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Prof. Dr. Vlademir Lucio Ramos

APRESENTACAO

Caros leitores!

E com grande satisfagdo que trazemos a publico mais uma edic&o
da Revista Cadernos de Sion, publicacdo semestral do Centro Cristdo de
Estudos Judaicos - CCDEJ, mantido pelo Instituto Theodoro Ratisbonne. E
objetivo do CCDEJ desenvolver e publicar pesquisas no campo da Teologia
e do dialogo cristdo-judaico, valorizando o vinculo do cristianismo com a
tradicdo judaica. Assim, com esse volume, vamos consolidando nosso
compromisso de destacar e promover o avan¢o do conhecimento no campo
da Teologia com abordagem da tradicdo judaica. Neste sentido, buscamos
compartilhar estudos e pesquisas, construindo redes de interlocucdo entre
0s autores e todos 0s que se interessem pela tematica que abordamos aqui.

Queremos, particularmente, agradecer ao organizador Prof. Dr.
Vlademir Lucio Ramos, aos autores e autoras e a todos que colaboraram
para a concretizacdo dessa edicao, resultado de esforco e trabalho coletivo.
Esse volume apresenta o seguinte dossié: Levando-se em considera¢do o
didlogo entre o texto biblico Mt 23,8, as reflexdes do Papa Francisco na
Enciclica Fratelli Tutti e o tema da Campanha da Fraternidade 2024,
reconhecendo que somos todos irméos e irmas, por vontade de Deus,
convida pesquisadores do campo da Teologia e areas afins a publicar
artigos que reflitam e apontem reflexdes e questionamentos sobre o papel
da fraternidade e da conversdo a amizade social, no contexto do
cristianismo neste tempo, na expectativa de suscitar uma vivéncia teologico-
cristd auténtica. A fraternidade tem origem e reconhecimento na
paternidade de Deus, que nos torna todos irmaos e irmas, reunidos em um
Unico Pai. Esta € uma maneira de relacdo que visa ao bem reciproco de
todas as pessoas, sem nada perder de si e sem nada tirar uns dos outros. O
dossié privilegia, portanto, artigos que contemplem a tematica em tela, mas
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que, sobretudo, explicitem que, na relacdo entre Deus e o ser humano
existe reciprocidade, ndo troca nem comando, mas liberdade. Por isso, cabe
a cada um de noés reconhecer a dignidade de cada pessoa humana, e
fazermos renascer, entre todos e todas, um anseio mundial de fraternidade.
Segue uma apresentacao de cada um dos artigos:

O primeiro artigo, Fraternidade: quando nos importamos de fato?
Quando rainhas no harém podem nos ajudar a responder? os autores Elca
Rubinstein e Fernando Gross discutem como as minorias no Brasil sdo
tratadas? Como elas se mexem? A solidariedade e fraternidade sé&o
discursos tedricos ou ndo? O que precisa acontecer para que se tornem
viaveis, realidade concreta na vida das pessoas? Algumas dessas minorias
se isolam e se mantém fechadas para a uma convivéncia ser suportavel,
outras conseguem se inserir, outras colocam mascaras, mas quando
aparecem as ameacas surgem do aparente refugio e tornam-se visiveis a
sociedade. As Rainhas Vasti e Ester podem, como mulheres que viveram
subjugadas num Harém Persa, ajudar nessa reflexdo, porque quando a
minoria judaica foi ameacada, ela acordou. Nao como vitimiza¢do, mas
capazes de adquirir cidadania, respeito e melhores convivéncias.

Em seguida, no artigo A amizade nas perspectivas do Primeiro e do
Segundo testamentos: Uma analise de textos — Prov 17, Eclo 6, e Jo 15,15,
Marivan Soares Ramos e Emerson Cardoso Faustino Ribeiro observam
0 conceito de amizade dentro de textos selecionados do Primeiro e do
Segundo Testamentos, fazendo uma leitura analitica do contexto histérico
na época dos escritos e uma interpretacdo da intencdo dos autores na
transmissdo para as comunidades posteriores. Considerando as analises
exegéticas de autores contemporaneos, Ramos e Ribeiro procuram
estabelecer relagbes entre as passagens escolhidas — Provérbios 17,17,
Siracida 6,14-17 e Joao 15,15 — e suas implicacfes para a vida cotidiana e
as relacdes sociais, conforme a Campanha da Fraternidade de 2024, que foi
proposta pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB),
juntamente com a enciclica papal Fratelli Tutti.

Hugo Allan Matos, em A fraternidade € o bastante? apresenta a
irmandade em Cristo dentre os cristdos, 0 que justificaria por si uma
fraternidade entre eles Contudo, o Evangelho tem sua destinacdo nédo
apenas a comunidade cristd, mas a toda humanidade. Assim, a questédo da
fraternidade coloca-nos uma duvida e um desafio: é possivel estendé-la a
toda humanidade, de forma aberta? E um desafio porque a propria origem
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da palavra sendo latina, exclui-a da pertenca ao Evangelho. Depois, porque
muitos usos atuais dela no meio cristdo, de Papa Francisco, por exemplo,
parecem trair esta origem e apontar a algo mais profundo e que direciona

para outros conceitos. O objetivo deste texto € trazer esta reflexéo,
guestionando-nos se a fraternidade é o bastante.

No artigo intitulado Jesus: o Messias da amizade social, Jessé
Evangelista Guimarades faz uma reflexdo suscinta sobre as esperancas
messianicas populares judaicas do primeiro século d. C. Verifica que Jesus
de Nazaré rompe com o protétipo de messias, cuja figura assentava-se no
Rei Davi — guerreiro ungido —, e inaugura um novo movimento baseado no
amor e na fraternidade. Traz, também, as reflexdes do Papa Francisco, em
sua Carta Enciclica Fratelli Tutti, que visam a constru¢do de um mundo mais
unido, onde se possa superar os desafios que dividem os seres humanos,
tornando-os mais sensiveis a dignidade humana e reconhecendo o outro
como irméo. Pontua algumas passagens dos Evangelhos que exemplificam,
com 0s ensinamentos e a pratica de Jesus, 0 conceito de amizade social.

Ja no artigo Fraternidade e justica social: uma abordagem biblica,
José Amarante analisa trés cenas do texto biblico que focalizam a
interagdo entre irmaos — Caim e Abel, Esau e Jaco e José e seus irmaos —
gue, quando lidas em arco, oferecem uma visdo sobre a evolucdo da
relagdo e podem trazer alguns ensinamentos sobre a fraternidade. Analisa-
se, ainda a palavra paz em hebraico, de onde se pode perceber o carater
dindmico, ndo estatico, da Paz. Para isso, Amarante selecionou algumas
leis e preceitos da Tora — o Pentateuco — sobre a Justica Social. E conclui
com o estabelecimento da conexdo da Fraternidade com a Justica social,
como processos que envolvem o dinamismo da construcao da Paz.

Luciano José Dias, no artigo O ser humano, um ser social, discute
que ao longo das eras, de diversas formas e diversas ciéncias, tem-se
dirigido estudos que analisam o ser humano tanto em sua individualidade,
como em sua capacidade de socializacdo. A conclusdo desses estudos,
apontam que o ser humano, possui uma natureza sociavel e uma inerente
necessidade de interacdo e conexdo com seus semelhantes. Desde
sempre, 0s seres humanos vivido em grupos, formando comunidades para
compartilhar recursos, garantir protecdo mutua e satisfazer necessidades
emocionais e fisicas. A habilidade de comunicar, cooperar e colaborar é
essencial para desenvolvimento e sobrevivéncia do ser humano como
espécie. Além disso, as relacdes sociais desempenham um papel vital no
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desenvolvimento emocional, cognitivo e psicolégico, moldando crencas,
valores e comportamentos. Um movimento contrario a esse, pode ser
observado no crescente individualismo que tem sido experimentado pela
sociedade atualmente. Isso nos leva a perceber a importancia crucial de
estabelecer conexdes sem perder de vista nossas caracteristicas
individuais. Equilibrar essa dicotomia é essencial para uma jornada
individualizada dentro de um contexto coletivista.

O artigo Irméaos e irmés: explorando o tema da salvagéo universal no
evangelho segundo Lucas, Vamberto Marinho de Arruda Junior analisa
as interagbes de Jesus com grupos marginalizados e vulneraveis no
Evangelho de Lucas. Observa-se o foco universal de salvagdo em sua
mensagem, desafiando normas sociais, ao incluir coxos, cegos, leprosos,
mulheres, pecadores, publicanos, samaritanos, gentios, pobres e
desfavorecidos. As curas e interagbes ndo apenas demonstram poder
divino, mas também a intencdo de Jesus em oferecer dignidade e
esperanca aos marginalizados. A abordagem inclusiva se estende aos
fariseus, mostrando a importadncia da compaixdo e justica divinas para
todos. O estudo destaca a mensagem de igualdade e fraternidade entre
todos os seres humanos, enfatizando a responsabilidade de cuidar dos
marginalizados. Como discipulos de Jesus, somos chamados a agir em
solidariedade com os desfavorecidos, reconhecendo nossa humanidade
comum e transformando vidas com compaixao e incluséo.

O ultimo artigo dessa edi¢do intitulado Aliancas, Fé e Lei: o uso da
Escritura na Epistola aos Galatas, Waldecir Gonzaga e Ygor Almeida de
Carvalho Silva analisam o uso de referéncias ao Antigo Testamento (AT)
na Epistola de Paulo aos Galatas, segundo os critérios de Hays e as
orientacdes de Beale. Constataram que Paulo utiliza muito as Escritura
Sagradas de Israel em seu escrito e, por isso, verificam quais textos
veterotestamentarios séo utilizados por Paulo, como séo referenciados e a
guais as fontes o apoéstolo recorre. Também se busca entender em que
sentido Paulo aborda a lei de Deus de forma negativa, analisando a maneira
como ele mesmo interpretou as passagens que usa do AT. Quase a
totalidade de sua base argumentativa para a justificacdo pela graca,
recebida pela fé, Paulo extrai das Escrituras Sagradas de Israel, textos ao
quais se apegavam seus oponentes. O artigo se encerra, abrindo
perspectivas proficuas para avanco desse estudo.

Na secdo Resenha, George Matheus Costelletos Braga dos
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Santos, religioso da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, dedica-se a
resenhar o livro A Etica de Cristo de José M. Castillo, que oferece uma
abordagem lucida, elucidativa e solidamente fundamentada sobre os
principios éticos fundamentais que norteiam os preceitos e as pregacoes do
Cristo, como o amor incondicional e a compaixdo pelo préximo, a busca
incanséavel pela justica social, a pratica constante da solidariedade e da
generosidade para com o semelhante, bem como a honestidade e a
integridade como valores morais inegociaveis, 0s quais sdo sabiamente
apontados como alicerces essenciais para uma existéncia ética plenamente
realizada.

Ainda na secdo Resenha, Davi Vital Carvalho de Almeida, leigo,
graduando em Teologia na Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo
resenha o livio S6 o Amor é Digno de Fé foi publicado em 1963 pelo
tedlogo suico Hans Urs Von Balthasar. Um dos pontos focais do trabalho
teologal de Balthasar foi entender questdes que envolvem a modernidade e
buscar as respectivas respostas para essas questdes nas Sagradas
Escrituras. Nunca desprezava 0s conceitos modernos, apenas procurava
examina-los no intuito de que pudesse realizar uma abordagem
sensibilizada, levando-o a trabalhar ndo s6 com autores catoélicos, mas
também protestantes como Karl Barth. E nesse ambiente teol6gico, que o
autor escreve suas obras, entre elas S6 o Amor e digno de Fé, objeto dessa
resenha.

Mais uma vez, agradecemos a todos e todas que se dispuseram a
colaborar para a publicagdo de mais esse volume de Cadernos de Sion, na
expectativa de que os temas aqui tratados suscitem interesse académico
por outros estudos na area da Teologia judaico-crista.

Excelente leitura.

Prof. Dr. Pe. Donizete Luiz Ribeiro
Prof. Dr. Jarbas Vargas Nascimento
Editores responsaveis
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Elca Rubinstein, Rabina Independente, ordenada pelo Jewish Renewal;
Doutora em Economia pela Universidade de Vanderbilt, Tenessee, EUA —
Gerontéloga pela Sedes Sapientiae, Capela pela Casa do Cuidar.*

Fernando Gross, Sacerdote Catdlico. Doutor em Teologia pela PUC-SP;
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RESUMO

Como as minorias no Brasil sdo tratadas? Como elas se mexem? A
solidariedade e fraternidade sdo discursos teéricos ou ndao? O que precisa
acontecer para que se tornem viaveis, realidade concreta na vida das
pessoas? Algumas dessas minorias se isolam e se mantém fechadas para a
uma convivéncia ser suportivel; outras conseguem se inserir, outras
colocam mascaras, mas quando aparecem as ameagas surgem do aparente
refagio e se tornam visiveis a sociedade. As Rainhas Vasti e Ester podem,
como mulheres que viveram subjugadas num Harém Persa, ajudar nessa
reflexdo, porque quando a minoria judaica foi ameacgada, ela acordou. N&o
como vitimizagdo, mas capazes de adquirir cidadania, respeito e possiveis e
melhores convivéncias.

Palavras-Chave: Minorias. Fraternidade. Cidadania. Convivéncias.

ABSTRACT

How are minorities in Brazil treated? How do they move? Are solidarity and
fraternity theoretical discourses or not? What needs to happen for them to
become viable, a concrete reality in people’s lives? Some of these minorities
isolate themselves and remain closed to make coexistence bearable; others
manage to fit in, others put on masks, but when threats appear, they emerge
from their apparent refuge and become visible to society. Queens Vashti and
Esther can, as women who lived subjugated in a Persian Harem, help in this
reflection, because when the Jewish minority was threatened, they woke up.
Not as victimization, but capable of acquiring citizenship, respect and
possible better.

Keywords: Minorities. Fraternity. Citizenship. Coexistence.

* Email: elcarubi@yahoo.com.br.
* Email: grossfernando@gmail.com.
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Enciclica Fratelli Tutti e Campanha da Fraternidade 2024

Uma politica que semeia divisdo, inimizade ou um ceticismo
desolador, uma politica que é incapaz de um projeto comum, inclusivo, é
uma politica condenada ao fracasso” (MENDON-CA, 2021, Ecclesia).

Ao observar a Enciclica do Papa Francisco intitulada Fratelli Tutti,
publicada em 3 de outubro de 2020, publicada no oitavo ano do seu
pontificado, percebe-se que se trata de uma visdo critica num texto que
deseja ajudar a refletir sobre o exercicio da atividade politica. Um texto que
permite oferecer muitas perguntas diante de um mercado que se cré capaz
de regular todas as assimetrias sociais e que oferece desafios para
entender novamente a atividade politica capaz de gerar uma qualidade
politica diferente e melhor: “Quanto amor coloquei no meu trabalho? Em
que fiz progredir o povo? Que marcas deixei na vida da sociedade? Que
lagos reais construi? Que forcas positivas desencadeei? Quanta paz social
semeei?”. Com isso, destaca-se a realidade dura vivida por muitas minorias
no mundo, que enfrentam “formas de desprezo, 6dio, xenofobia, negacao
do outro. A verdade € gue a violéncia ndo encontra fundamento algum nas
convicgbes religiosas fundamentais, mas nas suas deformagdes”
(FRANCISCO, 2020, n° 282).

Em contrapartida, existem ataques, criticas e suspeitas que séo
constantemente dirigidas a quem defende o direito das minorias. Como que
uma orquestracdo frequente de polarizagdo e de oOdio que fere
verdadeiramente a unidade entre as pessoas. Muitas pessoas hdo querem
fazer uma experiéncia de “um amor que ultrapassa as barreiras da geografia
e do espago” como logo no inicio da Enciclica Fratelli Tutti, o Papa
Francisco propbde a todas as pessoas de boa vontade no planeta
(FRANCISCO, 2020, n° 01).

Como consequéncia, varias dessas indicagbes perpassam a
Campanha da Fraternidade desse ano de 2024 no Brasil, proposta pela
CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) como que reforgando a
necessidade de atencdo da Fraternidade e da Amizade Social como parte
integrante de um projeto civilizatério urgente, pois a humanidade anseia e
carece de paz. Sera que seja realmente viavel um humanismo capaz de ser
de fato solidario e de realizacdo da existéncia humana? “Num mundo
marcado por tantos sinais de violéncias, simbdlicas, fisicas e digitais”
(SOARES, 2024, Unisinos), € possivel ainda afirmar que nédo seja o 6dio
gue ajude a humanidade a chegar a felicidade?

Por isso vale a pena destacar, também por causa do titulo deste
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estudo aqui apresentado, algumas caracteristicas humanistas solidarias
apresentadas pelo Papa Francisco:

E preciso crer que exista uma “necessidade de um amor capaz de
aceitar as diferencas” (FRANCISCO, 2020, n°191). Ao mesmo tempo é
preciso afirmar que “nenhum individuo ou grupo humano se pode considerar
omnipotente, autorizado a pisar a dignidade e os direitos dos outros
individuos ou dos grupos sociais” (FRANCISCO, 2020, n°® 171). Ainda é
preciso serem indicadas as motivacbes para que um povo permaneca
constantemente aberto, “com a disposicao de se deixar mover, interpelar,
crescer, enriquecer por outros; e, assim, pode evoluir’ (FRANCISCO, 2020,
n° 160). Sim, o Papa deseja dar voz a tantos “percursos de esperanga”
(FRANCISCO, 2020, n° 54).

Contudo, a organizagdo das sociedades em todo o mundo
desconhece e ignora a capacidade de refletir claramente a dignidade e os
direitos iguais que as mulheres possuem junto aos homens. “As palavras
dizem uma coisa, mas as decisbes e a realidade gritam outra”
(FRANCISCO, 2020, n° 23). O convite do Papa Francisco se estende a nao
ficar em discussoes tedricas, mas sim a entrar em contato com as feridas e
tocar a carne de quem de fato paga e sofre as consequéncias, pois “o0
percurso para a paz nao implica homogeneizar a sociedade, mas permite-
nos trabalhar juntos” (FRANCISCO, 2020, n° 261). Uma verdadeira
convergéncia de esforgcos e reconciliacdo somente acontecera de maneira
proativa, “formando uma nova sociedade baseada no servigo aos outros, e
nao no desejo de dominar” (FRANCISCO, 2020, n° 229).

Quem séo as minorias sociais no Brasil?

De acordo com o lugar onde se encontram as minorias, e conforme
suas origens, constata-se que elas tém sua propria identidade, revelada na
lingua e na maneira de falar, de se vestir, nos rituais religiosos ou pagaos,
nos habitos alimentares e outras caracteristicas que acabam se tornando
critérios para definir quem faz parte do grupo e quem néo faz. E como se
fosse um muro, que delimita os contornos e define quem sdo seus
participantes. Esse muro pode ser percebido como uma protecdo para
quem é do grupo, mas, ao mesmo tempo, transforma em “outro” aquele que
esta de fora, que passa a ser visto como uma ameaca que exige que as
préprias minorias tenham que abandonar tudo isso para se adaptar aos
usos e costumes da maioria dominadora.

Uma questdo que se coloca é quando uma minoria tem de se

esconder para se proteger, ou quando ela mesma deva se identificar para
11
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batalhar pelos seus direitos? E outra questdo € até que ponto 0s grupos
tenham de defender os direitos uns dos outros ou se cada minoria somente
deva se preocupar com as ameagcas, explicitas ou veladas, que séo feitas
aos integrantes de uma tribo, de um cla, de um grupo, ou de uma
comunidade, ou até mesmo de uma etnia?

Grupos minoritarios querem respeito as suas tradicbes e, se
quiserem preservar essas tradicdes, entdo deverdo resistir e cuidar de
passar esta sua identidade especifica de geracdo em geragdo. Caso nao
brigarem pelo direito das outras minorias, além da sua, sempre existira uma
ameaca concreta contra ela — como se nédo fosse um problema seu, como
se ndo devesse incomodar 0s outros com essa questao.

As minorias sociais no Brasil sdo compostas por diversos grupos que
incluem a populacdo LGBTQIA+, indigenas, negros, migrantes
(venezuelanos, haitianos, orientais, judeus, arabes e outras etnias), pessoas
com deficiéncia (PCDs), pessoas de baixa renda e idosos. Inclui-se também
aqui as mulheres que, apesar de ndo serem minoria, sdo tratadas como se
de fato fossem.

“A falta de representatividade das minorias sociais se estende ao
mercado de trabalho, onde grupos minoritarios séo inferior a 10% dos
colaboradores das empresas”, segundo pesquisa feita em parceria entre a
Pulses, plataforma de solu¢des de clima organizacional, e a Nohs Somos,
startup de diversidade & inclusdo (Desigualdades Sociais por Cor ou Raca
no Brasil | IBGE). Outra forma de visualizar essas minorias apresentase no
Censo de 2021:

Populacéo negra e parda no Brasil em 2021 (Censo) em %

Branca Preta Parda Amarela Indigena
43,0 9,1 47,0 0,6 0,3

Estima-se que 161 mil haitianos vivam hoje no Brasil (MAJOR, 2024,
Migra Mundo) e 510 mil venezuelanos. A populacao arabe varia em torno de
6 a 7% da populacdo do Brasil, ou seja, de 11,5 a 12 milhdes de
ascendéncia arabe; ja os judeus se estima o numero de 120 mil judeus
presentes no Brasil. Os indigenas perfazem um total de 1.694.000
habitantes residentes no pais. Uma pequena amostragem que esconde uma
infinidade de universos culturais, e que revela disparidades e conflitos
proprios de adaptacgdo, convivéncias e outras milhares e pequenas historias
de superagdo e de sobrevivéncia. Ainda mais, 850 mil brasileiros declaram
serem de cor amarela, ou seja, aqueles que se declaram, segundo o censo,
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serem de origem asiatica, japoneses, coreanos e chineses.

E chocante ouvir brasileiros que dizem que n&o existe discriminacéo
no pais, que todos s&o iguais. Eles trazem a imagem do “melting pot”, um
grande caldeirdo onde ocorre a mistura e a miscigenacdo. Como se todos
0os cidadaos tivessem o0s mesmos direitos e deveres. Mas isso ndo é
verdade, porque alguns individuos e alguns grupos ndo se inserem nessa
realidade. Como s&o tratados os venezuelanos que tentam sobreviver
entrando no Brasil? E os haitianos, ou as pessoas de origem oriental,
asiatica, ou as que professam outras religides? E sabido que quem esta fora
do grupo, acaba querendo subjugar quem estd dentro do grupo, exigindo
que eles saiam do gueto, que estes mudem seus costumes, querem
dominar quem esta dentro, para inseri-los num sistema maior. Até que ponto
existe a identificacdo pessoal com esse jeito de pertencer a uma ou outra
minoria? Até que ponto se deseje permitir uma “exibicdo” pessoal em
determinado grupo? Ou até que ponto se arquitete um “esconderijo” ou uma
“protecao” frente as ameagas? Quando um grupo é ameagado, ele se
esconde, para ndo correr o risco de ser dizimado e existem minorias que
simplesmente se calam, ficam quietas.

Com isso, entende-se que, por vezes, fazer parte de uma minoria se
revela como um ambiente protetor. Se vocé quiser preservar a sua tradicdo
VvOocé resiste ao convite da maioria para fazer isso. Vocé permanece e
transmite de geracdo em geragdo naquilo que lhe o identifica, que é a sua
identidade. E existem varios grupos de minorias que ndo batalham pelos
direitos das outras minorias. Que s6 acordam quando a sua prépria minoria
se sente ameacada.

Para falar da mulher que ndo é minoria necessariamente

No Censo Demografico de 2022, divulgados pelo Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE) o pais tem uma populagéo residente de
203.080.756. Deste total, 104.548.325 (51,5%) sdo mulheres e 98.532.431
(48,5%) sédo homens! (Censo 2022).

As mulheres que mesmo ndo sendo minoria sofrem como se fosse
uma minoria, maltratadas como minoria apesar de ndo serem, e pior ainda
quando aceitam de serem tratadas como minoria, sem se darem conta que
sdo maioria. A sociedade deve acordar, mesmo que nao queira dialogar,
devem aprender a conviver. A enfrentar a ‘cordialidade violenta’ de homens
brancos a menosprezarem e xingarem as mulheres negras. Tantas
minorias, tanta agressividade em inexistente fraternidade e
desconsideragéo frente a vida humana.

Quantas sub-representagfes nas eleicfes de candidatos indigenas,
negros e de mulheres numa fragilissima democracia ameacada nas suas
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instituicdes pelos que costumam amedrontar as pessoas caso Vislumbrem
perder seus privilégios.

Racismo estrutural e desinformacdo, uso da inteligéncia, ou da
desinteligéncia humana, para manutencdo da opressdo das minorias;
quanto processo, caminho e educacdo faltam ainda para valorizar as
pessoas, as culturas, a diversidade de racas e crencas! Grandes desafios
para concretizar as acdes a favor da fraternidade humana entre nacdes e
entre 0s povos.

A questao biblica

Por isso, vale a pena lembrar a narrativa biblica do Livro de Ester.
Papa Francisco sempre insiste no quao saudavel é fazer a memaria pois
“sem memoria, nunca se avanca; nao se evolui sem uma memoria integra e
luminosa. Precisamos manter viva a chama da consciéncia coletiva,
testemunhando as sucessivas geragcdées o horror daquilo que aconteceu”
(FRANCISCO, 2020, n° 249). A narrativa do Livro de Ester pode
surpreender o ouvinte-leitor por algumas especificidades da sua
composicao literéaria.

Na literatura da época posterior aos persas, sobretudo na época
helenistica, podemos ver em Otica retrospectiva, como a corte imperial é
retratada nos livros de Ester e de Daniel, ou seja, “a agao e percepgao da
vida do século Il a.C. sdo projetadas para a época persa”
(GERSTENBERGER, 2014, p.37).

O Livro de Ester € um dos “Cinco Rolos” (Megillot) que pertencem a
secdo dos Hagiografos (Escritos) na Biblia Hebraica (na versdo LXX —
Setenta (grego) e na Vulgata (latim), o livro aparece no final dos livros
historicos). Este livro biblico narra como Ester e seu tio Mardoqueu
desfizeram os planos do primeiro-ministro HAma&, que queria destruir todos
os Judeus do Reino de Assuero (Xerxes 1°, rei da Pérsia). Ester, esposa do
rei, apesar de judia, acho melhor esconder esse fato no inicio de seu
reinado. A narrativa alcanca seu auge com o enforcamento de HAma e sua
substituicdo por Mardoqueu. O Livro de Ester é lido nas Sinagogas durante
a Festa de Purim, o dia da virada da situacdo mortal planejada (Ester 9,1),
no oficio da manhd e da tarde. Nenhuma outra fonte confirma esse
acontecimento e a ciéncia histérica contradiz até alguns aspectos da
narrativa tradicional. “Os especialistas se dividem sobre seu valor histérico e
alguns séo da opinido de que este livro era mais uma obra de ficgdo ou
continha alguns fatos histéricos consideravelmente modificados a fim de

transmitir um ensinamento teol6gico que afirmasse a Providéncia e que
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Deus € o Mestre de todos os acontecimentos terrestres (Cf. WIGODER,
1996, p. 331). No entanto o nome de Deus nao aparece nesse texto biblico.
Surpreende o fato de que o Ser Divino n&o tenha protagonismo algum,
parecendo ser um objetivo da narrativa mostrar que o ser humano é quem
tem que ser protagonista para resolver os problemas da excluséo e da
discriminacéo.

Isso pode ser mais bem visualizado na divisdo do Livro de Ester em
capitulos:

1,1-1,22 - O Banquete de Assuero e a rejeicao de Vasti.

2,1-2,23 -  Ester é escolhida como Rainha.

3,1-4,17 - O decreto de Hama para destruir todos os Judeus

5,1-7,10—  No segundo Banquete, Ester revela ao Rei o0 plano de Hama:
ele e seus filhos sao enforcados

8,1-10,4 - Mardoqueu é nomeado segunda pessoa depois do Rei. Os
Judeus combatem os inimigos deles. E instaurada a Festa de
Purim.

A mulher na narrativa biblica do Livro de Ester

“Ester intervém perante o rei em favor dos judeus, que séao
ameagados por um compld6 de seu inimigo mortal Hama’
(GERSTENBERGER, 2014, p.38). No inicio ela prefere ficar neutra e isenta,
para ndo confrontar e aborrecer o seu rei. E somente quando ela também
se sente ameacgada, por fazer parte desses “sentenciados a morte”, que ela
resolve tomar uma atitude.

“Os tracos da vida da corte persa que aparecem no livro de Ester
sdo mais ou menos atemporais: ha ruidosas festas e uma declarada
tendéncia do grande rei e soberano do mundo a exibir seu poder’
(GERSTENBERGER, 2014, p.38). Nitidamente se instaura na narrativa
biblica a intencionalidade da lei do Império Persa em querer regulamentar a
submissdo das mulheres, j& que os proprios conselheiros do rei advertiram
ao monarca: “A conduta da rainha chegara ao conhecimento de todas as
mulheres, levando-as a desprezar seus maridos, dizendo: o Rei Xerxes
ordenou gue trouxessem a sua presenca Vasti, a primeira rainha, mas ela
nao veio!” (Ester 1,17). Eles tinham medo do movimento “me too” (eu
também) que chegou com forca na atitute das mulheres no século XXI.

E o texto continua com a decretacado da lei: “Enviaram-se cartas a
todas as provincias do rei, a cada provincia segundo seu modo de escrever

e a cada povo segundo sua lingua, a fim de que todos soubessem que todo
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marido é chefe em sua casa...” (Ester 1,22).

Mais ainda, nisto se revela também a organizacéo desigual e usual
da sociedade que “em contextos diplomaticos, juridicos e religiosos,
redigiam documentos e libelos que pretendiam fixar e publicar algo como
valido” (GERSTENBERGER, 2014, p.171)

E interessante acompanhar o texto da meguila (rolo) e verificar a
transformacdo que acontece nos dois personagens reais. De uma lado
Ester, que entra na histéria como donzela vaidosa, que esconde suas
origens e que vem disposta a obedecer as ordens do rei seu marido, e que
de repente se assume e se transforma numa estrategista, lider comunitéria,
que enfrenta a todos e faz as coisas acontecerem. Do outo lado o rei, que
inicia na histéria como um machista absolutista, e que aos poucos vai
deixando sua pele de lobo para fazer tudo que Ester Ihe pede. Quantos
aprendizados se pode tirar dessa transformagéo.

Banquetes que revelam e que denunciam o caos e a desigualdade
social

O livro de Ester é cadenciado por varios movimentos, um deles é o
dos banquetes — ao menos sete podem ser indicados (1,1-4; 1,5-8; 2,18;
3,15; 5,4-8; 7,1-8; 9,18-19) 0 que ja mostra uma obra artisticamente muito
bem elaborada. Mas aqui nada indica que exista de intencionalidade de
alegria, mas que por detras deles podem esconder, ou revelar situacées
bem mais dramaticas presentes. Banquetes que duram mais de seis meses
gue um Rei Persa (Xerxes — 485-465 a.C.) ofereca aos altos dignitarios das
provincias do Império Persa seguido por outro de mais sete dias (cf. Ester
1,1-5) revelam inclusive numa lei promulgada pelo rei que nenhuma lei
ponha limites no beber (Ester 1,8). Revela-se, deste modo “uma liberalidade
de um rei narcisista e exibicionista que se torna ridicula” (CANDIDO, 2021,
p. 297).

A Rainha Vasti também ela da o seu banquete, para as mulheres
que lhe fazem companhia (Ester 1,9). Gesto de cortesia ou talvez de
rebeldia, desafiando aqui o poder patriarcal do seu esposo-Rei? Ainda mais
porque, na sociedade persa, “era considerado indecente para as esposas
da nobreza Persa participarem de festas com homens bebendo” (BERLIN,
2014, p.1622).

Uma crise de poder se instala logo no inicio da narrativa biblica.
Conselheiros de um rei ébrio aumentam a tensao ao afirmar que a decisao
da Rainha Vasti € um ato contra a majestade Persa e mais ainda um
verdadeiro perigo que incitaria outras mulheres no reino a ndo obedecerem
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a seus maridos (cf. Ester 1,16-18). Uma nova caracteristica desse
Imperador Persa se apresenta: “além de emitir decretos inuteis, o faz sob o
efeito do alcool e confia nas sugestbes de lacaios astutos” (CANDIDO,
2021, p. 298).

Logo em seguida, o leitor-ouvinte se depara com outro banquete de
Ester. Esta mulher se envolveria com 0 Rei estrangeiro e assimilaria a
cultura Persa? Ao se olhar mais nos detalhes da narrativa biblica “fica
evidente que € uma narrativa complexa, com varios niveis, dos quais
somente as beiradas séo visiveis. Indo mais ao fundo revela diferentes
aspectos do papel de Ester e mesmo de seu ser” (STEINSALTZ, 2020, p.
239).

No caso da Rainha Ester, existe o caso de uma Unica pessoa, dentro
da minoria, que para poder sobreviver, nega a sua identidade. Enquanto for
possivel ela ndo ira se apresentar como parte dessa minoria. Michael
Jackson foi branquear a sua pele. Ele ndo queria ser visto como parte da
minoria. E a Rainha Ester ndo queria ser vista como judia. Na verdade,
quando se vai ler a meguila da Rainha Ester, ela ndo reage de imediato,
dizendo “0 meu povo esta sendo ameacado”! Ela diz ao seu tio Mardoqueu,
que isso nao era um problema dela. “Mardoqueu mandou dizer a Ester:
“Nao penses que, unica no reino, diferentemente de todos os outros judeus,
tu escaparas. Porque se nesta ocasido te fazes de surda, € de outro lugar
gue vir4 socorro e salvagédo para os judeus, ao passo que tu e tua familia,
vOs sereis aniquilados” (cf. Ester 4,13.14).

Nao se pode ter dlvidas, a festa de Purim, a qual remete a leitura do
Livro de Ester “contrasta com as outras festas do calendario hebraico”
(STEINSALTZ, 2011, p. 138) e um dos motivos de ter sido aceito este livro
dentro do cénone das Escrituras de Israel é que esta narrativa mostra
propositalmente o povo de Israel no exilio e se desenvolve em tal contexto.

Rainha Ester s6 acordou quando foi ameacada

A rainha Ester personifica minorias que s6 vao se mexer quando sao
ameacadas. De fato, pela narrativa biblica, a rainha Ester nem sequer
estava preocupada com a minoria dela. S6 quando o perigo real tocou em
sua vida como individuo é que parece ter acordado. Também existem
muitos individuos que se desassociam de seus grupos e que nao querem
ser vistos como parte deles. Pessoas que ndo estdo nem nos grupos e nem
mesmo fora deles. Se nao houver identificacdo, quando a ameaca vier, sera
gue ira acontecer algo realmente? Isso vale tanto para as minorias frente a

maiorias, ou vale também para os individuos dentro de minorias quando
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eles perdem a identidade?

Possiveis solugcdes para sair desse impasse

“Se vocé ficar neutro frente a situagdes de injustica, vocé escolheu o
lado do opressor” (Desmond Tutu). Além da n&o-neutralidade nas escolhas
gue devem ser feitas, existe também a necessidade de rever e de valorizar
melhor o conceito de cidadania em vez de minoria. Para isso € valido
relembrar que é necessario “empenhar-se por estabelecer nas nossas
sociedades o conceito de cidadania plena e renunciar ao uso discriminatorio
do termo minorias, que traz consigo as sementes de se sentir isolado e da
inferioridade” (FRANCISCO, 2020, n° 131). Deste modo n&o se cultiva o
terreno nem para as hostilidades e nédo se favorece a discérdias que sempre
procuram por querer diminuir as conquistas e os direitos religiosos e civis de
alguns cidadéos, favorecendo deste modo a discriminagéo.

Os que ameacgam e perseguem: enfrentamentos e conflitos

Em principio, € preciso perguntar-se ainda por que “as pessoas
sejam capazes de infligir dor em outros seres humanos, algumas vezes
inadvertidamente, mas na maioria das vezes, deliberadamente e
conscientemente”? (GILLMAN, 1990, p.187). Por qual légica, e por qual
razdo, pode ser candidato a um cargo do conselho de Defesa da ONU um
pais que ndo preservam em seu préprio pais os direitos humanos? Ldogicas
irracionais e fadadas ao descrédito, a tragédias anunciadas.

Um detalhe surpreendente, diante do extremismo crescente contra a
minoria judaica no mundo, pode ser notado huma recente cerimodnia na qual
foi homenageado o cineasta Steven Spielberg pela Universidade do Sul da
Califérnia com a Medalha USC pelos seus 30 anos a frente da Fundacgéo
Shoah. O cineasta Steven Spielberg condenou a programada, construida e
posta a entrar em funcionamento do que ele nomeou como a “maquina do
extremismo” que estimula o antissemitismo nos campos universitarios dos
EUA desde 7 de outubro de 2023” (SPIELBERG, 2024). O cineasta alertou
para a atual situacdo preocupante de crescimento do antissemitismo no
mundo e comparou 0 momento com 0s eventos que levaram ao Holocausto.
Spielberg fez um apelo contra o antissemitismo e todas as formas de
discriminacéo, sublinhando a necessidade de uma sociedade que celebre
as diferencas. Deve haver, disse o cineasta Spielberg um esfor¢o constante
para educar as futuras geracbes. A Fundacdo Shoah, literalmente
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catastrofe, que procura identificar, registrar e compartilhar histérias dos
sobreviventes do nazismo, tem sido fundamental na educag¢do sobre o
Holocausto e na luta contra o antissemitismo. Esta tarefa tem por objetivo
ndo somente prestar homenagem a tantos que foram atingidos como
minoria pelas tragédias acontecidas no passado, mas procurar-se
igualmente cultivar, aflorar o sentido de responsabilidade nas novas
geracbes para que ndo deixem o horror do antissemitismo repetir-se.

Ha que lembrar dos varios movimento antissemitas anteriores a
Shoah. A Histéria narra os massacres de judeus executados pelas
Cruzadas enquanto atravessavam a Alemanha, e das perseguicbes aos
judeus durante os mais de trés séculos da Inquisicdo, e dos pogroms
mortiferos no Leste Europeu dois séculos atras.

Perguntas para alargar a fraternidade

A festa de Purim, portanto, pode ajudar a fraternidade, a favorecer a
cidadania, a respeitar ainda mais a grupos de pessoas ameagadas e a
buscar solu¢des concretas. A Rainha Ester e sua narrativa biblica que se
tornam referenciais para todo o povo Judeu que vive no exilio. Parece
realmente que em cada geracgao existira sempre o desafio de vivenciar uma
fraternidade possivel, de existir enfim uma geracéo que possa viver em paz
sem ter de se sentir ameagada concretamente “pelo simbolo do tirano, do
déspota, capaz de provocar uma tremenda catastrofe sobre o povo de Israel
no exilio”, e sobre tantas outras minorias, perseguidas e injusticadas
(STEINSALTZ, 2011, p. 140). Surpreende sempre que as minorias sofram
desmandos e maquinac¢des como as do malvado Hama que afirmava ao rei
Persa: “entre os povos de todas as provincias de teu reino existe um povo
espalhado e segregado, cujas leis séo diferentes das leis de todos os outros
povos, e que ndo cumpre as ordens do rei; ndo convém ao rei deixa-lo
viver” (Ester 3,8).

Como trazer essas reflexdes para dentro de casa?

Pacto Social entre as pessoas faz pensar na urgéncia “... por um
consciente e consistente combate de lucidez . Sdo necessarios mesmo
aprendizados, para que uma nova relagdo com a vida, uma nova cultura e
um novo estilo de vida se difundam entre nés e em nés” (MESSIAS, 2024,
p. 242).

Para dentro de casa, e para dentro da realidade. Como o episddio da
senhora que ao ir para um concerto sinfénico na Sala S&o Paulo e para isso
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pegando um taxi, foi alertada pelo motorista que este faria outro caminho
desviando da regido chamada Cracolandia, para evitar que a sua cliente
fosse obrigada a ver essa triste realidade dos dependentes quimicos. Ao
que a senhora respondeu que, por ela, 0 motorista devia sim passar por ali
para que ela visse a realidade e sentisse a dor, para que no dia seguinte ela
mesma procurasse se mexer para mudar essa situagdo. Mas a passageira
repetia a0 motorista que ela tinha que ver, mesmo que ndo saiba no
momento o que fazer por eles. Deveria ela participar das decisbes do
governo sobre as pessoas que machucadas, degradam e incomodam a
realidade. Deve haver maior participacdo das discussdes sobre quais
formas seriam possiveis para cuidar dessas pessoas, talvez isso ajudasse a
diminuir a indiferenca e a negligéncia social diante dos problemas.

Sobre um imaginario, mas apoiado, plano para “Salvar as Baleias”

Propostas para dentro da realidade, com ac¢fes concretas e ndo
apoiado apenas numa ‘torcida para que tudo dé certo’. Um episddio que
ilustra isso foi o de um Plano ecoldgico proposto 35 anos atrds por uma
entidade internacional com a meta de ‘salvar as baleias’ que estavam em
perigo de extincdo por causa da pesca predatéria. A proposta era
maravilhosa e teve um eco no mundo todo. Todos eram a favor, s6 que
nada de muito concreto aconteceu. As pessoas nao sabiam direito o que
fazer, ou ndo queriam se envolver mais intensamente. Corre-se o risco de
igualmente apoiar-se uma fraternidade, desde que determinadas minorias
ndo sejam atacadas, ou que contradizendo os interesses financeiros
prejudiquem os interesses pessoais e lucrativos de determinados grupos a
quem se apoia, consciente ou ingenuamente. Com isso ndo havera real
preocupacdo com os problemas concretos, mantendo 0s interesses excusos
de grupos, sem criar solucbes para 0s que estdo a margem. Nem
fraternidade possivel, nem boa-vontade para pensar estratégias sociais que
diminuam os efeitos dramaticos do empobrecimento de muitos na
sociedade, de muitas minorias, colocadas finalmente debaixo do tapete ou
simplesmente ignoradas.

Quais propostas podem ser trazidas para cuidar, alimentar, conviver
com os migrantes, os forasteiros, as mulheres, que chegaram e continuam
chegando e sobrevivendo no Brasil?

Temos validos e bons documentos, mas a inexisténcia de leis ou de
boas regulamentacBes e aplicacdes, tornam os documentos e textos
relativamente irrelevantes. Existem atualmente muitos bons projetos de

“salvar as baleias”, mas que néo levam a mudangas efetivas.
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Sera que a Fraternidade Universal seja algo sonhado mesmo? Ser&
que seja mesmo desejada essa Fraternidade? A realidade transpira, de fato,
que esta seja pouco buscada e testemunhada nos atuais momentos em que
vivemos. Sera mesmo necessario uma urgente educacdo para a conversao
ao Outro, quem quer que ele seja?

A consideracdo pelas diferengas deve marcar nossas relagdes
dentro da sociedade. “Respeito, respeitar, significa cultivar apreco,
consideracgdo, deferéncia. Isto ndo significa simplesmente concordar com a
posicao alheia, mas permite que o outro manifeste livremente sua posigao”
(SPENGLER, 2024). Viver esse respeito € viver livremente a reciprocidade,
promovendo, estabelecendo leis que promovam verdadeiramente o bem
comum, resultando deste modo numa convivéncia pacifica, mas para isso é
urgente conhecer e praticar a tarefa ética da politica e da educacao.

Escrito em plena festa judaica de Purim, em meio a bombardeios de
antissemitismo, 0 mundo parece de fato ter-se esquecido quem sdo 0s
verdadeiros terroristas. Minorias sdo esquecidas, fraternidades séo
indesejadas.

Talvez a oragdo da Rainha Ester possa contribuir ainda mais uma
vez para vislumbrar possiveis solugdes: “E disse a Rainha Ester para que
fosse respondido a Mardoqueu: Vai! Relina todos os hebreus que se acham
em Susa e jejuai por mim; ficai trés dias sem comer e sem beber, nem de
noite e nem de dia. Eu também com minhas damas jejuaremos da mesma
forma, e depois me apresentarei ao rei, embora seja contra a lei; e se tiver
de morrer, morrerei” (Ester 4,16).

Os detalhes mais surpreendentes, porém, vém quando Judeus e
Cristdos leem juntos as Escrituras de Israel, o Antigo Testamento, porque
eles tém a impressdo de estarem lendo os mesmos textos. Mas essa
impressdo se esvazia quando se |é algumas paginas, porque de fato
existem duas versdes, uma em grego e outra em hebraico. A versdo em
hebraico foi canonizada e lida integralmente na Festa de Purim.

A historia é a mesma, com 0S mesmos personagens, rei e rainhas,
conselheiros e participantes da corte no palacio, mas a versdo grega
acrescenta alguns versiculos a mais do que o texto hebraico. Como
exemplo, o Rei Assuero ndo conhece ainda a verdadeira identidade judaica
de Ester, que arrisca sua vida. Mas como o proprio Mardoqueu |he havia
dito: “Quem sabe se nao foi justamente em previsdo de uma circunstancia
como esta que chegaste a realeza?” (Ester 4,14).

O vocabulo que identifica Deus, que ndo aparece literalmente no
texto biblico escrito em hebraico, parece, contudo, acontecer sobre os
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constantes elementos humanos: “a coragem e a atratividade de Ester, os
sébios conselheiros de Mardoqueu; a capacidade do Rei Assuero de mudar
de opinido salvando o povo hebreu” (MILANI, 2021, p. 303).

A verséo grega dos LXX (Setenta) ao contrario, acrescenta entre o
final do capitulo 4 e no comeco do capitulo 5 do Livro de Ester uma oragdo
especifica seja de Mardoqueu: “Depois, recordando-se de todas as obras do
Senhor, Mardoqueu dirigiu-lhe a seguinte oragéo: ‘Senhor, Senhor rei Todo-
Poderoso, tudo esta sob o vosso dominio, e ndo hd quem possa opor-se a
vOs em vossa vontade de salvar a Israel!” (Ester 4,17 a.b), bem como na
oracado de Ester: “Desde a sua promogdo até agora, nunca vossa serva
provou alegria, a ndo ser em V64s, Senhor, Deus de Abrado. O Deus, cuja
forca prevalece sobre todos, ouvi a voz dos desesperados, salvai-nos das
ma&os dos malfeitores e livrai-me dos meus temores!” (Ester 4, 17w.x).

Ambos, Mardoqueu e Ester se confiam e se abandonam a Deus, o
Unico que tem poder de realmente mudar a situacdo, de virar a mesa.
Talvez ambos possam propor ainda outra escuta possivel: “ouvir a voz dos
desesperados!” (Ester 4,17x), ou seja, a escutar a voz das minorias. Ensinar
a escutar a sua voz e na voz aflita também dos desesperados, daqueles
que agonizam e sofrem, escutar o ruido dos outros, como caminho de
reconciliagéo, respeito e melhores convivéncias.

Talvez ainda seja possivel fazer cair as mascaras de hipocrisia e de
indiferenca diante da voz abafada e anémica dos desesperados e famintos,
da voz sufocada e assassinada do feminicidio das mulheres oprimidas e
mortas dentro dos seus lares e/ou dentro do assédio diario e violento nos
seus trabalhos. Com certeza virar a situagéo téo celebrada enfim em Purim,
pode ser sinal de esperanca de que o grito dos pobres vai merecer e ter
atencao, que a forga e a inteligéncia do amor fraterno € mais forte e mais
poderoso do que a forca do mal egoista dos que pensam serem filhos
unicos e herdeiros de tudo. A vontade de “Deus em salvar Israel”
permanece (Ester 4,17b). Aprendamos com o Deus de nossos pais, a salvar
a humanidade, a salvar da opressdo de todo infame terrorismo e
antissemitismo. A salvar a humanidade de todo fratricidio louco e
inconsequente em favor de pouquissimos, porém gananciosos, senhores
mercadores de armas.

Sempre havera a oportunidade de dizer: Hoje € “0 momento de sair
do quadro da logica habitual, de ultrapassar os limites e de abrir os
horizontes que ndo se consegue ver durante todo o ano!” (STEINSALTZ,
2011, p. 160). Outra fraternidade seja possivel, outro mundo é possivel.
Assumir outras iniciativas corajosas e estabelecer de fato na agenda tempo
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para realizalas. Em Purim, e em cada momento da vida, sempre sera
possivel quebrar o egoismo e muitos outros géneros de individualismos e
pensar outras formas de se relacionar com a criagdo e com as pessoas que
vivem dentro dela. Mais do que esmola, talvez seja vital estender a atencao
ao irmao que, por ser humano, implora dignidade, reconhecimento, respeito,
ao seu jeito de ser e de existir, agradavel ou néo.

Talvez ainda se tenha medo das consequéncias que tal fraternidade
humana possa trazer. E se definitivamente for possivel construir relacbes
mais respeitosas e fraternas entre grupos diferentes? E se com honestidade
ocorresse 0 empenho de considerar de fato os outros como irmaos? Sim,
existe a caréncia de paz e de uma profunda amizade social, possivel, nao
ingénua e nem utdpica. A irracionalidade e a loucura da guerra entre povos
e nacgles nao faz sentido algum. Para Judeus a opressdo dos Egipcios e
para Cristdos a opressdo dos Romanos pareciam insustentaveis e
interminéveis. Seria possivel, verdadeiramente, entrar todos numa festa de
tal fraternidade”? Haveria ainda, como dizia Adin Steinsaltz, “necessidade de
querer saber quem deseja verdadeiramente entrar nessa festa?”
(STEINSALTZ, 2011, p. 163). E estando dentro dessa festa finalmente
esperada, nessa loteria, quem tiraria 0 prémio maior ou nessa festa jubilosa
da fraternidade haveria a possibilidade de todos terem um prémio menor,
mas todos ganharem? A festa e o dia de ninguém mais precisar ser
considerado minoria nem maioria, porque todos tém direito a viver
livremente, sem ameacas, sem terrorismo, € com muitos possiveis amigos,
mas com uma infinidade incontavel de irmdos, no Gnico sangue da raga
humana que corre na veia de todos.

Quem abriria tal porta para a entrada de tantas pessoas
desconhecidas? Quem colocaria as condi¢des para a entrada das pessoas?
Partilhar as convic¢cbes éticas e biblicas entre Judeus e Cristdos como
imenso patriménio ético e moral talvez seja mais facil (cf. FRANCISCO,
2013, n° 249). E como seria a preparacao para abrir a porta também para
0s venezuelanos, para os indigenas e para os arabes? Tudo depende da
disponibilidade efetiva de abrir a portal Quantos anseiam por proximidade,
fé, solidariedade, escuta. E quantos que nao toleram o diferente sdo
igualmente convidados a conviver, a superarem a aversao aos pobres, aos
gue ndo pensam do mesmo modo. Mesmo diante de tanta violéncia, de
tanta violacdo de direitos, de tanta ferocidade dos que ameacam e se
sentem ofendidos quando igualados nos seus direitos de cidadania, ndo
permitir que seja roubada a esperanca de dias melhores, de relactes
melhores, de vida sem perseguicdes, sem preconceitos e sem pobreza, sem
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feminicidios, sem autoritarismos e sem filhos Unicos e mimados, birrentos
porque ndo querem e ndo sentem alegria em partilhar nada com ninguém.

E preciso lembrar o quanto a Biblia enfatiza a ideia de serem
amados e protegidos os menos aventurados: “Ele faz justica ao 6rfao e a
vilva, e ama o estrangeiro, ao qual da alimento e roupa” (Deuterondmio
10,18-19). E o texto ndo fica s6 na sugestdo de que devemos amar a todos.
O texto propde formas préaticas de demonstrar esse amor, ndo colhendo o
gue estd nos quatro cantos da terra arada, e ndo recolhendo os frutos que
caem no chdo durante a colheita. Esse mantimentos sdo para 0s mais
vulneraveis na sociedade (Cf. Levitico 19,9-10; 23,22). E preciso pensar,
criar e adotar estratégias para demonstrar e entregar amor e fraternidade
igualmente no século XXI.

E mais do que urgente enfrentar a questdo da fraternidade com
seriedade, com boa vontade e com a inteligéncia do amor que € mais forte
do que o mal e a morte, que o terrorismo e do que 0 antissemitismo.
Procurar novas formas de superacdo da falta de fraternidade que geram,
ainda hoje, milhares de mortes e de excluséo, antes, procurar novas formas
de incluséo. Isso sempre ira gerar conflitos, mas a tranformacao vira, e a
colheita dessas sementes de fraternidade plantadas e regadas com muita
dedicacgéo sera bela, muito bela! A inexisténcia do sofrimento e da miséria,
antes causadas pela falta de fraternidade, ndo ser4 de modo algum mais
desejada novamente.
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RESUMO

A intencdo deste artigo é observar o conceito de amizade dentro de textos
selecionados do Primeiro e do Segundo Testamentos, fazendo uma leitura
analitica do contexto histdrico na época dos escritos e uma interpretacao da
intencdo dos autores na transmissdo para as comunidades posteriores.
Considerando as analises exegéticas de autores contemporaneos, procura-
se estabelecer relacdes entre as passagens escolhidas — Provérbios 17,17,
Siracida 6,14-17 e Joao 15,15 — e suas implicacfes para a vida cotidiana e
as relag6es sociais, conforme a Campanha da Fraternidade de 2024, que foi
proposta pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB),
juntamente com a enciclica papal Fratelli Tutti, quer suscitar dentro da
realidade brasileira. O objeto de estudo deste artigo é, portanto, a visdo que
aparece nas Escrituras sobre a amizade e como devemos realizar essa
leitura.

Palavras-chave: Amizade. Provérbios. Siracida. Jodo. Amigo.

ABSTRACT

This article intends to perceive the concept of friendship within selected texts
from the First and Second Testaments, proceeding with an analytical reading
of the historical context at the writings period and an interpretation of the
authors’ intentions at the transmission to the late communities. Taking into
consideration exegetical analysis of contemporary authors, it seeks to settle
relations between the chosen passages — Proverbs 17:17, Sirach 6:14-17
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and John 15:15 — and their implications to daily life and social relations,
regarding the 2024 Fraternity Campaign, that was proposed by the Brazilian
National Bishops Conference (CNBB), and the papal encyclical Fratelli Tutti,
want to raise inside Brazilian reality. The object of this study is, therefore, the
view that appears in the Scriptures about friendship and how we are
supposed to read it.

Keywords: Friendship. Proverbs. Sirach. John. Friend.

Introducéo

Em meio a Campanha da Fraternidade de 2024 promovida pela
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil o tema da “Amizade Social’ se
faz presente dentro do contexto religioso, em especial, do contexto cristdo
catdlico. A indicacdo da carta enciclica Fratelli Tutti publicada pelo Papa
Francisco em 2020 mostra como a abertura e o didlogo para relagbes
sinceras entre as pessoas deve ser uma preocupacao de todas as pessoas.

Dentro da realidade cristd, Jesus surge como principal modelo e
exemplo em todos os ambitos de nossas vidas, entre eles, nas relacdes.
Sua vida publica foi marcante e os relatos evangélicos nos mostram como
Ele se relacionou em sua Nazaré, em Jerusalém, em Beténia, cidades
importantes que revelam o comportamento de Jesus entre os seus. Os
momentos conflituosos também demonstram como sua personalidade
agregava, e muitas vezes por buscar o dialogo, afastava quem néo queria
essa aproximacao.

O Evangelho de Jesus Cristo segundo Jodo apresenta essas
passagens que querem mostrar sentimentos do Salvador e aproxima-los da
comunidade de fé. Conforme MEDEIROS:

O cultivo das rela¢des de amizades foi um desdobramento
do amor, do agape divino que Jesus semeou a partir da
sua relacdo paradigmética com seus discipulos, a qual
deveria ser seguida, perpetuada e multiplicada nos
centros sociais das novas comunidades cristds que
estavam, concomitantemente, enfrentando desafios e,
missionariamente, avancando como modelo
sociorreligioso alternativo ao judaismo e aos cultos greco-
romanos. (MEDEIROS, 2020, p.114)

Como o proprio Jesus afirma segundo o evangelista no capitulo 13,
esse amor aos outros era o elemento que serviria como identificador dos
cristaos, afinal, este exemplo do amor divino havia sido experimentado por
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cada um dos apostolos, por exemplo, no ato do Lava-pés, outro episddio
que s6 aparece no Evangelho segundo Sdo Joao.

Os Evangelhos Sindticos, apesar de também mostrarem as atitudes
de Jesus para com 0s outros, no relato da dltima ceia, se concentram na
instituicho da Eucaristia, detalhando a preparagdo para a refeicdo, a
Eucaristia e a traicdo. Jodo busca acrescentar elementos que enriqueceriam
a sua comunidade, dando-lhes uma direc¢éo vinda do préprio Jesus, desde o
capitulo 13 até o 16, quando o relato da prisédo comecga.

Essa diferenca explicita como o texto deste Evangelho é singular e
deve ser entendido como uma construcdo da Comunidade Joanina
(CASAGRANDE, 2019) que reflete na redacao final do texto o seu contexto
social e cultural no primeiro século, como grupos formados por judeus-
cristaos.

Conforme a Introdugdo ao Evangelho segundo Jodo, da Traducao
Ecuménica da Biblia (TEB), o livro pode ser dividido da seguinte forma:
“Apos o solene prologo teoldgico (1,1-18), numa primeira parte, ele se aplica
a narrar diversos acontecimentos e ensinamentos interligados (1,19-12,50);
a segunda parte refere longamente os acontecimentos da Paixdo e as
manifestacdes do Cristo ressuscitado (13,1-21,25)” (BiBLIA TEB, 2020, p.
1989). Dentro dessa divisdo, a segunda parte, também chamada de “Livro
da Gléria”, contém grandes ensinamentos sobre a Paixdo e os
ensinamentos para que os discipulos e, consequentemente as
comunidades, pudessem seguir no caminho indicado por Jesus.

Um dos grandes temas deste Evangelho, o Testemunho, é
apresentado nesta segunda parte com uma visdo de guiar a conduta dos
discipulos através do exemplo do préprio Jesus. Esse olhar revela, para
Jodo, a importancia de agir segundo os ensinamentos do Cristo, de modo
gue nao é suficiente um testemunho individual: a real face deste nascente
cristianismo é a postura do discipulo com os outros.

A partir destes pontos, o conceito de “amigo” que esta contido no
capitulo 15, em especial no versiculo 15, sera explorado, primeiro em
relacdo a outras passagens contidas no Primeiro Testamento, como uma
aproximacao ao sentido que havia naquele contexto histdrico-cultural, e
depois uma analise dos termos duais — “servo” e “amigo”.
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A amizade no Primeiro Testamento

O conceito de amizade entre as relagcbes humanas é tema de
discussédo tanto na civilizagdo ocidental quanto na oriental. Filésofos e
sébios costumam refletir sobre ele e estabelecer comparagfes e historias
para que as pessoas tenham uma posicdo sobre o valor deste conceito.
Dentro do contexto semita essa realidade também é abordada e refletida
em algumas passagens do Primeiro Testamento, de modo que fica
demonstrada a forma pura e benéfica da amizade verdadeira entre os
homens, assim como a amizade com Deus.

Dentre os trechos que podem ser selecionados sobre essa tematica,
abordaremos num primeiro momento o trecho de Provérbios 17, 17 que diz
em seu original: 7' Nn¥? NN yn ANk ny~7Ha — “Um amigo ama em todo o
tempo, um irmao nasce para o tempo da adversidade” (BIBLIA TEB, 2020,
p. 1179)

Buscando compreender melhor este trecho é possivel recorrer aos
mestres rabinos e entre eles, um em especial oferece uma explicagdo sobre
este tema: Rabbi Shlomo ben Isaac, mais conhecido como RASHI. Ele que
viveu entre 1040 e 1105, propbs-se a escrever sobre a Escritura para
possibilitar um texto mais compreensivel para a comunidade (PASSETO,
2020). O irméo Elio Passeto, nds, em seu livro sobre RASHI escreve que:
“Conscientemente, seu objetivo € comentar o texto de maneira clara, de
traduzir as palavras, as expressbes numa linguagem acessivel, e de
explicar todas as passagens que lhe parecem dificeis”. (PASSETO, 2020, p.
23). Neste sentido, sua atuacdo nos € favoravel por facilitar essa
compreensdo. O texto de RASHI implica numa tradugcdo prépria,
apresentada em negrito, seguida por seu comentario. Os trechos utilizados
foram encontrados com tradugdo no idioma inglés e serdo apresentados
com uma tradugéo livre do autor, enquanto o original sera acrescentado no
apéndice, ao final do artigo.

‘DnanIN NPT 0'WY 2NIK 1D 07Y%. VIR anIk Ny 'ma - A
todo momento ame um amigo. Vocé deve sempre amar
0S amigos, isto é, para conquistar pessoas que amem
VOCé.

QNNYNTZI Y7 2TY7 NRD YN 7 T nxn b LT oy NN
Jn¥a — Por ele nasce um irmédo na adversidade. No
momento de adversidade, o amigo nascera para vocé
como um irmdo, para te ajudar e participar na sua

29



A AMIZADE NAS PERSPECTIVAS DO PRIMEIRO E SEGUNDO
TESTAMENTOS CADERNOS DE SION
adversidade.” (RASHI, 1998)

Existe, para RASHI, essa percepcado de reciprocidade dentro da
relagéo entre os homens. No primeiro momento, demonstrar o amor como
forma de conquista dos amigos. Sem este inicio do sentimento, ndo ocorre
a conquista de alguém que te ame verdadeiramente. Em contrapartida,
apos esta conquista, 0 amigo € como um irméo, parte de sua familia. Nos
momentos dificeis, ele o acompanhara e partilhara a dificuldade.

A amizade entre os homens deve ser, segundo este trecho e
comentario, algo gratuito e reciproco, com a responsabilidade de apoiar e
ajudar o amigo quando for necessario. Pode-se tragar um paralelo com o
amor de Deus para com seu povo: Ele oferece seu amor primeiro, buscando
conquistar-nos e, isto feito, ele se oferece como forgca e refdgio na
adversidade. Sua atuacéo confere a percepg¢do de RASHI, por participar, ou
seja, fazer parte do enfrentamento do desafio ou problema que se
apresenta.

Outro trecho, lido inclusive na liturgia catolica, € do livro do Siracida
ou Eclesiastico. Sendo um livro deuterocan6nico, ele ndo se encontra no
canon da Biblia Hebraica, apesar disso, é citado no Talmud e em outros
textos da literatura judaica (SATLOW, 2015, p. 1) o que mostra como foi um
texto considerado importante, mesmo que ndo tenha entrado no canon. O
excerto referido é do capitulo 6 e de forma particular os versiculos 14-17,
conforme encontramos na Septuaginta:

14 @iAog TMOTOC OKETIN Kpataid & 8¢ eUpiv alTdv e0pev
Bnoaupdv

15 @idou moTod oUk £oTiv aviaAAayua kai oUk EaTiv
oTaBPOG Tfig KaAAoviic alTol

16 @ihog moToC Qapuakov {wiig Kai oi poBoUuuevol KUpiov
€UpriooUCIV AUTOV

17 6 @oPoluevog KUpiov €UBUVET @IAiav autold Om kar
aUTov oUTWG Kai 6 TTAnciov auTol

Sua traducao a partir da versdo da TEB é:

14 Amigo fiel é ref(igio seguro, quem o encontrou,
encontrou um tesouro

15 Amigo fiel ndo tem preco: é um bem inestiméavel

16 Amigo fiel € um elixir de longa vida: os que temem o
Senhor o encontrardo.

17 Quem teme o Senhor dirige bem sua amizade: como
ele é, tal serd seu companheiro.
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Sobre as versdes, em ambas ha uma repeticdo da palavra “amigo”,
no grego “@ihog” (philos), iniciando os versiculos 14 a 16, para que sua
descricdo que segue nos versiculos seja clara e reafirmada. Ndo somente
como “amigo”, mas um “amigo fiel”, caracteristica que, ao ser expressa,
indica a existéncia dos amigos “infiéis”, que ndo se encaixam nesta relagéo.
Quanto a essas definigdes, SILVA (2012, p. 355) comenta que: “Siracida
utiliza as experiéncias do cotidiano a fim de guiar as pessoas a aplicacdo da
Lei”. Isso implica que, ao retratar a amizade, o autor busca situar, com
elementos que faziam parte da vida dos fiéis, as bases para essa relacao,
de modo que todos pudessem compreender e praticar.

Cada versiculo, como forma de provérbio breve, busca propor
reflexdes: no versiculo 14 ha duas alegorias a figura do amigo fiel: o reflgio,
que demonstra a fortaleza gerada pelo amigo fiel, e o tesouro, item valioso e
raro, que recompensa quem o encontra. O versiculo 15 apresenta o amigo
fiel como “bem inestimavel”’, alguém que simplesmente ndo pode receber
um preco, ndo pode ser vendido como escravizado ou servo, algo que sera
retomado na analogia proposta por Jesus. O versiculo 16 estabelece uma
nova relagdo: os que temem o Senhor, por cumprirem este preceito,
encontrardo este amigo fiel, que também é associado ao “elixir de longa
vida”, ter essa amizade, portanto, prolonga e restaura a vida e por isso,
aqueles que sao fiéis a Deus recebem esta graga.

Por fim, no versiculo 17 h4 uma nova caracteristica a quem é fiel a
Deus: dirige bem a amizade e o comportamento dele sera igual ao de seu
companheiro. Essa reciprocidade é fruto de uma amizade que surge a partir
da fé, do temor de Deus. E essa base comum entre ambos 0s amigos cria
esse compromisso de cada um entre si e com o Senhor — ao dirigir de forma
correta sua amizade, pelo temor a Deus, e tendo um companheiro de
comportamento equivalente, essa relagdo prevalece eternamente e
demonstra, mesmo que de forma imperfeita, a amizade do préprio Deus
para com os homens. Como Ele ama incondicionalmente, os que se fazem
seus amigos devem retribuir esse amor e seguindo nesta leitura, o proprio
Senhor também é este tesouro, este elixir de longa vida que transforma a
vida de seus amigos. SILVA parafraseando DI LELLA comenta que: “Aquela
pessoa que vive a verdadeira amizade, com efeito, ela teme ao Senhor,
porque vé no encontro com o amigo a Sua presencga” (DI LELLA apud
SILVA, 2012, p. 356). Isto é, podemos enxergar através deste amigo fiel, a
face de Deus, que € o amigo fiel por exceléncia.
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Por fim, ilustrando essa relagcdo de amizade conforme o Primeiro

Testamento, entre muitos exemplos, o de Jénatas e Davi, relatado no

Primeiro Livro de Samuel se encaixa nestas definicdes que acompanhamaos,

especialmente no trecho de 1Sam 18, 1-3 que relata esse relacionamento e

sua importancia para sobrevivéncia de Davi.

O trecho é, em seu original:

1 )nRI(TIT U932 NY 1NN W) HRYTIN NATY IN2)
liwi912 [ain: Inany;l

2 1N Nt 21T 13N K71 MDD DI HRY DR

3 1¥913 INK INADXI N TIT) NN D'

Segundo a versao da TEB:

1 Assim que Davi terminou de falar com Saul, Jénatas se
apegou a Davi e comegou a ama-lo tanto quanto a si.

2 Naquele dia, Saul reteve Davi e ndo o deixou voltar para
a casa de seu pai.

3 Entdo Jbnatas fez alianga com Davi, porque o amava
como a si mesmo.

O contexto deste fragmento € importante para a real dimenséo deste
texto: Jénatas é filho do rei Saul e Davi é apresentado ao rei pouco antes
dessa passagem, no final do capitulo 17. O texto narra que a relacdo dos
dois se inicia logo apds esse primeiro encontro e se encontra do mesmo
modo que as cita¢des anteriores aludiam: € um sentimento reciproco onde o
comportamento de um reflete no do outro e, acima disso, reflete a conduta
de cada um com Deus. Quando Jbénatas faz sua alianca com Davi, ha o
“encontro do tesouro” como mencionado na Siracida, ou ainda o “irmio na
adversidade” como apontado nos Provérbios. Esta adversidade seria ainda
pior conforme a continuagdo da histdria e as tramas de Saul para matar
Davi acontecem. Jonatas, filho do rei, reconhece na sua amizade verdadeiro
valor e, percebendo que as a¢bes do pai hdo tém sentido, busca proteger e
defender seu amigo, a ponto de ser humilhado pelo pai.

Um destaque que a Escritura faz questdo de mencionar € a forma do
amor que JOnatas sente: ele ama Davi como a si mesmo, resgatando o
Provérbio analisado anteriormente — o compromisso de amar o amigo que
no comentario de RASHI, encontra ressonancia: deve-se sempre amar 0s
amigos. O que demonstra claramente o plano de Deus para essa historia,
com JOnatas sendo crucial para a subsisténcia de Davi ha sequéncia e seus
lagos resistindo, mesmo aos conflitos ou a distancia.
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“Amar como a si mesmo” &€ uma ligacdo importante com os
ensinamentos de Jesus no Segundo Testamento, afinal sdo palavras ditas
pelo proprio Jesus e, a partir desse ponto, ao tracar este paralelo é
necessario entender que essas entregas preconizam a entrega Unica de
Jesus na Cruz, a prova maior de seu Amor. O amor-proprio € o combustivel
para que se possa manter uma amizade saudavel, com respeito e
tolerancia.

Entre essas trés passagens podemos estabelecer uma relacédo que
se revela um ensinamento de Deus para as relagbes humanas: a fidelidade
do amigo é uma reproducao da fidelidade do Senhor para com seu povo e
seus fiéis; seguindo no temor de Deus guiamos nossa vida e assim,
mantemos nossas amizades sempre unidas, pois provocamos
comportamentos condizentes com nossa fé e o desejo de Deus para nos.

Amizade a partir de Jodo 15,15
Tendo percebido as intengdes dos autores no Primeiro Testamento e

sabendo que estes textos circulavam na época de Jesus, € inevitavel
pensar nos impactos que eles tiveram na cultura e no comportamento

daquela sociedade.

O texto do Evangelho de Jesus Cristo segundo Jodo, conforme ja
exposto antes, € uma construcdo feita pelo evangelista e por sua
comunidade. CASAGRANDE descreve que: “O apéstolo Jodo esta na base
desse evangelho, mas outras pessoas de sua comunidade contribuiram
para a redacdo do texto final. (...) Segundo a tradicdo, com Jodo nasceu
uma escola biblica na cidade de Efeso, onde ele foi morar.”
(CASAGRANDE, 2019, p.63)

A escolha deste fragmento, em especial, se deve a comparagao
presente e seus desdobramentos no comportamento desejado para que 0s
discipulos, e consequentemente, todos nos teriamos para seguir. O trecho
se encontra no chamado “discurso de despedida” durante a ceia pascal,
guando Jesus em meio aos onze, apos a saida de Judas, passa diversos
ensinamentos colocados neste momento da redagdo como um testamento
para cada um.

Todo o capitulo 15 consiste em trés partes: reforcar o amor como
sinal dos discipulos e marca que regeria a vida de cada um deles. Dentro
dessa andlise, utilizaremos o0 texto em grego presente na tese de
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MEDEIROS (2020). O versiculo 15, em seu original, tem a seguinte
composicao:

“15 oUKETI Aéyw Updc douhoug, 6T & BoTUAOC oUK 0ideV Ti TToIET alTol
0 KUpIOG- UpaG B¢ gipnka @iloug, 0TI TTavTa G fikouoa TTapd 100 TTaTPdS Jou
Eyvwploa Upiv.”

Segundo a versao da TEB:

“15 Ja nao vos chamo servos, porque o servo permanece na
ignorancia do que faz o seu senhor; chamo-vos amigos, porque tudo o que
ouvi junto de meu Pai vo-lo fiz conhecer.”

Numa primeira leitura dos trechos, os termos estabelecendo a
comparagdao devem chamar a atencdo: os termos “do0Aog — doulos” e
“@ihoug — philous”, respectivamente servo e amigo, sdo usados por Jesus
por serem de facil compreensédo para os discipulos ali presentes e mesmo
dentro do contexto histérico em que estdo inseridos.

No primeiro momento, o evangelista coloca, na continuidade da fala
de Jesus sobre serem amigos dele aqueles que fizerem o que ele manda,
essa colocagéo sugere a postura de um subordinado, alguém que realiza as
obras do senhor. Jesus percebe essa conotacgdo, e por isso a primeira frase
se organiza como “nao mais falo-vos servos” (MEDEIROS, 2020, p.54)
deixando claro que, mesmo que seja 0 Senhor, aqueles que ali estdo nao
devem se considerar escravos.

A continuacéo esclarece a razdo da comparagéo nédo ser vélida — a
ignoréncia e o conhecimento sobre as agdes do senhor. As notas da versao
da TEB indicam justamente esse ponto: “O servo & considerado o executor
de ordens cuja significagdo e alcance nao pode perceber.” Neste ponto é
importante observar que o contexto semita, ainda mais como parte do
Império Romano, era cercado de escravos que prestavam 0S Servicos aos
amos. Gaio (130 d.C. — 180 d.C.), jurista romano, escreve sobre a
escravizagado no Império: “Os escravos devem estar submetidos ao poder
de seus amos” (GAIO apud PENKINS, 2021, p.17). Essa submissao
transformava o escravo em alguém sem escolha propria e negava a
principal caracteristica que a criacdo divina nos concedeu: o livre arbitrio.
Quando Jesus evidencia esse elemento, ele ressalta a liberdade de escolha
de cada um daqueles que o seguiram até aquele momento, algo tdo
verdadeiro que possibilitaria até a traigao.
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Essa fala simplesmente confirma o ato realizado pouco antes, o lava-

pés. Conforme detalha CASAGRANDE:

A sociedade do tempo de Jesus estava organizada de
maneira que o servo servisse o senhor. Muitas pessoas se
sentiam honradas com sisso. No entanto, Jesus propde
outra dindmica. A maior honra para ele, o sentido do
Reino de Deus, exige que os servos sejam servidos. Foi
isso que levou Pedro a reagir. Essa mudanca é
estonteante, sem precedentes, completamente fora da
l6gica até entdo vivida. Todo mundo queria ser senhor ou,
pelo menos, servo do senhor, mas Jesus veio e ensinou
as pessoas a serem servos dos servos. (CASAGRANDE,
2019, p. 95)

Pelo ato que havia realizado logo antes, a fala de Jesus mantém
uma mesma visdo transformadora de mundo e da sociedade em que
vivemos.

A sequéncia da explicacdo de Jesus introduz o segundo termo da
comparacgdo: o amigo. Conforme exposto anteriormente, a amizade era uma
face do amor de Deus para com as pessoas e faz parte da vida humana na
terra. A Doutrina Social da Igreja, sobre esse tema da amizade, pontua que:

A pessoa s6 pode sobreviver e desenvolver-se com a
ajuda dos outros. Para ser homem, ndo basta viver numa
boa relacéo com Deus; além disso, o ser humano deve ter
muito cuidado para viver numa relagdo com 0s outros. Isto
comecga com a familia; diz respeito ao circulo dos amigos,
e, finalmente, a toda a sociedade. (DOCAT, 2016, p. 60)

Somos seres sociais, 0 que valoriza esse trato social com as demais
pessoas. E isso é valorizado por Deus, desde o Primeiro Testamento, como
vimos pelos trechos apresentados ou mesmo ao lembrarmos da “regra de
ouro” contida no livro do Levitico, reforgada por Jesus e que aqui
apresentamos na perspectiva de Hilel, grande sabio judaico, que ao ser
provocado por um homem para resumir toda a Tor4, disse: “Nao faca aos
outros o que nao quer que fagam a vocé”. Essa frase esta diretamente
ligada ao mandamento de Jesus para seus discipulos: “Como eu vos amei,
vos também amai-vos uns aos outros” (Jo 13,37), porém com pontos de
partida diferentes. Enquanto Hilel comega da perspectiva negativa,
pensando na fraqueza do ser humano e, por isso, pontuando sobre a nédo
realizacdo de algo ruim para evitar retribuicdes, Jesus parte da perspectiva
positiva, colocando seu amor como exemplo, principalmente por saber o
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que viria a acontecer, e coloca o amor como gesto a ser repetido, uns aos
outros, sem distincao.

Jesus na sua comparacgdo diz que chama os discipulos de amigos,
pois eles sabem tudo o que o Pai transmitiu a Jesus. Eles estavam
intimamente ligados, afinal acompanharam Jesus desde o inicio de sua vida
publica, quando alguns deixaram Jodo Batista e foram seguir aquele mestre
vindo de Nazaré e estavam ali nos ultimos momentos dele antes da Paix&o.
Apesar disso, sabemos pelo todo que o Evangelho representa que muitas
das coisas que aconteceram com Jesus sé se tornam percebidas pelos
apostolos apdés sua consumacdo ou apls as aparicdbes de Jesus
Ressuscitado. O conhecimento das atividades do Senhor ndo necessita que
0s amigos entendam as mesmas, mas a disponibilidade do mestre em
prestar contas aos seus companheiros ja demonstra a diferenca deste
relacionamento.

As notas da Biblia na versdo TEB indicam que:

‘O amigo, ao contrario [do servo], obedece com
conhecimento de causa: Jesus trata os seus discipulos
como amigos, visto que lhes revelou integralmente as
inten¢des do Pai, isto é, o amor infinito do Pai. Segue-se
dai que a obediéncia deles, que é obra do amor, é
também obra da liberdade.” (BIBLIA TEB, 2020, p. 2029)

7

Retomando o versiculo 6 do capitulo 6 do Siracida, onde é
mencionado o amigo fiel ser um “elixir da longa vida”, ha nele uma
promessa de que, 0s que temem o Senhor encontrardo este elixir. Jesus
apresenta-se como 0 amigo fiel, especialmente por trazer esse elixir contido
em si, ndo para uma vida longa, mas eterna a partir do temor a Deus e o
seguimento dos mandamentos, dentre eles o que Jénatas ja praticava em
relagdo a Davi — amar ao outro como a si mesmo. Esse ato de amor que o
proprio Jesus ja sabia que estava perto de realizar entregando-se pela
humanidade.

Apesar dessa entrega do amigo fiel, Jesus, sabemos que a
continuidade da narrativa apresenta a disperséo dos discipulos de tal modo
gue na adversidade, ao contrario do que vimos anteriormente, 0s amigos
ndo se comportaram como o préprio Jesus havia se comportado antes,
provocando a fala “Eis que vem a hora, e ela ja chegou, em que sereis
dispersados, cada qual para o seu lado, e me deixareis sozinho; mas eu
nao estou so, o Pai esta comigo” (Jo 16,32). Mesmo com sua certeza, Jesus
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continua com seu reto comportamento e reza pelos seus, mantendo sua
conduta e disciplina. Se olharmos nos Evangelhos Sinéticos, a frustracao de
Jesus é ainda mais evidenciada, pois, ao se retirar para esta oragao pessoal
e profunda, ele segue com Pedro, Jodo e Tiago para o Getsemani e, ao
voltar, encontra os discipulos, seus amigos, dormindo. Este momento gera
uma classica frase: “Entdo, nao tivestes forga pra vigiar nem uma hora
comigo!” (Mt 26,40).

Sobre o0 uso da palavra “giAou¢ — philos” — “amigo” por Jesus,
MEDEIROS disserta que:

“‘Quando o evangelista se apropria da linguagem da
amizade para descrever o tipo de ligacdo estabelecida
entre Jesus e seus discipulos, ele os lanca num circulo
com caracteristicas bem definidas e bastante conhecidas
por seus ouvintes. A fala de Jesus chamando os seus
discipulos de “amigos” rompeu com a tradicional estrutura
do rabinato e da hierarquia sociorreligiosa que existia
entre “discipulo” (paBntig — mathetes) e mestre”
(010aokalog — didaskalos), entre “Senhor” (kUpiog —
kyrios) e “servo” (doUAog — doulos).” (MEDEIROS, 2020,
p.71)

Quando analisamos Jesus como Rabbi, percebemos exatamente
essa quebra da hierarquia tradicional que existia e continuara existindo em
muitas escolas. A principal quebra acontece com o episédio do “lava-pés”,
ocorrido na mesma ocasido da Ceia Pascal, dois capitulos antes (Jo 13, 12-
20), e continua mostrando o quanto este mestre é diferente dos anteriores.
A revolucdo do amor pregada por Jesus vai permanecer firme na vida de
cada um destes apostolos e na continuagdo da Igreja Primitiva, seja pelos
homens que passam a acompanhar os discipulos, como Marcos, Barnabé,
Timoteo, seja pelo cuidado com as préprias comunidades que iam surgindo,
para que a unidade entre os seus membros fosse exemplar.

Conforme dito anteriormente, a composi¢édo do Evangelho de Jesus
Cristo segundo Jodo, assim como de outros textos do Segundo Testamento,
é reflexo das comunidades nascentes da época e buscava refor¢ar pontos
Uteis para que os fiéis daquele momento histérico, assim como nés hoje,
pudéssemos aplicar e transformar nossas vidas através de Jesus. Neste
contexto da Ultima Ceia e da despedida, o evangelista usa do discurso de
Jesus para orientar a comunidade, assim como o0s discipulos estariam
recebendo aquela instrucéo, aqueles exemplos.

37



A AMIZADE NAS PERSPECTIVAS DO PRIMEIRO E SEGUNDO
TESTAMENTOS CADERNOS DE SION
Para CASAGRANDE: “Nao era suficiente que os seguidores de
Jesus dessem um testemunho individual. Por isso, o testemunho é creditado
na comunhd@o que acontece entre os discipulos — uns com 0s outros, em
Jesus e pela causa de Jesus.” (CASAGRANDE, 2019, p.107) Esse papel de
ensinar o servico realizado por Jesus, mesmo sendo mestre, serviu como
modelo para os discipulos presentes naquele momento, mas também como
legado para as comunidades que viram o ensinamento do Senhor sendo
passado juntamente com o testemunho do grupo dos discipulos que
transmitem por seus gestos e palavras 0 que aprenderam.
Complementando esse entendimento, MEDEIROS escreve que: “Os
escritos Joaninos retomam os ditos de Jesus para reavivar o padrao
comportamental que deve perdurar entre os membros das comunidades”
(MEDEIROS, 2020, p.71). Esta caracteristica deste Evangelho mostra que o
escrito ndo era, de forma inocente, somente para reproduzir a fala de Jesus,
mas também para provocar comportamentos nos seus membros, de modo
que, ao estarem na boca do Senhor, estes eram aceitos mais facilmente e
respeitados de forma mais ampla.

CASAGRANDE ainda acrescenta que: “Jesus escolhe os discipulos
para uma missado que corresponde a sua (cf. Jo 17,18; 20,21) e os admite
em condi¢cao de amizade (cf. Jo 12,26; 15,15).” (CASAGRANDE, 2019, p.
110) Essa sintonia entre o Mestre e seus apdéstolos é o que permite uma
comunhdo fraterna. Cada um destes escolhidos encontra verdadeiro
tesouro, como relata o Siracida, e um reflgio seguro em Jesus, como nos
ao busca-lo também encontramos.

E importante afirmar que, ao relatar estas situacdes de Jesus em sua
ceia derradeira, a comunidade n&o quer diminuir a autoridade que Ele
exercia em seus discipulos e permanece tendo como Deus, mas exprimir
que tipo de autoridade foi exercida por ele e como esse modelo deveria ser
perpetuado entre as liderancas cristds. CARSON é citado por MEDEIROS
comentando: “O direito absoluto de Jesus de comandar de nenhuma forma
€ diminuido, mas ele se esforca para informar seus amigos de seus motivos,
planos e propdsitos.” (CARSON apud MEDEIROS, 2020, p. 75)

Essa diferenga no comando exercido por Jesus € uma das muitas
mudancas entre o que era esperado como Messias e 0 real posicionamento
do Cristo. Na sequéncia do texto, com a traigdo consumada por Judas e a
Paixdo que sofreu, essa ldgica se torna ainda mais afastada de nosso
raciocinio humano. Sobre esse tema, SUNG escreve:
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Confessar que Jesus, derrotado condenado e morto pelo
Império Romano e o templo, ressuscitou é crer num Deus
gue ndo esta associado com o vencedor. Essa fé permite
distinguir a vitéria e o poder da verdade e justica. (SUNG
apud ROSSI e SCARDELAI, 2021, p.422)

Nesse contexto, entende-se ainda melhor a despedida de Jesus na
Ceia Pascal, buscando orientar e guiar os discipulos através a grande
adversidade que viveriam naquele momento proximo. A quebra entendida
pelos apéstolos que conviveram diretamente com o Cristo, € ainda maior
para os que n&o o fizeram, tornando o testemunho ainda mais importante. E
somente pela atuacdo dos discipulos nas nagfes, seja entre os judeus ou
entre 0s pagdos, que Jesus se torna conhecido e 0s seus preceitos e
mandamentos junto. Certamente, as palavras que 0s amigos de Jesus
ouviram na Ultima Ceia ecoaram por suas mentes e provocaram o0 animo
para que a obra ndo esmorecesse assim que puderam perceber tudo o que
havia realmente acontecido.

Concluséao

O conceito de amizade é muito valorizado, tanto no Primeiro como
no Segundo Testamento. No caso do Primeiro, h4& uma intencdo dos
hagiégrafos em demonstrar a importéncia da reciprocidade nesta relagéo
ressaltando que o comportamento do amigo sera comparavel ao da pessoa,
0 que deve inspirar o melhor em cada um. Também ha a intencdo de
apresentar a amizade como um sentimento relacionado ao temor a Deus e
ao proprio amor dEle para conosco. Enquanto “fiel”, “refugio seguro” e
“tesouro” sao qualidades atribuidas ao amigo que foi encontrado, é evidente
que eles também devem ser atribuidos a Deus que se apresenta e revela a
nés. Ele é verdadeiro amigo que favorece, inclusive as demais amizades a
partir de uma mesma fé e, consequentemente, um mesmo codigo moral.

Ainda no Primeiro Testamento, existem algumas amizades
marcantes para que o Povo tenha referéncias praticas de como elas devem
ser. No exemplo citado, entre Jbnatas, filho do rei Saul, e Davi, que havia
derrotado um grande filisteu, a amizade foi quase instanténea, e o autor faz
questdo de escrever que JOnatas amava a Davi como a si mesmo”. Esse
tipo de amor € 0 mais puro que existe, pois pressupde que 0 amor-proprio
seja guia e, nesse contexto, um dedique-se totalmente ao outro, pois
fazendo isso, esta realizando para si mesmo.
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Esse modelo de amor serve como ponte entre os Testamentos, pois
a figura de Jesus esta permanentemente ligada a este amor que nao tem
limites. No seu caso, foi além, até sacrificar-se na cruz para ressuscitar por
nés. A particularidade no caso de Jesus é replicar esse amor diretamente
em seus discipulos por meio de demonstragdes praticas, como o0 ato de
lavar os pés de cada um deles, mas também de palavras como o uso da
palavra amigo (no grego, philos) para que aqueles que o0 seguiram
estivessem conscientes que sabiam e partilhavam de tudo que o Mestre
soube através de seu Pai.

Levando em consideracdo as circunstancias que diferenciam o
Evangelho de Jesus Cristo segundo Jodo dos demais, chamados Sinéticos,
€ importante levar em consideragdo que o evangelista tinha, juntamente a
intencdo de transmitir o que Jesus havia dito, a intencéo de conscientizar a
comunidade e provocar nela a melhor conduta para que permanecesse
unida ou, nas adversidades, resistissem, conforme o testemunho dos
discipulos e do proprio Mestre Jesus. Essas situa¢cdes, como o lava-pés ou
a classificacdo dos discipulos como amigos ndo prejudica ou rebaixa a
autoridade de Jesus perante seu grupo, mas reforca 0 modo diferente
daquele tipo de lideranga dentre as demais da época, do mesmo jeito que a
comunidade que se formava também deveria ser diferente das que ja
existiam.

Com tudo o que foi exposto, inclusive na Doutrina Social da Igreja,
pode-se relacionar facilmente com o tema da Campanha da Fraternidade
proposta pela CNBB para o ano de 2024, afinal o ser humano é,
necessariamente, um ser social que depende dos outros ao seu redor para
desenvolver-se plenamente. Deste modo, a amizade social, trabalhada pelo
Papa Francisco em sua carta enciclica Fratelli Tutti — sobre a amizade
social, € um tema que deve ser revisto buscando uma reaproximacao a
amizade das Escrituras, para que se diminuia o isolamento e as
consequéncias que ele gera social e mentalmente.

Conforme exposta anteriormente, a regra de outro, trazida em
Levitico 19,34; usada por Hilel e retomada por Jesus em Mateus 7,12 pode
ser um instrumento para guiar esse tipo de relagao social: “Tudo aquilo que
guereis que os homens facam a voés, fazei-o vds mesmos a eles”. Isto quer
dizer que, para que a amizade floresca como é louvada pelo Primeiro
Testamento ou ensinada por Jesus no Segundo Testamento a conduta
individual deve ser exemplar, para que seja emulada pelo amigo e assim, na
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reciprocidade, surja essa imitacdo do amor divino.
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Apéndice — Versao original de textos traduzidos

Comentéario de RASHI sobre Provérbios 17,17.
At all times, love a friend You should always love friends,
i.e., to acquire people who love you.

for he is born a brother for adversity at the time of
adversity, the friend will be born to you as a brother, to
help you and to participate in your adversity. (RASHI,
1998)
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RESUMO

Parece consensual a irmandade em Cristo dentre os cristdos, 0 que
justificaria por si uma fraternidade entre estes. Contudo, o Evangelho tem
sua destinacdo ndo apenas a comunidade cristd, mas a toda humanidade.
Assim, a questdo da fraternidade coloca-nos uma duvida e desafio: é
possivel estendé-la a toda humanidade, de forma aberta? E um desafio
porque a propria origem da palavra sendo latina, a exclui da pertenca ao
Evangelho. Depois porque muitos usos atuais dela no meio cristao, de Papa
Francisco, por exemplo, parecem trair esta origem e apontar a algo mais
profundo e que aponta para outros conceitos. O objetivo deste texto é trazer
esta reflexao, questionando-nos se a fraternidade é o bastante.
Palavras-chave: fraternidade, alteridade, abertura.

ABSTRACT

It seems consensual among Christians that there is a brotherhood in Christ,
which by itself would justify a fraternity among them. However, the Gospel is
intended not only for the Christian community but for all humanity. Thus, the
question of fraternity raises a doubt and a challenge: is it possible to extend
it to all humanity, openly? It is a challenge because the very origin of the
word, being Latin, excludes it from belonging to the Gospel. Additionally,
many current uses of it in the Christian milieu, such as by Pope Francis,
seem to betray this origin and point to something deeper and suggest other
concepts. The aim of this text is to bring forth this reflection, questioning
whether fraternity is enough.

Keywords: fraternity, otherness, openness.

Introducéo
Muito tem se falado sobre o resgate da fraternidade como um

* Email: hugo.allan@gmail.com
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caminho para a paz mundial. Entretanto, parecem faltar reflexdes que
possam bem explicar o que significa esta fraternidade, em detalhes, com
profundidade, ja& que no senso comum esta palavra pode adquirir
significados e sentidos diversos e até contraditérios entre si. Para fazer esta
reflexdo, com pretensao de profundidade conceitual partirei do livro biblico
do Evangelho de Mateus, 23, 8 e da Enciclica papal Fratelli Tutti, seguindo
a uma reflexdo que trara o filésofo lituano-judeu Emmanuel Lévinas e o
argentino Enrique Dussel.

O objetivo sera centrar-se na questdo sobre se a fraternidade é o
bastante para caminharmos para a paz mundial. Deixando de lado todas as
profundas discussdes tedricas que fazem estes autores, farei este recorte.
O que ja fica estabelecido que para uma visdo mais aprofundada é
fundamental a visita aos textos citados.

Vale ressaltar o esforco a uma linguagem objetiva e concisa, com o
intuito de popularizar o debate mais do que a precisao teorética em torno da
questdo, fazendo assim que este seja um artigo autoral, com certa
originalidade de leitura, mas com o objetivo principal de divulgar os debates
aprofundados que fazem os dois citados autores, convidando a vocé leitora,
leitor a |é-los também.

Do discipulado e irmandade com Jesus. Mt 23,8!

O capitulo 23 do livro de Mateus estd num contexto interno do livro
bastante conflituoso. E antecedido pela “entrada triunfal de Jesus em
Jerusalém, a purificagdo do templo” (Mt 21), confrontou fariseus e
herodianos na questdo do pagamento de impostos (Mt 22,15-22) e aos
saduceus na questdo da ressurreicdo (Mt 22,23-33). Quando interpelado
sobre “o grande mandamento da Lei”: “Amaras o Senhor, teu Deus, de todo
o teu coracdo, de toda a tua alma e de todo o teu entendimento” pelos
fariseus, acrescenta-lhe o seu: “Amaras o teu préximo como a ti mesmo” e
afirma que destes dependem toda a Lei e os Profetas (Mt 22,34-40). E para
terminar o capitulo, Jesus interroga aos fariseus sobre o messias: “Que
pensais vos do Cristo? De quem é filho?” e diante da resposta dos fariseus,
afirmando que o messias seria da linhagem — filho - de Davi, Jesus lhes pde
em duvida, citando Davi chamando ao messias de Senhor e néo de filho (Mt
22,41-46) e como Jesus chama a Deus de Pai...a conclusdo légica seria
gue Jesus é 0 Messias e este parece ser 0 objetivo do evangelista o de
deixar evidente a intencdo de que os fariseus podem ter pensado o mesmo.

No inicio do capitulo 23, Jesus confronta diretamente os fariseus e
os escribas:

! Versdo da Biblia: Almeida, revista e atualizada. Disponivel em:
https://www.bibliaonline.com.br/ara/mt/23 Gltimo acesso em abril 2024.
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Entdo, falou Jesus as multidées e aos seus discipulos: 2
Na cadeira de Moisés, se assentaram os escribas e 0s
fariseus. 3 Fazei e guardai, pois, tudo quanto eles vos
disserem, porém ndo os imiteis nas suas obras; porque
dizem e nao fazem. 4 Atam fardos pesados [e dificeis de
carregar] e os pdem sobre os ombros dos homens;
entretanto, eles mesmos nem com o dedo querem mové-
los. 5 Praticam, porém, todas as suas obras com o fim de
serem vistos dos homens; pois alargam os seus filactérios
e alongam as suas franjas. 6 Amam o primeiro lugar nos
banquetes e as primeiras cadeiras nas sinagogas, 7 as
saudacfGes nas pracas e o0 serem chamados mestres
pelos homens. 8 Voés, porém, ndo sereis chamados
mestres, porque um sO é vosso Mestre, e vés todos sois
irmaos. 9 A ninguém sobre a terra chameis vosso pai;
porque s6 um é vosso Pai, aquele que esta nos céus. 10
Nem sereis chamados guias, porque um sé é vosso Guia,
o Cristo. 11 Mas o maior dentre vis sera vosso servo. 12
Quem a si mesmo se exaltar serd humilhado; e quem a si
mesmo se humilhar sera exaltado.

s

Este trecho é um ataque frontal de Jesus a algumas praticas dos
fariseus e escribas, quais podemos resumir em: a) Querer parecer mais que
0s outros e serem chamados mestres; b) hipocrisia: pregar algo e ndo agir
de acordo; c) Atar fardos pesados e dificeis de carregar, mas eles mesmos
nao serem capazes de carregar. Jesus mina ndo sé a autoridade, mas a
aparente importancia destes e de todos que praticam mesmas obras, para o
povo: “Vos, porém, nao sereis chamados mestres, porque s6 um é vosso
Mestre, e vés todos sois irmaos.” (Mt 23,8), ndo parando por aqui, Jesus vai
fundo, até o versiculo 12, além da critica h4 uma revelagdo implicita no
versiculo 8 que é triplice: a igualdade total, inclusive de saberes entre todos,
a filiacdo de Deus e, portanto, irmandade entre si, com o Cristo. Além disso,
se 0 Unico Mestre é o messias, em Jesus, ha um discipulado em comum
entre seus irmaos seguidores.
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Todos irmé&os?

Continuando entdo, a partir desta irmandade e filiacdo de Deus,
prossigamos a reflexdo. Inspirado em S&o Francisco de Assis, Papa
Francisco escreve a Enciclica Fratelli Tutti (Todos Irm&os):

Sdo Francisco de Assis, dirigindo-se a seus irmaos e
irmas para lhes propor uma forma de vida com sabor a
Evangelho. Destes conselhos, quero destacar o convite a
um amor que ultrapassa as barreiras da geografia e do
espaco; nele declara feliz quem ama o outro, «0 seu
irméo, tanto quando esta longe, como quando esta junto
de si».

Ao citar Francisco, o papa inicia sua Enciclica propondo uma forma
de vida com sabor a Evangelho e convidando-nos a um amor que
ultrapassa barreiras. De inicio podemaos entender que ele esta se referindo
a fraternidade como este amor entre irmaos. Contudo, na segunda parte do
mesmo paragrafo ele complementa, dizendo que Francisco de Assis: “Com
poucas e simples palavras, explicou o essencial duma fraternidade aberta,
que permite reconhecer, valorizar e amar todas as pessoas
independentemente da sua proximidade fisica, do ponto da terra onde cada
uma nasceu ou habita.” Esta adjetivacdo do conceito de fraternidade ocorre
em toda a Enciclica. Vamos ver alguns dos principais adjetivos e algumas
significacBes e caracteristicas que o papa da a palavra fraternidade, para
gue possamos ao fim desta secéo termos qual é o conceito de fraternidade
que esta presente na Enciclica Fratelli Tutti.

O sexto paragrafo da introducdo despertou-me uma suspeita.
Parece-me que o0 papa usou a palavra fraternidade, mas com a consciéncia
que ela ndo basta. Qual foi 0 motivo que o fez, ndo irei aqui cogitar, ndo
faco ideia, podem ser vérios, inclusive teolégicos e institucionais. Mas
vamos nos ater ao texto, veja se vocé tem a mesma impressao:

6. As paginas seguintes ndo pretendem resumir a doutrina
sobre o amor fraterno, mas detém-se na sua dimensao
universal, na sua abertura a todos. Entrego esta enciclica
social como humilde contribuic@o para a reflexdo, a fim de
gue, perante as varias formas atuais de eliminar ou
ignorar 0s outros, sejamos capazes de reagir com um
novo sonho de fraternidade e amizade social que nédo se

2 Todas as citacOes e referéncias a Enciclica neste texto foram retiradas da
Enciclica online:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papa-
francesco 20201003 enciclica-fratelli-tutti.html Gltimo acesso em abril de 2024. N&ao
farei a referéncia a cada citacdo, para ndo poluir visualmente o texto, manterei,
contudo, a marcacao do nimero do paragrafo para melhor localizagéo.
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limite a palavras. Embora a tenha escrito a partir das
minhas convicgdes cristds, que me animam e nutrem,
procurei fazé-lo de tal maneira que a reflexao se abra ao
didlogo com todas as pessoas de boa vontade.

Sabemos que haveria complicacdes teolégicas em igualar a toda
humanidade, como fez Cristo. Mas o0 papa mantém a palavra e alerta que
sua reflexao “detém-se na sua dimensao universal, na abertura a todos.” E
0 restante do paragrafo corrobora esta impressdo de que ele amplia a
reflexdo para além da palavra fraternidade. E no paragrafo 8, da mesma
introducéo, ele explicita seu objetivo na escrita: “Sonhemos como uma unica
humanidade, como caminhantes da mesma carne humana, como filhos
desta mesma terra que nos alberga a todos, cada qual com a riqueza da
sua fé ou das suas convic¢des, cada qual com a propria voz, mas todos os
irmaos.”.

No capitulo |, que o papa chama de “As sombras dum mundo
fechado”, faz uma andlise de conjuntura mundial, na qual aborda os temas:
“sonhos desfeitos em pedacos”, “o fim da consciéncia histdrica”, “sem um
projeto para todos”’, “o descarte mundial” “Direitos humanos nao
suficientemente universais”™ e no paragrafo 25 ao falar sobre “Conflito e
medo” ele afirma que o julgamento sobre as guerras, atentados e
perseguicbes por todos 0s motivos, submetem-se aos interesses
fundamentalmente econémicos, ressalta que ‘o que é verdade quando
convém a uma pessoa poderosa, deixa de o ser quando ja ndo a beneficia”.
E citando sua mensagem para o 49° Dia Mundial da Paz?, volta a falar em
uma Terceira Guerra Mundial em pedagos. E é entdo, que afirma:

26. Isto ndo surpreende, se atendermos a falta de
horizontes capazes de nos fazer convergir para a unidade,
pois em qualquer guerra o que acaba destruido é «o
proprio projeto de fraternidade, inscrito na vocacdo da
familia humana», pelo que «toda a situacdo de ameaca
alimenta a desconfianca e a retirada». Assim, 0 Nosso
mundo avanc¢a numa dicotomia sem sentido, pretendendo
«garantir a estabilidade e a paz com base numa falsa
seguranca sustentada por uma mentalidade de medo e
desconfianca».

Esta “dicotomia sem sentido” que o papa explica, para este nosso

8 Mensagem para 0 49° Dia Mundial da Paz de 2016 (8 de dezembro de 2015), 2:

AAS 108 (2016), 49. Acesso em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/messages/peace/documents/papa-
francesco 20151208 messaggio-xlix-giornata-mondiale-pace-2016.html Gltimo

acesso em abril de 2024.
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exercicio de reflexdo podemos compreender como uma dicotomia que € um
dos fundamentos da cultura grega, mas que segundo Emmanuel Lévinas e
Enriqgue Dussel, duram até hoje como um dos fundamentos principais da
cultura dita ocidental: “a guerra é a origem de tudo”. Mas trataremos disso
na préxima secdo do texto. Importante notar, contudo, que a guerra —
gualquer guerra - esta sendo abordada pelo papa como algo que destréi o
“projeto de fraternidade inscrito na vocagao da familia humana”.

Ao abordar “As pandemias e outros flagelos da histéria” papa
Franciso nos recorda sobre de que forma este momento historico da
primeira pandemia mundial nos alertou sobre a fragilidade do Eu, dos
projetos particulares, frente a eminéncia da irmandade humana. Além disso,
afirma:

33. O mundo avancava implacavelmente para uma
economia que, utilizando os progressos tecnolégicos,
procurava reduzir 0s «custos humanos»; e alguns
pretendiam fazer-nos crer que era suficiente a liberdade
de mercado para garantir tudo. Mas, o golpe duro e
inesperado desta pandemia fora de controle obrigou, por
forca, a pensar nos seres humanos, em todos, mais do
gue nos beneficios de alguns. (...) A tribulacdo, a
incerteza, 0 medo e a consciéncia dos proprios limites,
que a pandemia despertou, fazem ressoar o apelo a
repensar 0s nossos estilos de vida, as nossas relagées, a
organizacdo das nossas sociedades e sobretudo o sentido
da nossa existéncia.

Para haver esta fraternidade como forma de vida a qual Papa
Francisco nos convida, para participar dela é preciso repensar nossos
estilos de vida, inclusive a forma como organizamos nossa sociedade, sua
estrutura politico-econ6mica, social e cultural. Ou seja, uma revolugao.
Entretanto, uma revolugdo que comeca em cada pessoa que € capaz de
rever seu estilo de vida, suas relacdes e assim, intervir na sociedade.
Parece dificultoso quando o mundo atual apresenta “as sombras de um
mundo fechado”, mas ao decorrer da Enciclica, o santo padre vai nos
apontando caminhos a partir das criticas enfaticas que tece.

E no terceiro capitulo: “Pensar e gerar um mundo aberto”, comeca
afirmando:

87. O ser humano esta feito de tal maneira que nao se
realiza, ndo se desenvolve, nem pode encontrar a sua
plenitude «a ndo ser no sincero dom de si mesmo» aos
outros. E ndo chega a reconhecer completamente a sua
propria verdade, sendo no encontro com 0s outros: «Soé
comunico realmente comigo mesmo, na medida em que
me comunico com o outro». Isso explica por que ninguém
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pode experimentar o valor de viver, sem rostos concretos
a quem amar. Aqui esta um segredo da existéncia
humana auténtica, jA que «a vida subsiste onde ha
vinculo, comunhao, fraternidade; e é uma vida mais forte
do que a morte, quando se constréi sobre verdadeiras
relagbes e vinculos de fidelidade. Pelo contrario, ndo ha
vida quando se tem a pretensdo de pertencer apenas a si
mesmo e de viver como ilhas: nestas atitudes prevalece a
morte».

E ressaltada na citagdo acima a no¢do de natureza humana como
intersubjetiva e interdependente. Além disso, o valor de viver estd em amar
rostos concretos, de pessoas com as quais se relaciona fisicamente. Papa
afirma isso apds ter falado sobre a importancia do ouvir verdadeiramente e
o perigo das midias sociais que em vez de colaborarem com nossa relagéo,
acabam geralmente impedindo-a, nos tornando mais individualistas e
isolados, 0 que nos causa diversas doengas. Outro ponto fundamental é a
falta de comunicacdo consigo, que depende da comunicagdo com 0 outro.
H& uma passagem que pelo amor, transpassa a soliddo de um Eu, indo ao
encontro do outro:

88. A partir da intimidade de cada coragdo, o amor cria
vinculos e amplia a existéncia, quando arranca a pessoa
de si mesma para o outro. Feitos para o amor, existe em

cada um de nds «uma espécie de lei de “éxtase”: sair de
si mesmo para encontrar nos outros um acrescentamento
de ser». Por isso, «0 homem deve conseguir um dia partir
de si mesmo, deixar de procurar apoio em Ssi mesmo,

deixar-se levar».

E ent&o, a partir da verdadeira relagdo com o outro, 0 amor ao outro,
como outro, independente de qualquer caracteristica fisica ou psicolégica,
que nos é possibilitada esta passagem, este sair de si, esta fraternidade
aberta a todos, inclusive para a prética das boas acdes. (94)

Mas isso é fraternidade?

A Fraternidade em Emmanuel Lévinas

Para fazer esta reflexdo sobre o que é a fraternidade, quero convidar
a vocé que siga comigo em um nivel de profundidade que nos ajudara a
compreender a complexidade deste tema. No espaco possivel neste artigo,
trarei apenas a sintese da discussdo, de forma a permitir que
compreendamos o0 que € a fraternidade trazendo trechos dos textos
prenunciados de Emmanuel Lévinas e de Enrique Dussel. O texto escolhido
de Emmanuel Lévinas é para ajudar-nos a pensar um pouco de como seria
a construcdo de outra realidade, j& que Papa Francisco nos pede isso. Para
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o filésofo lituano-francés, é possivel, entretanto precisariamos romper com
uma histéria milenar que construiu uma cultura — a nossa, ocidental — sob
fundamentos de que o ser — das coisas - € mais ou menos, a representacao
do Ser, da esséncia. E esta esséncia, seja 0 Deus Uno de Platdo, o primeiro
motor de Aristételes, o Deus das cristandades europeias* ou o Espirito
Absoluto de Hegel é carregada de valores morais que moldam a realidade.
E um destes valores é que “a guerra € origem de tudo”. Portanto, Lévinas
afirma que esta histéria do Ser — ocidental — da ontologia, enquanto estudo
da esséncia, precisa ser mudada para que consigamos mudar a realidade.
Por exemplo, a légica da identidade® de Aristételes moldou todo o
conhecimento ocidental produzido por mais de 2 mil anos, até que na
contemporaneidade surgissem novas légicas que pudessem nos ajudar a
pensar de outras formas. Entéo, seu livro De outro modo que ser, para além
da esséncia é, a meu ver, o livro mais apropriado do autor para o tema. E
de Enrique Dussel, seu texto nomeado: da Fraternidade a Solidariedade, e
justifica pelo proprio titulo. Importante comentar que este texto € uma
interpretacdo da filosofia levinasiana e por isso ndo se bastaria por si, para
atingirmos o nivel de profundidade que aqui pretendo.

Emmanuel Lévinas, ao tratar sobre Esséncia e Desinteressamento,
abre a questéo sobre a responsabilidade por outrem. E um dos problemas
levantados pelo autor € que “a subjetividade é precisamente o0 n6é e o
desatar — 0 n6é ou o desatar — da esséncia e do outro da esséncia’
(LEVINAS, p.31) ou seja, a subjetividade estaria justamente na passagem
da “realidade atual’, da forma de concepcdo de mundo sob o dominio do
ser, para outra forma de concepcdo de mundo e realidade para além da
esséncia. Aqui temos um tema fundamental, qual Papa Francisco ndo nos
permite pensar na Fratelli Tutti. Para que compreendamos o que é
fraternidade e se o0 que o papa deseja, podemos chamar de fraternidade é
preciso que partamos do inicio. E o inicio, a meu ver é o resgate da
subjetividade, que neste momento da historia, por todos os problemas que o
papa apresenta e tantos outros que sofremos cotidianamente, nossa
subjetividade esta sequestrada, capturada por tantas formas diferentes de
tecnologias que, no entanto, desejam uma mesma coisa: nos submeter a

4 Que ndo é o mesmo Deus das trés religibes monoteistas da cultura semita. E
dentro destas ha diversas concepcdes sobre o Deus Uno também.

5 Caso queira saber mais pesquise sobre os principios de identidade, néo
contradicdo e terceiro excluido e veja como que a forma de pensar das culturas
europeias foram se moldando desde a Antiguidade greco-romana, Idade Média e
até hoje. Apesar de ainda hoje a légica de Aristoteles ser hegemodnica, temos novas
formas de pensar, novas logicas que permitem, por exemplo, a contradicdo no
pensamento. Lévinas € um bom exemplo, cria uma forma de pensamento que é
uma légica da alteridade, mas também uma ética, politica, estética, teoria do
conhecimento etc.
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l6gica do mercado, do lucro. Infelizmente até as grandes narrativas utépicas
do sec. XX, parecem ter se dobrado a esta ldgica, caindo na pragmatica e
utilitarismo em detrimento dos principios e ideologias. E mesmo estes
principios e ideologias, se conservados ou retomados, ndo nos ajudariam a
superar o problema, ja que estdo também na logica da esséncia, do ser.

Entdo, € necessario que consideremos isso para refletir sobre a
fraternidade, ja que podemos aferir que s6 é possivel fraternidade entre
duas ou mais pessoas que detém sua subjetividade ou que ao menos, tém
a consciéncia de que sua subjetividade estd sequestrada. Assim, a
consciéncia de que sua subjetividade esta em risco ou té-la em movimento
de resgate € condicao para a fraternidade.

Ainda sobre a subijetividade, é necessério (re)afirmar que além de
sequestrada, ela é manipulada e transformada em identidade®. E como
identidade € tecnicamente utilizada para projetos politico-econdémicos e
ideolégicos. Um destes projetos, poderiamos chamar de liberdade
irresponsavel. Lévinas (p.132) comenta sobre isso citando os pensadores
Fink e Jeanne Delhomme, “que reivindicam, entre as condigcbes do mundo,
uma liberdade sem responsabilidade, uma liberdade de jogo” (ibidem).
Podemos afirmar, a partir da reflexdo que segue, que Sartre tenha chegado
mais perto do que Lévinas concebe por liberdade, quando em seu texto O
existencialismo € um humanismo, afirma que a cada agao pessoal, envolvo
a humanidade inteira, por mais privada que esta acdo possa ser. Ou ainda
ao afirmar que é o outro que determina minha liberdade e que sou
responsavel por ele. O pensador lituano entra em uma dificil radicalidade
em seu texto que a poética de sua escrita nos convoca a uma profunda
reflexdo em nivel que poucos pensadores, mesmo da literatura, conseguem
alcancar. Ele nos chama a atencdo para a relagdo que faz entre
subjetividade, liberdade e responsabilidade, definindo esta responsabilidade
pelo outro assim:

. uma responsabilidade que ndo assenta em qualquer
compromisso livre. Responsabilidade cuja entrada no ser
sé se pode efectuar sem escolha. Sem escolha que s6
pode passar por violéncia a uma reflexdo abusiva ou altiva
e imprudente, porque ela precede o par liberdade/ndo-
liberdade; mas € por isso mesmo que ele instaura uma
vocagao que vai para la “do destino limitado — e egoista
— daquele que s6 é para si e que lava as suas maos das
faltas e das infelicidades que ndo comecam na sua
liberdade ou no seu presente. (ibidem)

6 Tema que estou trabalhando em minha pesquisa de doutoramento em filosofia na
Universidade Federal do ABC.
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Poderiamos entdo apontar similaridades com o pensamento de
Sartre, no que tange a uma liberdade nas escolhas, mas que anterior a esta
condenacao de ser livre, estd uma responsabilidade, qual Sartre ndo
aprofundou. Responsabilidade anterior a toda liberdade, vocacdo humana
que impede o egoismo de ser para si, que assume a infelicidade como parte
da existéncia. Isso nos ajuda muito a pensar na condicdo humana neste
século XXI. O egoismo parece ter se tornado norma geral de existéncia,
condicdo para a felicidade a qual todos somos convocados, a um estado de
felicidade perene, que impossivel de ser realizado, nos gera frustracées e
doencgas perenes, quais tentamos curar no ato de consumo. Sobre isso,
vale trazer um trecho do famoso artigo do economista Victor Lebow, no qual
sugere como salvacdo da economia capitalista a obsolescéncia
programada, ou seja, que as coisas sejam feitas para estragar e pior: que
nossa satisfacao espiritual esteja na satisfagéo do ego, no ato do consumo:

A nossa economia enormemente produtiva exige que
facamos do consumo o0 nosso modo de vida, que
convertamos a compra e o0 uso de bens em rituais, que
procuremos as hossas satisfacbes espirituais, as
satisfagcbes do nosso ego, no consumo. A medida do
estatuto social, da aceitacéo social, do prestigio, encontra-
se agora nos nossos padrdes de consumo. O proprio
significado e significado das nossas vidas hoje é expresso
em termos consumistas. Quanto maiores sdo as pressdes
sobre o individuo para se adaptar a padrdes sociais
seguros e aceites, mais ele tende a expressar as suas
aspiracbes e a sua individualidade em termos do que
veste, conduz, come, da sua casa, do seu carro, do seu
padrdo de servico alimentar, seus hobbies. Estas
mercadorias e servicos devem ser oferecidos ao
consumidor com especial urgéncia. Exigimos ndo apenas
consumo de ‘“tiragem forgada”’, mas também consumo
“caro”. Precisamos de coisas consumidas, queimadas,
desgastadas, substituidas e descartadas a um ritmo cada
vez maior. Precisamos que as pessoas comam, bebam,
se vistam, andem, vivam, com consumos cada vez mais
complicados e, portanto, cada vez mais caros. (LEBOW,
1955 traducao livre)’

Emmanuel Lévinas nos clama a perceber que € vocag¢do humana a
responsabilidade pelo outro. Mas o que percebemos em nossa sociedade
atual, em geral, € um egoismo radical, que ignora ao outro e busca no
consumo a satisfacéo e felicidade. Entretanto, como afirmado, este modo de

7 Vocé encontra este artigo completo em: http://www.ablemesh.co.uk/PDFs/journal-
of-retailing1955.pdf Gltimo acesso: abril, 2024.
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vida baseado no consumismo, esta com seus dias contatos, pois ele ndo
pode manter-se. Por diversos motivos. Seja os limites do Planeta, seja o
limite humano. Estamos em um nivel de exploracao e infelicidade, doencas
psicologicas e mal-estar civilizatério generalizados. Talvez, a resposta para
estes problemas seja o0 que Lévinas esta afirmando:

Instauragdo de um ser que ndo é para si, que € para todos
- simultaneamente ser e desinteressamento; significando
0 para si consciéncia de si, o para todos, responsabilidade
pelos outros, suporte do universo. Esta forma de
responder sem compromisso prévio -
responsabilidade por outrem - é a prépria fraternidade
humana, anterior & liberdade. O rosto do outro na
proximidade - mais do que representagdo - € rasto
irrepresentavel, modo do Infinito. Nao é porque entre os
seres exista um Eu, ser que persegue fins, que o Ser
ganha uma significacdo e se torna universo. E porque na
aproximacao se inscreve ou se escreve o rasto do Infinito
- rasto de uma partida, mas rastro daquilo que, des-
mesurado, ndo entra no presente e inverte a arché em
anarquia - que ha desamparo de outrem, obsessdo por
ele, responsabilidade e Si. O ndo intercambiavel por
exceléncia, o Eu, 0 Unico, substitui-se aos outros. Nada é
jogo. E assim que se transcende o ser. (LEVINAS, p.132
destaque meu)

Agora talvez tenha ficado mais explicito o cerne de toda esta
reflexdo até aqui. Que uma pessoa tenha a consciéncia de si, ndo Ihe obriga
que viva para si. Mesmo com todos 0s recursos previamente apontados que
guase instauram tal obrigatoriedade ou ditadura. Nossa vocacdo enquanto
humanidade esta em ser para todos, cada um de nds é responsavel por
toda a humanidade, mas imediatamente pelos outros. E esta
responsabilidade ndo passa pela liberdade, é anterior a ela. Quando o rosto
do outro — proximo — se apresenta ele nos explicita nossa voca¢cado humana.
O rosto nos clama uma resposta, podemos entendé-lo como a com-vocacao
ao Infinito. Para Lévinas, o Infinito é a exterioridade, a alteridade radical,
aquilo que clama em nés um Desejo que s6 pode ser alimentado — mas
nunca saciado - na relagdo de respeito a alteridade com o outro. E quanto
mais o alimentamos, mais humanos nos tornamos, de forma que esta
relagdo de responsabilidade e respeito a alteridade do outro € uma resposta
ao Desejo do Infinito, alimentando-o, transcendo o eu — ego — e sou capaz
de humanizar-me para além, tornando-me um Si, que se realiza no ser-para
0 outro — o proximo. E isso é a fraternidade, esta resposta que transcende
gualguer egoismo, que ndo € captavel ou sequestravel por nenhuma
armadilha de Estado, politica econémica ou ideologia alguma. Esta
fraternidade, tem sua propria economia, sua prépria fundamentacéo,
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anterior a qualquer ideologia. E a vocagdo humana.

Em dias em que as midias vendidas como sociais nos distanciam
das relagcdes com o rosto, relacdes de alteridade é fundamental perceber a
importancia da proximidade enquanto condi¢do de possibilidade para que a
humanizacdo ocorra. Se vivemos para O consumo e para consumir
precisamos trabalhar e no trabalho nossas relagbes séo de utilidade, sdo
funcionais, geralmente ndo nos sobrando tempo para nutrir relacbes de
amizade, de fraternidade, explicitar a proximidade como condicdo de
humanizacao parece ser parte de minha responsabilidade pelo outro:

Proximidade - diferenca que ¢é nao-indiferenca,
responsabilidade: resposta sem questdo - imediatez da
paz que me incumbe - significac@o de signo — humanidade
do homem (...) passividade -da exposicdo — passividade
ela mesma exposta — Dizer —, a proximidade nédo diz
respeito nem a consciéncia nem ao COMPromisso
entendido em termos de consciéncia ou de memoria, ela
ndo faz conjuntura nem sincronia. A proximidade é
fraternidade antes da esséncia e antes da morte; tem um
sentido apesar do ser e do nada, apesar do conceito.
(LEVINAS, p.155)

Esta fraternidade radical que Lévinas propde retoma uma linguagem
ndo verbal qual nés parecemos nos esquecer na vida cotidiana. Mas
podemos aqui exemplificar um ato, nesta linguagem, quando nos fazemos
presentes a uma pessoa, quando ela estd em luto. Esta proximidade da
presenca no luto ndo precisa de palavras, grandes atos de carinho. E a
presenca desinteressada que se faz presente. E a minha resposta a
responsabilidade com o outro, qual ndo exige de mim nada a mais que
minha decisdo — anterior a qualquer liberdade — de responder a vocacgéo
que me humaniza.

Esta proximidade do ser-para-o-outro é a légica que desmente o ser-
para-a-guerra. A tradicdo greco-romana-europeia quer nos fazer acreditar
gue cada um de nos é um individuo e que como tal, nossos interesses
conflitam e, portanto, somos adversérios e precisamos de um Estado que
nos proteja de nés mesmos, com instituicbes que estejam prontas para
instaurar uma justica a partir desta diferenca e conflito e nos proteger dos
inimigos externos. A guerra € a origem de tudo, por isso a dialética
oposi¢ao dos contrérios - é a Unica forma de acesso a verdade. Lévinas, a
partir da tradicdo semita, esta nos trazendo outra forma de interpretar a
realidade, qual contradiz a esta que hoje é globalizada, funda os Estados e
a politica. Determina a justica. A afirmacgédo de que a vocacdo humana néo é
guerra, mas ser-para-o-outro instaura outra forma de pensar o Estado, a
politica, as instituicdes sociais, a justica.
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A comecar pela propria subjetividade:

...Significacdo enquanto proximidade é, deste modo, o
nascimento latente do sujeito. Nascimento latente, porque
se encontra precisamente aquém da origem, aquém da
iniciativa, aqguém de um presente designavel e assumivel,
mesmo que pela memodria: nascimento anacronico,
anterior ao seu proprio presente, ndo-comecgo anarquia,
nascimento latente - nunca presen¢a; nascimento que
exclui o presente da coincidéncia consigo, na medida em
gue esta em contacto na sensibilidade, na vulnerabilidade,
na exposicdo a ofensa do outro. Sujeito tanto mais
responsavel quanto mais responde, como se a distancia
entre ele e o outro aumentasse a medida que se encurta a
proximidade. Nascimento latente do sujeito numa
obrigacdo sem qualquer compromisso contraido;
fraternidade ou cumplicidade para nada, mas tanto mais
exigente quanto ela se estreita, sem finalidade nem fim.
(LEVINAS, p.155)

Esta subjetividade desinteressada, de uma sujeicdo que responde
ao clamor do rosto do outro de forma espontanea e gquanto mais responde,
mais toma a consciéncia de que menos sabe, menos pode falar, menos...E
uma resposta no mistério, que respeita ao outro como outro e ainda assim,
joga-se na relagdo com o Infinito, ndo porque saiba que isso Ihe humaniza,
mas gratuitamente, desinteressadamente, sensivel e vulneravelmente
entrega-se a relacao.

Subjetividade que instaura a justica:

Na proximidade mostra-se de imediato a justica, nascida
assim da significancia da significacdo, do um-para-o-outro
da significacé@o. Quer isto dizer concreta ou empiricamente
gue a justica ndo € uma legalidade que rege as massas
humanas, da qual se extrai uma técnica de «equilibrio
social» harmonizador de for¢as antagonistas — o que
seria uma justificacdo do Estado entregue as suas
préprias necessidades. A justica € impossivel sem que
aquele que a faz se encontre, ele préprio, na proximidade.
A sua fungcdo ndo se limita a «funcdo do juizo», a
subsuncéo de casos particulares sob a regra geral. O juiz
ndo é exterior ao conflito, a lei encontra-se, pelo contrario,
no seio da proximidade. A justica, a sociedade, o Estado e
as suas instituicbes — as trocas e O trabalho
compreendidos a partir da proximidade —, quer isto dizer
gue nada se subtrai ao controlo da responsabilidade do
um para o outro. E importante encontrar todas estas
formas a partir da proximidade onde o ser, a totalidade, o
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Estado, a politica, as técnicas, o trabalho, estdo a cada
momento em posicdo de ter o seu centro de gravitacdo
em si, e a contarem por conta prépria. (...) importa saber
se o Estado igualitario e justo, no qual o homem se realiza
(O qual ha que instituir e, sobretudo, manter), procede de
uma guerra de todos contra todos ou da responsabilidade
irredutivel de um por todos, e se ele pode prescindir de
amizades e de rostos. (Ibid. p. 173-174)

N&o sei a vocé, mas a mim me parece mais sensato e até racional
conceber hoje, uma sociedade fundada sobre o ser-para-o-outro que a
guerra de todos contra todos. Até aqui a historia tem sido, segundo os
europeus, a guerra de todos contra todos. Mas ao conhecermos outras
culturas, sua histéria e pensamento, constantemente encontramos povos
que viram a si mesmos de formas diferentes a esta. E alguns de formas
muito proximas ao que nos traz Emmanuel Lévinas.

A fraternidade humana, nesta radicalidade da proximidade de ser-
para-o-outro nos permite vislumbrar outra forma de concepc¢do da cultura,
da organizagéo social, do Estado e politico-econ6mica, tal qual nos pede
Papa Francisco, na Fratelli Tutti. Entretanto, ainda ndo respondi nossa
questao inicial: a fraternidade, mesmo esta radical, basta?

Da Fraternidade a Solidariedade

Agora que profundamos com Emmanuel Lévinas o conceito de
fraternidade que poderia corresponder ao que nos pede Papa Francisco, em
profundidade, podemos dar um passo a mais para responder nossa questao
central: basta a fraternidade? Em outras palavras, mesmo de forma
aprofundada, este conceito de fraternidade nos basta para expressar o que
nos pedem Papa Francisco e o Evangelho?

Com Enrique Dussel podemos responder nossa questdo principal
deste texto. O fil6sofo argentino faz uma reflexdo sobre o tema, a partir da
filosofia de Lévinas, tornando-a fundamental para uma de suas principais
obras: Politica da Libertagéo.

Podemos aprender com Dussel que a fraternidade tem seu
fundamento:

A fraternidade (de la phratria) se funda em uma “igualdade
de nacimiento” (isogonia), por “‘igualdade de natureza”
(kata phusin) o que determina a “igualdade segundo a lei”
(isonomia kata némon). A philia da indicada isonomia é a
amizade politica, a fraternidad, que se liga a demokratia.
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(DUSSEL,2016, p. 180 traduc&o livre®)

Podemos perceber assim que a fraternidade se assenta em uma
igualdade qual em América Latina € muito rara, jA que as desigualdades
culturais, sociais e politico-econdmicas sdo acentuadas e ndo héa igualdade
de nascimento, igualdade perante a lei etc. especialmente quando
consideramos o machismo, o racismo, o etnocentrismo, por exemplo. Neste
sentido a fraternidade como amizade politica, ligada a democracia, também
fica muito restritiva jA que sdo poucas as pessoas que conseguem usufruir
de alguma democracia, se a entendermos como participacdo politica real,
nas tomadas de decisbes e ndo apenas a participacdo com o voto. E
lembremo-nos que mesmo esta foi muito tardia em nossos Estados latino-
americanos. Assim, ndo seria exagerar se afirmarmos que a grande maioria
das pessoas ndo participam desta amizade politica, j& que, no caso do
Brasil, por exemplo, pessoas negras, indigenas e mulheres sequer tém as
condicbes de possibilidade para a participagdo politica garantidas.
Precisam, em geral, lutar pela sobrevivéncia, para ndao morrer, desviando
diariamente da morte:

Tenta-se afirmar a vida, mas sempre através do desvio da
morte, ndo sendo possivel construir as categorias a partir
dessa categoria fundamental (0o poder da comunidade
como poténcia da vida, afirmativamente). A fraternidade
torna-se impossivel como ponto de partida. O ponto de
partida é a inimizade, pois é "dessa possibilidade extrema
[amizade versus inimizade] que a vida do ser humano
adquire sua tensdo especificamente politica". A politica
deriva seu conceito dessa tensdo entre a vida e a morte,
entre a amizade e a inimizade. A fraternidade s6 cumpre o
primeiro momento, mas ndo o segundo, como uma tensao
sempre perigosa diante da morte, que como uma espada
de Damocles constitui o campo politico (moderno) como
tal. (Ibid., p.182)

A politica moderna esta assentada sob a figura abstrata do individuo.
Em sua forma de estruturacdo, desde os fundamentos do Estado até a
forma de concepgédo de relagbes entre as instituicdes e a sociedade civil e
da sociedade civil entre si, o individuo egoista e egocéntrico é a
representacdo da natureza humana. Grande parte do pensamento moderno
estruturante deste modelo de sociedade se baseia nisso. E neste sentido

gue Dussel afirma que € a amizade — de uns poucos — versus a inimizade —

8 Todas as citagBes realizadas aqui do livro de Dussel, sdo tradugfes livres,
realizadas por mim. O Livro base é: Filosofias del Sur: descolonizacion y
transmodernidad. 2016. Apesar de Dussel trabalhar este capitulo e tema em outras
obras também.

57



A FRATERNIDADE E O BASTANTE?

CADERNOS DE SION
contra muitos — que comp@e uma tensao permanente na politica moderna.
Existem pessoas privilegiadas, quais participam de uma “amizade de
classe”, uma amizade politica, como preconizou o lema da Revolugdo
Francesa: Liberdade, Igualdade e Fraternidade. Desde a sua concepgéo,
mais ainda em sua pratica, nunca foi para todas as pessoas. Porque ha
amigos e inimigos internos e externos. A concep¢ao burguesa de politica,
assim como sua base, o individuo, se assentam sob o principio de que “a
guerra é a origem de tudo”. Nao faz sentido nesta tradicao afirmar qualquer
fraternidade como querem o Papa ou Emmanuel Lévinas: fraternidade entre
todas as pessoas, aberta. O maximo da sofisticagdo politica moderna neste
sentido diferencia o antagonista politico do inimigo:

Discernir entre o0 "antagonista politico" e o "inimigo total" é
ser capaz de distinguir entre o politico (antagonismo
fraterno) e o militar (pura "hostilidade™). O politico se
manifesta dentro da fraternidade em tensdo antagdnica,
dentro da fraternidade que impede o assassinato, o que
significa a disciplina de saber exercer a isonomia. Mas é
preciso mais drama do que a referéncia despolitizada a
um sistema frio de leis que deve ser cumprido externa e
legalmente. Por essa razdo, o mero "estado de direito”
liberal pode ser posto em questdo a partir do estado de
excecdo: assim, a vontade mostra-se mais uma vez
anterior a lei. (lbid. pag. 185)

A fraternidade ganha um contorno de tolerancia, préximo ao que a
burguesia aceitou no periodo pré-revolucionario e depois de realizada sua
Revolucdo Francesa, com ajuda de seus antagonistas fraternos, |hes
assassinaram, por temer que pudessem tornar-se seus inimigos.

A guestéo é colocada, em seu fundamento, no fato de que
a fraternidade na comunidade politica € atravessada por
uma contradicdo que a fratura: a linha passa entre amigo
e inimigo. Nao é o inimigo total, o hostil; & apenas o
inimicus no sentido publico (a estasis grega) dentro do
todo da comunidade, da fraternidade. Mas essa
fraternidade fragmentada, além disso e efetivamente, é
falo-logo-céntrica, j& que ndo é sororidade (irmandade
com a irmd) mas fratrokracia patriarcal. (Ibid. pag. 187)

Hoje, ao trabalharmos com teorias decoloniais, emancipatorias, de
libertagdo... ndo raramente encontramos seus autores e autoras envolvidos
em relagbes fraternas neste sentido que Dussel aponta, numa fraternidade
patriarcal e falo-logo-céntrica, mesmo que pretenda combater a estas
estruturas de dominio e opressao. Muitas vezes, por nao ter as condicdes
de possibilidade de bem compreendé-las, senti-las. O falo-logo-centrismo é
um dos fundamentos mais caros a sociedade moderna, patriarcal, que se
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impde pela forca. O elemento falico esta nesta imposi¢cao, que fundamenta
este modo de ser das culturas indo-europeias ha milhares de anos. A razdo
do logos grego, € a ontologia, a pretensdo de compreender o ser das
coisas. E o centrismo cultural, desde Atenas, passando por Roma,
Cristandades Medievais e especialmente na modernidade eurocéntrica este
mesmo modelo de razdo se impde, pela dialética, oposi¢cdo de contrérios,
ser-n&o ser:

La guerra (Pdélemos) es el origen de todo” expresaba
Heraclito.® ¢ Como habria de poder determinarse el ser si
no contara con el “opuesto” originario; el no-ser? La
amistad es impensable para la ontologia sin la enemistad.
Esto explicaria perfectamente la posiciébn helénica, e
igualmente la de Carl Schmitt (p.189)

Carl Schmitt é considerado como o pai da politica moderna mais
aplicada atualmente, especialmente no neoliberalismo. A antagonizagdo
amigo-inimigo é sua principal caracteristica. Esta forma politica se
popularizou tanto e ganhou tanta aderéncia que ndo raramente hoje
encontramos um materialismo historico, ou outras ideologias que apesar de
pretensamente libertadoras, aplicam a mesma ldgica das opressdes que
dizem combater. A violéncia da guerra é a manutencdo do Mesmo. Da
mesma logica, da mesma forma, ainda que mude seu contetdo. E por isso
gue Lévinas e Dussel afirmam que na tradicdo ocidental, de Heraclito a
Hegel, a dialética é a Unica forma de acesso a verdade, pois ao manter a
dialética enquanto método de compreensédo da realidade, a oposicdo dos
contrarios, o principio polemos, fica garantido. E assim se perpetua a
tradicdo ocidental. Até que no século XX esta tradicdo foi criticada por
diversidades metodolégicas que, questionando a dialética como Unica
possibilidade, passam a criar e utilizar outras formas de interpretacéo e
acesso a realidade. Sdo outras formas. Como é outra forma a tradicao
semita em relacdo a indo europeia-greco-romana-europeia-crista-moderna.
E é sO na tradicdo semita que faz sentido perguntar-se sobre quem é o
proximo do qual fala a milenar tradig&o judaico-cristd. Quem é teu proximo?

O "préximo" de que fala o texto citado é aquele que se
revela em "proximidade" (face a face, em hebraico: ( p1o
7x D19 panim el panim), isto é, o imediato, o ndo mediado,
como na nudez do contato erético do "boca-a-boca":
"Deixa-me beijar (117wr) com beijos (niz'wan) de sua boca”.
Essa experiéncia de "subjetividade-para-subjetividade", de
viver a corporeidade "pele-a-pele”, como categoria

° Dussel cita Fragmento 53. H. Diels (ed.), Die Fragmente der Vorsokratiker, vol. 1,
Berlin,
Weidmannsche Verlagsbuchandlung, 1964, p. 162.
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floséfica original, ndo existe no pensamento greco-
romano ou moderno. No midrash do fundador do
cristianismo, chamado pela tradicdo de "Bom Samaritano”,
ele é chamado de "bom" porque estabelece com os
roubados, feridos e abandonados fora do caminho (fora da
Totalidade ontoldgica?) tal experiéncia face a face. Para o
samaritano, o "proximo" é aquele jogado para fora do
caminho, para a exterioridade: o Outro. E devemos notar
gue os samaritanos eram os "inimigos" da tribo de Juda.
(Ibid. p.191)

Uma fraternidade aberta, entre todos, sé é possivel desde a cultura
semita. E por isso que Jesus Cristo funda uma nova humanidade e se
coloca como o exemplar “verdade, caminho e vida”. Sua mensagem de um
mundo mais justo e solidario, qual perpassou as cristandades medievais
europeias e chegou até nos, a construcdo do Reino de Deus, sO é possivel
a partir de uma tradicdo que possibilita a proximidade, entre todas as
pessoas, inclusive e principalmente desde as que estdo exteriores,
excluidas:

"Quem é o meu proximo?" (Lucas 10:25-37), que poderia
ser melhor traduzido como "Quem é que confronta o Outro
face-a-face?" ou ainda: "Quem estabelece a relagéo
sujeito-sujeito como proximidade?" Ao que ele pergunta,
esse sutil conhecedor metddico de categorias ético-
racionais criticas, responde, estruturando uma narrativa
com intencdo pedagdgica, na qual consiste na histéria de
um relato sociopolitico. (lbid., pag. 192)

A pergunta “‘quem é meu proximo?” € fundamental no pensamento
cristdo, ja que a razdo de minha existéncia € o servigo ao Outro, qual eu
cumpro, servindo ao proximo. (cf. Mt 25: 35-40) A este servico ao Outro
(Abodah) é a solidariedade:

A defesa do indefeso, por solidariedade, deixa o
"guardido" do 6rfdo como responsavel perante o tribunal
do sistema e como aquele que ocupa o lugar da vitima
(por substituicdo) em sua defesa (do 6rfao); é o seu
testemunho (udpTug): da testemunho da inocéncia do

10 Esta categoria de totalidade ontolégica na histéria da filosofia ocidental é
radicalmente criticada por Dussel e Lévinas. A pretensdo de compreensdo do ser
das coisas permite que pensadores afirmem ter compreendido a totalidade de algo
ou algo em totalidade. Mas, para o pensamento de alteridade, de libertacéo, esta
pretensdo ndo passa disso: pretensdo demasiada, jA que o mistério é fundamental
para reconhecermos as limitagdes humanas. Nada é compreendido em sua
totalidade pelo ser humano, mais ainda a expressao do Ser na historia.
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Outro. Os antigos inimigos do lider solidario ndo sdo mais
seus inimigos, seus antigos amigos no sistema (quando
exploravam os pobres, os 06rfdos e a vilva na
fraternidade), agora séo seus novos inimigos. Agora, seus
novos amigos foram conquistados por um novo tipo de
amizade: a solidariedade com o Outro, com 0s oprimidos,
com os excluidos (lbid. p. 201)

Inverte-se a logica, e no respeito e compromisso a alteridade,
aqueles que eram inimigos do sistema, agora sdo amigos e O contrario
também ocorre. A solidariedade rompe a Totalidade do sistema do Mesmo,
da Ontologia e traz a novidade historica, a vivacidade. Se na totalidade h& o
infanticidio que mata a infancia e faz das criancas miniadultos, na
solidariedade, as criangas tém seu lugar garantido. E a mesma légica ocorre
com o0s jovens, com o0s idosos, com pessoas hegras, LGBTQIAP+,
mulheres...E a partir da exterioridade que se funda a Nova Ordem, a
revolucdo. Todos que sdo negados em um determinado sistema, clamam
sua inclusao e respeito. Mas a solidariedade, ndo apenas inclui, destituindo
o outro de sua alteridade, que ndo cabem no atual sistema, mas € a partir
de sua alteridade, motivo de sua exclusao € que respeitando-a, 0 servigo ao
Outro — solidariedade — cria instituicdes, novas leis, novos fluxos culturais e
politico-econdmicos para o fundamento de uma Nova ordem. E por este
motivo que é revolucionaria, porque altera estruturalmente a ordem atual,
formando uma outra. Que por nossas imperfeicbes tenderd a novas
totalidades, que precisam, contudo, estar abertas a alteridade efetuando
constantemente o mesmo movimento de abertura e respeito a alteridade.

...0s pobres, os explorados, os excluidos sustentam o
sistema desde baixo. Sdo eles que, se se retirassem,
gquebrariam o sistema. Sao os inimigos radicais do sistema
na exterioridade alterativa. Agora, aquele que negou a
inimizade de seus antigos inimigos, exclama: "Inimigos?
[dos dominadores talvez, mas, para as vitimas, entre eles]
ndo héa inimigos!" Os explorados e excluidos, que no inicio
eram inimigos, agora ndo s&o inimigos: a abertura da
solidariedade ao Outro substitui a velha inimizade por uma
amizade alterativa: a solidariedade. (p.202)

A solidariedade mobiliza os que s&o oprimidos, explorados, cativos,
dentro do sistema atual a colocarem-se a servigo uns dos outros, mas junto
agueles e aquelas que séo exteriores, que estdo fora do sistema. E
constréi-se o consenso dos excluidos, formando um bloco entre quem
mantém o sistema atual — como oprimidos — e quem esta excluido, exterior
ao sistema e possui, por esta condicdo, elementos que podem transformar a
realidade atual em outra mais justa e solidaria.
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O "consenso dos excluidos" é a "sabedoria" como
exterioridade (l6gos, dabar). Quando esse consenso
critico — que deslegitima o "estado de direito", que como
vontade dos oprimidos (em "estado de rebelido") pde em
xeque o proprio "estado de excecao" de Carl Schmitt —
rompe criticamente com o atual sistema de dominacéo, a
"palavra se faz carne" (entra na totalidade, na carne,
desconstruindo o sistema de dominacdo). O meshiakh de
Benjamin agora justifica com uma sabedoria anti-sistémica
("loucura" da totalidade), contra a "sabedoria dos sabios",
seus antigos amigos, a praxis libertadora dos inimigos do
sistema, que ndo sao mais o0s inimigos do meshiakh
(p.206)

Assim, penso ser plenamente possivel afirmar que a partir da
irmandade com Cristo, fundada dentre outras fontes, em Mt 23, 8, nos
colocamos em posicao de servico uns aos outros, orientando nossa propria
subjetividade a solidariedade especialmente com quem esta excluido,
exterior ao sistema vigente. E a partir de um consenso, no qual todos sao
discipulos, aprendizes, rompemos a totalidade e fundamos uma nova
ordem. Aqueles que se fazem messias, se fazendo discipulos e discipulas
de Cristo, obedecendo e dando testemunho, colocam-se em servigco
solidario a quem estava excluido, exterior, inimigo do sistema e é a partir da
irmandade solidaria, ndo mais da fraternidade, que € possivel romper a
ordem atual e criar outra mais justa, solidaria.

Papa Francisco, como pastor, tedlogo pastoral, chama de
fraternidade. Mas as caracteristicas que usa para descrevé-la em seu
papado, o testemunho que ele mesmo da em irmandade, séo de servigo ao
Outro, sao de solidariedade.
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RESUMO

Neste trabalho, apresentamos de forma suscinta as esperancas
messianicas populares judaicas do primeiro século d. C. Verificamos que
Jesus de Nazaré rompe com o protétipo de messias, cuja figura assentava-
se no Rei Davi — guerreiro ungido —, e inaugura um novo movimento
baseado no amor e na fraternidade. Trazemos, também, as reflexdes do
Papa Francisco, em sua Carta Enciclica Fratelli Tutti, que visam a
construgdo de um mundo mais unido, onde possamos superar os desafios
que nos dividem, tornando-nos mais sensiveis a dignidade humana e
reconhecendo o outro como irmdo. Pontuamos algumas passagens dos
Evangelhos que exemplificam, com 0s ensinamentos e a pratica de Jesus, 0
conceito de amizade social.

Palavras-chave: Movimentos Messianicos. Amizade Social. Fraternidade.

RESUMEN

En este trabajo, presentamos de manera concisa las esperanzas
mesianicas populares judias del primer siglo d.C. Verificamos que Jesus de
Nazaret rompe con el prototipo de mesias, cuya figura se basaba en el Rey
David, guerrero ungido, e inaugura un nuevo movimiento basado en el amor
y la fraternidad. También traemos las reflexiones del Papa Francisco en su
Carta Enciclica Fratelli Tutti, que apuntan a la construccion de un mundo
mas unido, donde podamos superar los desafios que nos dividen,
volviéndonos més sensibles a la dignidad humana y reconociendo al otro
como hermano. Destacamos algunas pasajes de los Evangelios que
ejemplifican, con las ensefianzas y la practica de Jesus, el concepto de
amistad social.

Palabras clave: Movimientos Mesianicos. Amistad Social. Fraternidad.
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Introducédo

A vida contempor@nea carrega um elevado grau de complexidade
que se estende em todas as esferas da existéncia humana, desde as
relagbes sociais a ambientais. O mundo globalizado abre as portas para o
livre mercado, o lucro e a mercadoria sdo hipervalorizados e sobrepostos a
vida humana e do planeta. Essa visdo de mundo gera uma sociedade
individualizada e indiferente. A preocupac¢éo consigo mesmo impede-nos de
olhar as necessidades dos outros, dificultando a constru¢cdo de um mundo
mais justo e fraterno. Até a dimensao religiosa do ser humano é afetada por
essa individualizagdo, o que significa que a religiosidade também esta
sujeita ao bel-prazer do homem particular em detrimento do coletivo. Nessa
perspectiva, vale destacar quem foi Jesus de Nazaré, pontuar alguns de
seus ensinamentos e verificar o convite feito pelo Papa Francisco em sua
Carta Enciclica Fratelli Tutti.

O presente trabalho, traz uma breve sintese das esperancgas
messianicas judaicas do primeiro século d. C., que tinham como protétipo a
figura do rei Davi, ilustre guerreiro, aclamado e ungido rei de sua tribo,
posteriormente ungido rei de Israel pelos sacerdotes do seu tempo. As
esperancas populares judaicas, em contrapartida, cansadas e desiludidas
de uma vida de opressao impostas, tanto pela elite sacerdotal, como pelos
altos impostos e a violéncia do Império Romano, ansiavam pela vinda de um
messias que os libertassem desse julgo pesado. Todavia, rompendo com o
protétipo esperado, Jesus de Nazaré inaugura um novo modelo messianico
baseado no amor e na compaixao.

Apresentamos também, alguns apontamentos realizados pelo Papa
Francisco em sua Carta Enciclica Fratelli Tutti. Os apontamentos referem-
se as dificuldades que nosso mundo contemporaneo precisa enfrentar para
construirmos uma sociedade mais igual, justa e fraterna. E assim, podermos
sonhar e colocar em préatica este sonho, a partir da amizade social, que
consiste em um amor fraterno que respeita as diversidades.

Por fim, percorremos alguns Evangelhos, explicitando & base da
amizade social, mostrando que Jesus de Nazaré estava preocupado em
resgatar a dignidade humana, independentemente de posicionamentos
politicos ou sociais. Ensinando na pratica o amor e a caridade, este amor
fraterno que podemos sentir e colocar em prética ainda hoje.

Os messias esperados no primeiro século.

“E acima dele estava a inscricdo da sua culpa: ‘O Rei dos judeus”
(Mc 15,26).

A vida e a morte de Jesus de Nazaré e a grande revolta judaica de
66-70, foram os dois fatos altamente significativos que ocorreram na

65



JESUS: O MESSIAS DA AMIZADE SOCIAL
CADERNOS DE SION

Palestina judaica, em meados do século primeiro de nossa era, segundo
Horsley e Hanson (1995). Jesus de Nazaré tornou-se a figura central do
cristianismo, ou seja, a fé e a instituicdo religiosa predominante do
Ocidente. J& com a revolta judaica, ocorreu uma grande devastacdo na
Palestina, incluindo a destruicdo do templo e de boa parte da cidade de
Jerusalém, isso levou o judaismo a se reconstruir, ndo somente enquanto
sociedade, mas também tornou-se um judaismo rabinico.

Para os autores, nesses dois grandes eventos, 0S camponeses
judeus foram a fonte originaria da mudanca histérica e de suas
ramificacdes. Jesus, camponés da aldeia de Nazaré, ensinava a partir de
parabolas, tirava suas analogias das experiéncias da vida camponesa ha
Galileia. Assim também, ocorre na revolta judaica, dos camponeses sairam
a grande maioria que originalmente expulsaram e resistiram a reconquista
romana do pais. Segundo eles, qualquer sociedade tradicional, como a
Palestina, era constituida de noventa por cento ou mais de camponeses.
Entretanto, n6s modernos, sabemos pouquissimo sobre os movimentos
camponeses, pois a historia sempre foi contada a partir de reduzidos grupos
pertencentes a elite:

As razbes para tal lacuna, tal ignorancia do grosso da
populacdo num periodo de resto intensamente estudado,
ndo sao dificeis de identificar. A mais decisiva foi a
orientacdo béasica seguida pelos estudos do Novo
Testamento. Sendo um campo cujo objetivo principal tem
sido o de interpretar literatura sacra, em geral concentrou-
se quase exclusivamente em literatura e
consequentemente com a atencdo voltada para as elites
dominantes e outros grupos instruidos que produziram
documentos literarios ou neles aparecem. A outra razao
Obvia para a negligéncia do povo comum é a escassez de
fontes e de provas. (HORSLEY; HANSON, 1995, p. 8)

Jesus de Nazaré nédo foi o Unico a ser executado pelo Império
Romano sob a acusacdo de ser considerado o rei dos judeus, em outras
palavras, Poncio Pilatos ndo foi o Unico oficial romano a tratar com um lider
judeu que era proclamado pelo povo como rei. Tanto antes como depois de
Jesus, houve lideres populares — em sua maioria, advindos dos
camponeses — que foram aclamados pelos seus seguidores com este titulo.
Sendo assim: “Parece, portanto, que uma das formas concretas assumidas
pela inquietagdo social no periodo tardio do segundo templo foi a de grupos
de seguidores reunidos em torno de um lider que tinham aclamado como
rei.” (HORSLEY; HANSON, 1995, p. 89)

Os autores supracitados, pontuam a importancia de eliminarmos de
nossas mentes trés conceitos padrdo e que estdo interrelacionados ao
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tratarmos dos movimentos populares judaicos, sdo eles: nosso
entendimento do termo messias, que foi fortemente marcado pela cristologia
ocidental. Este termo teve sua origem simplesmente da traducdo grega do
hebraico mashiah, que significa ungido, e a juncdo de vérias linhas
diferentes de esperanca judaica, juntamente com conceitos gregos,
formaram a antiga concepc¢ao cristd ortodoxa de Cristo; em segundo lugar,
precisamos perceber que as obras dos estudiosos aumentaram mais o
potencial de confusdo, no que se refere aos movimentos messianicos e
proféticos populares judaicos. Isso porque, na pesquisa teoldgica tradicional
judaica e cristd, os estudiosos por vezes usam 0 termo messianico como
equivalente de escatoldgico. Para acrescentar, antropdlogos, sociélogos e
historiadores, por tratarem a tradicdo judaico-cristd, em certa parte,
superficialmente, usaram 0s termos messias e messianico como
equivalentes — igualmente vagos — dos termos lider carismatico e
milenaristas.

Em terceiro lugar — de acordo com o0s autores: o mais prejudicial
para o conceito de messias —, é que os estudos recentes apontam que nao
havia uma esperanca geral em um messias no periodo pré-cristdo. As
esperancas judaicas no periodo romano ndo eram uniformes, pelo contrario,
era diversas e fluidas. Nas palavras dos autores:

N&o houve expectativa uniforme de “o messias” até bem
depois da destruicdo de Jerusalém em 70 d.C., quando se
tornou padronizado em decorréncia da reflexdo rabinica.
De fato, o termo € relativamente raro na literatura antes de
Jesus e no periodo contemporaneo a ele. Além disso, a
designacdo messias ndo € um elemento essencial na
esperanca escatoldgica judaica. Na verdade, nem mesmo
ocorre uma figura real na maior parte da literatura
apocaliptica judaica. Assim, € uma simplificacdo e um
equivoco histérico dizer que os judeus esperavam um
messias “nacional” ou “politico”, enquanto o cristianismo
primitivo se concentrava num “messias” espiritual —
afirmacdes frequentemente encontradas na interpretagéo
do Novo Testamento. (HORSLEY; HANSON, 1995, p. 91)

Mesmo que o0 termo messias apareca raramente na literatura
judaica, havia sim, expectativas de um lider real ungido. Em alguns niveis
da sociedade judaica existiu a esperanca de que um agente real, enviado
por Deus, iria libertar o povo. Além da imagem, pouco atestada do messias,
outras imagens que expressavam a tradicdo de esperanca judaica séo
encontradas no judaismo pré-cristdo, a mais notéria delas é a figura de um
rei davidico.

Os autores também usaram a abordagem critica para analisar o
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conceito de rei davidico. Segundo eles, temos dois pontos importantes para
analisarmos: Em primeiro lugar, o rei davidico esperado nao era
necessariamente um filho de Davi. Ocorre aqui 0 mesmo que aconteceu
com o conceito de messias, ele ndo aparece com frequéncia na literatura
judaica antes do ano 70 d. C. Ainda que a expressao filho de Davi tenha se
configurado uma expressdo comum no tempo de Jesus, nao significa que o
povo aguardasse um descendente fisico, ou um filho no sentido literal, até
porque pode-se duvidar seriamente se havia qualquer familia, cuja
descendéncia da casa de Davi, pudesse ser comprovada. O segundo ponto
reside nas diversas discussdes sobre a realeza messianica em geral, e em
especial sobre o filho de Davi, essa ideia tem como base a alianca davidica,
isto €, a promessa incondicional que Deus fez a Davi, de que a sua realeza
subsistira para sempre.

Para Horsley e Hanson, ndo é uma tarefa facil determinar as
expectativas messianicas que os judeus tinham no periodo dos imperadores
romanos. Porém, eles atribuem uma consideracdo significativa para a
espera do messias as Dezoito Béngaos — Shemone Esre — oracédo realizada
pelos judeus piedosos ao menos trés vezes ao dia. Essas oragbes, em
especial a décima quarta e a décima quinta, que tem como foco uma nova
independéncia do povo judeu, podem ter contribuido para fomentar a
esperanca messianica popular, na primeira metade do século | d.C. Nas
palavras dos autores:

E dificil determinar o grau de concentracdo e de
intensidade das expectativas messianicas sob os
governadores romanos. As Dezoito Béncaos, oracdes
recitadas pelo povo, podem refletir (e podem ter ajudado a
enfocar) as esperancas populares durante o primeiro
século da era crista. O texto atual das Shemone Esre que
possuimos sé chegou a sua forma final apés a queda de
Jerusalém em 70, mas considera-se que inclui oragdes de
épocas mais antigas. Assim, é possivel e até provavel
gue, em tempos pré-cristdos, os judeus piedosos orassem
(trés vezes ao dia) pelo nascimento do ramo de Davi e
pelo crescimento do seu chifre, como na décima quarta e
décima quinta béncdo. (HORSLEY; HANSON, 1995, p.
105)

Contrapondo-se com o ramo de Davi, figura messianica idealizada e
esperada pelos essénios — grupo instruido — e outros grupos da elite
judaica, as expectativas messianicas populares dos meados do primeiro
século d.C., se configuraram da seguinte forma: primeiro, em torno de um
rei carismatico, nao importando se sua origem era humilde; segundo, o povo
ndo procurava um lider na nobreza ou nas familias distintas, justamente
pelo fato desses movimentos serem formados majoritariamente por
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camponeses, cansados de serem explorados pela nobreza. Enfim, os
participantes dos movimentos messianicos, foram em geral, o0s
camponeses, 0s homens desesperados, marginalizados pela opresséo da
elite e da forca do império romano. Tinham como principal objetivo:
“‘derrubar a dominagcao herodiana e romana e restaurar os ideais
tradicionais de uma sociedade livre e igualitaria.” (HORSLEY; HANSON,
1995, p. 110)

O professor Nakanose afirma que: “O pano de fundo histérico da
febre messianica, que contagiava o povo de Israel, no primeiro século d. C.,
€ consequéncia do fracasso do movimento dos Macabeus (166-63 a. C.) e
da ascensdo e dominacdo do poder romano (63 a. C.-135 d. C.)’
(NAKANOSE, 2012, p. 16).

Nakanose elenca alguns movimentos de resisténcia ao dominio
romano: Banditismo, grupos formados por camponeses endividados e
expulsos de suas terras, que se refugiaram nas montanhas. Juntavam-se
aos salteadores para atacar as caravanas romanas e faziam incursdes nas
areas fronteiricas; Movimentos messianicos, os camponeses explorados e
em dificuldade, juntavam-se a algum grupo messianico — em torno de um rei
popular, figura carismatica — e sonhavam com um lider como Davi ou o “filho
do homem”, que estabeleceria o reinado definitivo de Israel. Movimentos
proféticos, no primeiro século, foi constatado o ressurgimento de profetas
com as caracteristicas da tradicdo biblica. Eles, assim como Jo&o Batista,
denunciavam as injusticas e anunciavam o julgo de Deus.

Com toda efervescéncia de movimentos judaicos, que expressavam
a ansia do povo pela libertacdo da opressao romana, ndo € uma tarefa facil
descrever o Jesus histérico e sua vida, também surgem questées como:
Jesus participava de algum movimento? Em que medida Jesus se enquadra
no protdtipo messianico esperado pelo povo de sua época? Nakanose
pontua que a tarefa de descrever Jesus em sua época nao é facil pois os
Evangelhos misturam-se as atividades dele e as interpretacdes que foram
feitas posteriormente pelas comunidades cristds. Entretanto ha algo que é
inegavel, que Jesus era originario da aldeia de Nazaré e passou a maior
parte de sua vida pregando nas regides da Galileia. Uma caracteristica de
Jesus é que: “Seus atos, ensino, ditos e parabolas eram enraizados nas
experiéncias da vida camponesa da sua terra.” (NAKANOSE, 2012, p. 18)

Certamente, quando lemos os Evangelhos e ndo temos esse pano
de fundo histérico, ndo temos como contrapor 0os ensinamentos de Jesus
com as expectativas da figura messianica esperada pelo povo judeu ha dois
mil anos atrds. Se a figura do messias esperado pela elite judaica do
primeiro século d.C. era a de um rei ungido, descendente da casa de Dauvi,
e para os camponeses era de um lider carismatico que libertaria o povo da
opressao. A préatica e os ensinamentos de Jesus se diferenciam de ambos
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os protétipos. Nakanose pontua alguns aspectos da pratica de Jesus que se
diferenciam da imagem oficial do messias daquela época.

Em primeiro lugar, Jesus prega a Boa-nova para os pobres da
Galileia. A Galileia era uma regido pobre, ndo era o lugar da elite; portanto,
ndo era o local apropriado para o surgimento do messias. Segundo, Jesus
critica a lei da pureza. Ele vive no meio dos marginalizados, come com o0s
pecadores, toca em leprosos; sua proposta é reintroduzir os que estdo a
margem de volta a vida social, resgatando a alegria de uma vida com
dignidade. Essa atitude rompe com a imagem do messias guardido da Lei
esperado pelos fariseus e essénios. Terceiro, Jesus ndo € autoritario, sua
pratica pressupde a liberdade, Jesus ndo controla pelo poder, pois aquele
que usa o poder para libertar, corre o risco de subjugar o povo com o
mesmo poder. Por fim, Jesus é descrito como o profeta Jeremias, aquele
que desafia as autoridades judaicas estabelecidas no Templo, temos aqui a
principal causa da ira das autoridades do Templo, pois era ai que o Messias
deveria se apresentar e comegar sua conquista.

Em sintese, a pratica e as atitudes de Jesus, bem como, seus
ensinamentos baseados no amor, na caridade, na compaix&o e na justica,
divergem significativamente do prot6tipo messianico oficial esperado pelos
judeus da época. Jesus de Nazaré representou o contrario daquilo que se
esperava, se contrapds a figura autoritaria e poderosa, ao messias davidico.

A imagem do Messias que nasce da pratica de Jesus se

contrapbs a figura messianica davidica poderosa
esperada pelo povo judeu. Ele é o “servo sofredor” (ls
42,1-9), que prega e pratica um relacionamento social e
religioso baseado no amor, na compaixdo e na justica, o
gque o leva a um confronto com as autoridades e,
consequentemente, a cruz. O sofrimento e a morte de
Jesus ndo sdo castigos nem projeto de Deus, mas
consequéncia de sua prética da justica e da solidariedade.
(NAKANOSE, 2012, p. 19)

A tarefa dos primeiros seguidores e seguidoras de Jesus que
conseguiram entender o messianismo do servo sofredor, logo ap6s a morte
e a experiéncia pascal, foi iniciar a construcado do Reino de Deus baseados
no amor e na solidariedade, se colocando ao lado dos desfavorecidos e
excluidos. Nao foi uma tarefa simples seguir e colocar em prética o projeto
de Jesus — servo sofredor — no contexto de repressdo implantado e
controlado pelo Império Romano, que buscava apenas o poder, as riquezas,
honras e famas. Porém, se era dificil seguir e colocar em préatica o projeto
de Jesus nos primérdios do cristianismo, hoje ndo é muito diferente, pois o
imperialismo econdmico, estabelecido na sociedade moderna, divide,
individualiza e oprime de outra forma. Hoje ainda prevalece em nossa
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sociedade, inimeras pessoas que foram colocadas a margem, que estao
famintas e sedentas, pessoas cuja dignidade de ser humano foi-lhes tolhida.

Um sonho para ser colocado em prética

O Papa Francisco em sua Carta Enciclica Fratelli Tutti, convida-nos
a pensar numa vida com o sabor do Evangelho, como ensinou Sao
Francisco de Assis a seus irmaos e irmas de fraternidade. Vale lembrar que
Sdo Francisco de Assis era movido por um auténtico amor por toda a
criacdo Deus, tanto que recebeu o titulo de Santo Padroeiro da Ecologia e
dos pobres. Esse amor pela criacdo, envolve em especial, o0 amor pelo ser
humano. Portanto, para S&o Francisco de Assis, ndo havia duvidas de que
todos os seres humanos, assim como toda a natureza, sao filhos do mesmo
Deus Criador.

“FRATELLI TUTTI”, escrevia Sao Francisco de Assis,
dirigindo-se a seus irméos e irmas para lhes propor uma
forma de vida com o sabor do Evangelho. Dos conselhos
gue ele oferecia, quero destacar o convite a um amor que
ultrapassa as barreiras da geografia e do espaco; nele,
declara feliz quem ama o outro, “o seu irmao, tanto
quando esta longe, como quando esta junto de si”. Com
poucas e simples palavras, explicou o essencial de uma
fraternidade aberta, que permite reconhecer, valorizar e
amar todas as pessoas, independentemente da sua
proximidade fisica, do ponto da terra em que cada uma
nasceu ou habita. (FRANCISCO, 2020, p. 5)

O convite do Papa Francisco ndo é apenas para uma reflexdo, mas
para que possamos: “reagir com um novo sonho de fraternidade e amizade
social que nao se limite a palavras.” (FRANCISCO, 2020, p. 7); ou seja, é
um convite para a a¢ao, para a pratica, onde o outro possa ser reconhecido
— independentemente de qualquer diferenca social, cultural, religiosa, étnica
ou econdmica — na mais profunda forma da dignidade humana.

Por isso, o conceito de amizade social, refere-se a ideia de cultivar
relagdes de respeito matuo, solidariedade e cooperagao entre as pessoas e
as comunidades. E uma abordagem que busca promover a harmonia e o
entendimento entre os diferentes grupos sociais, culturais e religiosos. A
amizade social implica em reconhecer a dignidade e os direitos de todos,
especialmente dos mais vulneraveis, e em trabalhar em prol do bem
comum. Ela se opde ao individualismo extremo e a indiferenca em relacéo
ao sofrimento dos outros, incentivando a construcdo de uma sociedade
mais justa e fraterna.

Atento aos sinais do tempo, o Papa Francisco faz no primeiro
capitulo da Enciclica, uma andlise de alguns pontos cruciais da realidade
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que estdo dificultando o desenvolvimento de uma fraternidade universal no
mundo contemporéaneo. Dentre esses pontos, € notério a preocupacao do
Papa em relacdo ao regresso da humanidade no tocante a fraternidade
universal. Para ele, houve avancos notaveis em dire¢édo a integragdo, como
0 sonho de uma Europa unida e a busca por integracdo na América Latina.
No entanto, recentemente, ha sinais de regressdo, com ressurgimento de
conflitos antigos, nacionalismos exacerbados e uma crescente
fragmentacdo social. A ideia de "abrir-se ao mundo" tem sido apropriada
pela economia e financas, muitas vezes em detrimento do bem comum e da
coesdo social. A globalizagdo, embora una o mundo em termos
econbmicos, tem exacerbado divisbes sociais e culturais, privilegiando os
interesses individuais em detrimento do comunitario. 1sso resulta em uma
maior fragilidade da politica diante dos poderes econ6micos transnacionais,
que buscam dividir para conquistar.

Esse mesmo motivo, tem gerado uma perda do sentido da histéria,
agravando ainda mais a possibilidade de uma construgdo do bem comum.
Pois, o apagamento da consciéncia histérica resulta numa degradagdo da
criticidade, levando o ser humano a alienagdo. Nas palavras do Papa
Francisco:

Sdo as novas formas de colonizacdo cultural. Ndo nos
esquegamos de que “os povos que alienam a sua tradigao
e — por mania imitativa, violéncia imposta, imperdoavel
negligéncia ou apatia — toleram que se lhes roube a alma,
perdem, juntamente com a prépria fisionomia espiritual, a
sua consisténcia moral e, por fim, a independéncia
ideoldgica, econdmica e politica”. Uma maneira eficaz de
dissolver a consciéncia histérica, o pensamento critico, o
empenho pela justica e os percursos de integracdo é
esvaziar de sentido ou manipular as “grandes” palavras.
Que significado tém hoje palavras como democracia,
liberdade, justica, unidade? Foram manipuladas e
desfiguradas para utilizd-las como instrumento de
dominio, como titulos vazios de conteldo que podem
servir para justificar qualquer acdo. (FRANCISCO, 2020,
p. 11)

O Papa Francisco, ainda aponta tantos outro grandes desafios que
mostram o entrave na constru¢cdo de um mundo mais justo e fraterno, como
por exemplo a Globaliza¢do e progresso sem um rumo comum, que reflete a
preocupacdo com o estado atual da humanidade, destacando que, apesar
dos avancos significativos em ciéncia, tecnologia e bem-estar, hd uma
deterioracdo ética e espiritual. Esta situacdo gera uma sensacdo de
frustracdo, soliddo e desespero, contribuindo para tensdes globais e
acumulagdo de armamentos, impulsionadas por interesses econdmicos
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miopes. Mostra em tom de critica, como a indiferenca globalizada e o
individualismo, obscurecem a nocdo de pertencimento a mesma
humanidade e dificultam a construgdo conjunta da justica e da paz. A
desilusdo com os grandes valores fraternos conduz ao cinismo e a tentacao
do isolamento, enquanto a verdadeira esperanca e renovagcdo surgem da
proximidade e do encontro entre as pessoas.

Apesar de tantos desafios complexos a serem resolvidos para
alcancarmos um mundo mais fraterno, justo e livre, o Papa Francisco
termina o primeiro capitulo da Enciclica, mostrando que Deus continua
espalhando suas sementes nos coracdes de tantas pessoas de boa
vontade, isso nos permite acreditar, nos convida:

Convido a esperanga que “nos fala duma realidade que
estd enraizada no mais fundo do ser humano,
independentemente das circunstancias concretas e dos
condicionamentos histéricos em que vive. Fala-nos duma
sede, duma aspiracdo, dum anseio de plenitude, de vida
bem-sucedida, de querer agarrar o que é grande, o que
enche o coracéo e eleva 0 espirito para coisas grandes,
como a verdade, a bondade e a beleza, a justica e o amor.
(...) A esperanga é ousada, sabe olhar para além das
comodidades pessoais, das pequenas segurancas e
compensacdes que reduzem o horizonte, para se abrir
aos grandes ideais que tornam a vida mais bela e digna”.
Caminhemos na esperanca! (FRANCISCO, 2020, p. 29-
30)

O que nos guia no caminho dessa esperanga, anunciada pelo Papa
Francisco, ndo é outra coisa sendao o amor. A capacidade de amar € o que
nos aproxima do outro, o que nos faz ter compaixdo, empatia. O amor
quando é auténtico ndo aprisiona, mas liberta, ndo é egoista e fechado em
si mesmo, esta sempre aberto ao encontro, ao dialogo e a fraternidade. A
indiferenga, pelo contréario, é fruto do egoismo e da incapacidade de amar, é
0 auge da individualizag&o, o lugar onde as pessoas acreditam que podem
ser felizes sozinhas.

E interessante pensarmos na relacdo entre o amor e a felicidade,
num mundo onde ambos tornaram-se mercadoria e a indiferengca nos cega,
ndo nos deixa enxergar que é a partir do amor gratuito, da doacdo, que
podemos construir uma vida significativamente feliz. Por isso, o filésofo
Mario Sergio Cortella, nos coloca a questédo e apresenta sua percepgao: “Eu
posso ser feliz sozinho? Muito pouco. Por qué? Porque felicidade é
partiiha.” (CORTELLA, 2016, p. 87). E o Papa Francisco nos mostra,
recorrendo a tradicdo da Igreja, que as virtudes, sem a caridade: “nao
cumprem estritamente os Mandamentos ‘como Deus os compreende™
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(FRANCISCO, 2020, p. 47).

O amor que nos une as pessoas mais proximas € o motor que nos
impulsiona para reconhecer nos outros a dignidade humana, neste sentido,
o olhar amplia-se para o social, na abertura a todos os homens e mulheres,
perpassando inclusive a esfera politica. E de acordo com o Papa Francisco,
um governante tem a possibilidade de criar uma realidade diversa onde
todos possam encontrar um lugar.

O didlogo tem um papel fundamental no processo de construcédo de
um mundo mais unido, justo e fraterno. E por meio do didlogo que podemos
conhecer, em primeiro lugar, a ndés mesmos, saber quem somos,
reconhecer nossos potenciais e limitagdes, demarcar nossa identidade. E
conhecer o outro, aquele que esta diante de nds, entender seus anseios, e
aspiracbes. A partir do didlogo nasce a empatia e o respeito. E
imprescindivel criarmos uma cultura do verdadeiro didlogo se quisermos
sonhar uma vida em comum. Dialogar significa colocar-se em relagdo com o
outro, como afirma o fildsofo Martin Buber:

O homem se torna EU na relacdo com o TU. O face-a-
face aparece e se desvanece, 0os eventos de relacdo se
condensam e se dissimulam e é nesta alternancia que a
consciéncia do parceiro, que permanece 0 mesmo, que a
consciéncia do EU se esclarece e aumenta cada vez
mais. De fato, ainda ela aparece somente envolta na
trama das relacbes, na relagdo com o TU, como
consciéncia gradativa daquilo que tende para o TU sem
ser ainda o TU. (BUBER, 1974, p. 40)

A dimensédo do dialogo também se estende para a esfera politica,
pois um governante precisa encontrar o melhor meio de mediar os conflitos.
O dialogo é uma alternativa possivel e necessaria em meio a indiferenca
egoista e a violéncia destrutiva que muitas vezes caracterizam as interacdes
humanas. Ele deve ser visto como um processo construtivo de troca entre
diferentes geragbes e setores da sociedade, permitindo a abertura a

verdade e o crescimento conjunto.

Enfim, a Enciclica Fratelli Tutti, enfatiza a importancia da
fraternidade universal, solidariedade e amizade social como um caminho
para a paz e a justica, critica o individualismo excessivo que leva a
indiferenca em relacdo aos outros e a marginalizagdo dos mais vulneraveis,
encoraja o didlogo inter-religioso e intercultural como uma maneira de
promover o entendimento mutuo e resolver conflitos, destaca a importancia
de cuidarmos dos pobres, marginalizados, migrantes e refugiados,
chamando a solidariedade e justica social.
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Jesus, o messias da amizade

Como pontuado anteriormente, no primeiro século d. C., surgiram
varios movimentos messianicos. O protétipo de messias era de um rei
ungido que libertaria 0 povo de toda opressao. Jesus de Nazaré aparece
nesse cenario e inaugura um novo movimento, instrui seus seguidores a
“‘dar de graga aquilo que receberam de graga” (Mt 10, 8), “amar seus
inimigos” (Mt 5, 44) e “amar o proximo como a si mesmo” (Mt 22, 39),
rompendo com a tradicao elitista do Templo. Jesus caminhava pregando o
Evangelho — a boa-nova — nas periferias, consolando e acolhendo os
pobres, marginalizados e excluidos da sociedade. Como narra o Evangelho
de Mateus:

Jesus percorria todas as cidades e aldeias. Ensinava nas
sinagogas, pregando o Evangelho do Reino e curando
todo mal e toda enfermidade. Vendo a multiddo, ficou
tomado de compaixdo, porque estava enfraquecida e
abatida como ovelhas sem pastor. Disse, entdo, aos seus
discipulos: ‘A messe é grande, mas os operarios sao
poucos. Pedi, pois, ao Senhor da messe que envie
operarios para sua messe’. (Mt 9, 35-38)

Jesus de Nazaré nédo fazia qualquer tipo de distincdo, nédo
perguntava qual era a religido, cultura ou classe social, ao contrario, acolhia
a todos. Mais do que acolher, Jesus estava preocupado com a dignidade
humana, isto significa reconhecer que em todo ser humano ha algo de
valioso, pois toda pessoa foi criada a “imagem e semelhanga” (Gn 1, 26) do
criador. Ele buscava resgatar essa dignidade que, por qualquer motivo, foi
retirada da pessoa. Essas atitudes causaram muito espanto e incomodo na
elite judaica, porque ameavam a estrutura sacerdotal do Templo, mexendo
diretamente com a hierarquia.

Jesus caminhava com os excluidos, com os pobres, leprosos e
pecadores, com aqueles que nao tinham voz. Certamente a compaixao de
Jesus, para com os desfavorecidos, assustava seus compatriotas que
estavam apegados demasiadamente a Lei e esqueciam de colocar a
criacdo de Deus em primeiro plano. O mestre de Nazaré, porém, deixava

claro seus ensinamentos e mostrava sem hesitar o motivo da sua vinda:

Aconteceu que, estando a mesa, em casa de Levi, muitos
publicanos e pecadores também estavam, com Jesus e 0s
seus discipulos — pois eram muitos 0os que o seguiam. Os
escribas dos fariseus, vendo-o0 comer com os pecadores e
os publicanos, diziam aos discipulos dele: ‘Qué? Ele come
com os publicanos e pecadores?’ Ouvindo isso, Jesus
Ihes disse: ‘Nao sdo os que tém saude que precisam de
médico, mas os doentes. Eu ndo vim chamar justos, mas
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pecadores’. (Mc 2, 15-17)

Os préprios discipulos tiveram dificuldades para compreender a
missdo do mestre de Nazaré, que ensinava por pardbolas e pregava aos
pobres. Podemos observar isso no Evangelho de Lucas, onde ele nos conta
que certa vez, as pessoas levavam até Jesus as criancinhas, e observando
isso, os discipulos reprovavam, ndo achavam que o mestre deveria ‘perder
tempo’ com as criangas — que também ndo tinham voz. Mas Jesus d4 mais
um exemplo de que devemos incluir a todos, sem fazer distingdo, ao dizer:
“Deixai as criancinhas virem a mim e niao as impecais, pois delas é o Reino
de Deus.” (Lc 18, 15-16)

Seguir a proposta de Jesus significava, portanto, renunciar a
egolatria que faz 0 homem sentir-se superior a outrem, seja por gozar de
status social privilegiado, seja por estar num degrau acima nha hierarquia —
estabelecida pelo proprio ser humano. Hoje néo é diferente, pois vivemos
num mundo onde a indiferenca prevalece, e muitos — ditos seguidores de
Jesus — ndo compreenderam o0s ensinamentos do seu mestre. Com a falta
de didlogo, de compaixdo, de um olhar fraterno e com as ideologias que
individualizam, separam e polarizam, vale sempre lembrar que colocar em
pratica a amizade social é fazer ressoar em nosso tempo 0s ensinamentos
de Jesus: acolher, amar, ter compaixdo e se colocar a servico dos mais
fracos. Como narra Lucas em seu Evangelho:

Em seguida disse aquele que o convidara: ‘Ao dares um
almocgo ou jantar, ndo convides teus amigos, nem teus
irmaos, nem teus parentes, nem 0s vizinhos ricos; para
que nao te convidem por sua vez e te retribuam do
mesmo modo. Pelo contrario, quando deres uma festa,
chama os pobres, estropiados, coxos, cegos; feliz seras,
entdo, porque eles ndo tém com que te retribuir. Serés,
porém, recompensado na ressurrei¢ao dos justos’. (Lc 14,
12-14)

Jesus veio para que “tenhamos vida em abundéancia” (Jo 10,10). Isto
significa uma vida plena em todas as dimensfes humanas, sejam elas:
sociais, espirituais, psiquicas ou fisicas; vida em abundancia ndo equivale
ao desperdicio ou excessos, mas a uma vida equilibrada onde as
necessidades bésicas sdo supridas. Quando enxergamos 0 outro com o
amor fraterno, somos capazes de reconhecer suas necessidades e atuar,
colaborando com o outro na construcdo de uma vida plena. Por isso, esse é
0 mandamento de Jesus para nés, ele nos chama de amigos, ndo de
servos, pois nos revelou para que veio: amar 0 proximo.

‘Este € o0 meu mandamento: amai-vos uns aos outros,
como eu vos amo. Ninguém tem maior amor do que
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aquele que da a sua vida por seus amigos. Vos chamo
servos, porque o servo ndo sabe o que faz seu senhor.

Mas chamei-vos amigos, pois vos dei a conhecer tudo
quanto ouvi de meu pai.’ (Jo 15, 12-15)

O amor que o0 mestre de Nazaré ensinou na pratica, envolveu seus
discipulos e ainda hoje encontramos suas marcas. Podemos encontrar os
vestigios deste amor nas pequenas atitudes altruistas que recebemos ou
testemunhamos. Atitudes, por vezes inesperadas e de desconhecidos,
como por exemplo a do bom samaritano (Lc 10,29-37), que Jesus conta em
pardbola para os fariseus. As marcas mais expressivas desse amor, Sao
impressas pelas pessoas que se dedicam constantemente em prol do outro.
Sado mulheres e homens gque ouviram e disseram sim ao chamado de Jesus,
que pede “operarios para a messe” (Lc 10,2).

A messe é grande, tem muito trabalho a ser feito. Entretanto, se
olharmos com atencdo existem pessoas que sdo movidas pelo amor
fraterno — que Jesus pregava — elas estdo espalhadas pela sociedade —
dentro ou fora de uma instituicdo religiosa — , colocando em prética a
caridade: dando alimento a quem tem fome, agua a quem tem sede,
agasalhando quem tem frio. Essas pessoas ndo recebem nada em troca,
além da certeza de estarem fazendo a coisa certa; vivem no anonimato,
pois ndo ha razao para colocarem holofotes sobre si mesmas.

Varias instituicbes religiosas fazem algum tipo de trabalho para
atender os mais necessitados. No Cristianismo, as Igrejas Protestantes e a
Igreja Catolica promovem inumeras acgfes voltadas para o social. Um
exemplo é a Pastoral da Assisténcia, realizado em muitas pardquias da
Igreja Catdlica. Essa pastoral faz o cadastro das pessoas em
vulnerabilidade alimentar, arrecada alimentos e distribui cestas basicas,

garantindo o béasico da alimentagéo para as familias necessitadas.

A Pastoral da Assisténcia presta um grande servico a toda
comunidade. Entretanto, vale lembrar quem esta na ponta deste belo
trabalho: sdo exatamente aquelas pessoas de boa vontade, que carregam
em si a marca do amor pregado por Jesus de Nazaré. Pessoas como a
dona Maria, o seu José, que trabalham duro para conseguir o sustento da
sua familia, mas ndo deixam de partilhar aquilo que tem com aqueles que
nada tem.

Podemos trazer um exemplo em particular de uma pessoa que viveu
intensamente a amizade social: Francisca Bernadete Quadros, dona
Bernadete — como era conhecida (em memdria), na comunidade Sé&o
Francisco de Assis, da paroquia Nossa Senhora Aparecidal Dona

! Localizada na cidade de Maua, no ABC paulista, regido periférica com inidmeros
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Bernadete, incansavelmente subia e descia os morros da periferia com uma
ou duas sacolas de feira, passava de casa em casa batendo palmas e
pedindo um quilo de alimento. Com as sacolas transbordando de arroz,
feijdo, macarréo etc. e extremamente pesadas, ela continuava subindo a
ladeira ingreme até chegar na pequena comunidade. Ali, com outras tantas
voluntarias e voluntarios da pastoral, montavam carinhosamente as cestas
basicas que seriam entregues para as familias mais carentes do bairro.

A amizade social, o amor fraterno que Jesus de Nazaré ensinou,
podem ser colocados em pratica diariamente como fez dona Bernadete e
como fazem tantos outros que cruzam nosso caminho. Jesus € 0 messias
da amizade porgque nos ensinou a amar uns aos outros. E esse amor que o
Papa Francisco traz em sua Carta Enciclica Fratelli Tutti, que permite-nos
sonhar com um mundo mais justo, humano e fraterno.

Concluséao

Diante do exposto, fica claro que Jesus de Nazaré inaugurou um
novo movimento messianico no primeiro século d. C., rompendo
radicalmente com o prot6tipo de messias esperado pelo povo judeu de sua
época. Ao qual, depositavam sua esperanga num messias guerreiro, que
libertaria 0 povo da opressdo romana pela forgca. A figura do messias
aguardado era inspirada no grande rei Davi, lider carismético e habil
soldado, que foi ungido pela sua tribo como Rei e, posteriormente, ungido
pelos sacerdotes como Rei de Israel. Jesus, entretanto, pregou o Evangelho
— a boa nova - , inspirando seus seguidores a amar o proximo, terem
compaixao e buscarem a justica em detrimento dos mais fracos.

Percorremos também a Carta Enciclica Fratelli Tutti, escrita pelo
Papa Francisco, onde destacamos as principais e complexas dificuldades
que o mundo contemporaneo carrega e que inviabilizam a unidade e a
fraternidade em nossas sociedades. Dificuldades tais como: a globalizacgéo,
que busca somente os interesses econdmicos e financeiros, gerando uma
ideologia que individualiza e isola cada ser humano em si mesmo; o
apagamento da histéria, que desloca o homem do seu contexto e o
aprisiona na alienacéo, fazendo-o perder a criticidade e consequentemente
a liberdade. Embora o Papa Francisco elenque tantas dificuldades a serem
superadas, ele nos pede esperanca, pois Deus continua enviando pessoas
gue, com suas atitudes de amor fraterno, imbuidas do amor proprio da
amizade social, renovam nossas forcas e nos fazem sonhar com um mundo
mais justo e fraterno.

Passamos por algumas passagens dos Evangelhos, pontuando as
palavras e os ensinamentos de Jesus de Nazaré. Onde ele nos mostra,

problemas sociais.
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tanto a ruptura do protétipo messianico — ora exposto — como a base do
conceito de amizade social, utilizado pelo Papa Francisco. Enfim, Jesus nos
chama de amigos, pois nos revelou o seu principal mandamento, que
consiste em amar o proximo. A partir deste amor fraterno, poderemos néo
somente sonhar, mas construir um mundo mais justo e fraterno, com nossos
irmaos e com a natureza.
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RESUMO

Analisam-se inicialmente trés cenas do texto biblico que focalizam a
interacdo entre irmaos — Caim e Abel, Esal e JacO e José e seus irmaos —
gue, quando lidas em arco, oferecem uma visdo sobre a evolucdo da
relacdo e podem trazer alguns ensinamentos sobre fraternidade. Em
seguida, analisa-se a palavra paz em hebraico, de onde se pode perceber o
carater dinamico, ndo estético, da Paz. Selecionam-se, entédo, algumas leis
e preceitos da Tora — o Pentateuco — sobre a Justica Social. E conclui-se
com o estabelecimento da conexdo da Fraternidade com a Justica social,
como processos que envolvem o dinamismo da construgéo da Paz.
Palavras-chave: Fraternidade; Justica social; Paz; Tora.

ABSTRACT

Initially, three scenes from the biblical text are analyzed focusing on the
interaction between brothers — Cain and Abel, Esau and Jacob and Joseph
and his brothers — which when are read as an arc offer an insight into the
evolution of the relationship and can bring some teachings about fraternity.
Next, the word peace in Hebrew is analyzed, from which the dynamic, not
static, character of Peace is perceived. Some laws and precepts from the
Torah — the Pentateuch — on Social Justice are then selected. And the paper
concludes with the establishment of the connection between Fraternity and
Social Justice, as processes that involve the dynamism of building Peace.
Keywords: Fraternity; Social justice; Peace; Torah.

Introducéo

Ao abordar o tema da fraternidade, algumas ideias e imagens vem a
mente, a maioria delas talvez direcionando para um ideal de uma relagéo
pacifica entre irmdos, ensejando uma convivéncia harménica e frutifera,
decorrente da propria definicho de seu significado adicional, de um
relacionamento afetuoso, amigavel. Irmdos que se protegem e cuidam um
do outro em uma relagao fraterna, assim como a mée protege e cuida do
filho, em uma relagdo materna.

*E-mail: zeh.halelu@gmail.com
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Mas, como sera que o texto biblico apresenta este tema? Se o texto
biblico pode ser lido de diversas formas, em diversas camadas, uma das
possibilidades € identificar arcos que se desenvolvem ao longo do texto,
abordando temas recorrentes que podem nos trazer insights importantes
sobre o papel de cada um na construcao da almejada fraternidade. Seréo
analisados alguns encontros entre irméos, verificando-se o que se pode
aprender e trazer para 0 momento presente, tentando identificar no seu
conjunto elementos que possam ajudar a entender melhor a questdo da
fraternidade e seus desafios.

Caim e Abel

A primeira relagdo de irm&os que o texto biblico apresenta é entre
Caim e Abel, sendo Caim o primogénito e Abel o segundo filho. O texto do
Livro do Genesis, mesmo sendo laconico neste trecho, evidencia uma
distincdo entre eles, ao apresentar cada um deles de modo Unico e peculiar.

UNTNX YK NZ IPNAL 7NN TR 0D IAYX NI0NX VT OTXD]
Ad&o conheceu Eva, sua mulher, e ela engravidou e deu a
luz Caim, e [ela] disse: “Adquiri um homem de nin"” .23

O verbo usado por Eva é kaniti, traduzido aqui como ‘adquiri’. Em
portugués o verbo ‘adquirir’ assume diferentes conotac¢des. Pode ser usado
no sentido de comprar alguma coisa com dinheiro, em uma relagéo classica
de troca, mas também no sentido de obter um resultado intangivel, como
sabedoria ou cultura, dimensGes que ndo podem ser compradas com
dinheiro, ndo implicam em uma troca, mas na expansao do ser humano, e
por que ndo, da Humanidade. No texto kaniti transmite essa conotacdo. De
algo que se conquista e que de certa forma € intangivel e ndo corresponde
a uma relacdo de troca. O mesmo verbo € usado para definir uma das
etapas centrais do casamento tradicional Judaico, o kinian, quando o noivo
‘adquire’ a noiva. No Hebraico moderno, para ‘comprar’ usa-se exatamente
0 mesmo verbo. A confusédo do sentido do verbo adquirir com comprar pode,
na opinido de muitos, contribuir para coisificar a noiva, e causa grande
controvérsia nos circulos Judaicos liberais. Essa discusséo, apesar de muito
interessante, ndo sera objeto da presente analise, que foca na questdo dos
irm&os. De qualquer forma é quase surpreendente a fala de Eva. A vinda
deste filho € identificada por ela como algo muito impressionante, uma vez
que, de alguma forma, ele foi concebido com nin'.

! Genesis 4:1
2 https://iwww.sefaria.org.il/Genesis.4.1?vhe=Tanach_with Ta%27amei Hamikra
&lang=bi&with=all&lang2=en
3 Os textos em Hebraico foram extraidos de www.sefaria.com e as tradugfes para o
portugués séo do autor, exceto quando indicadas.
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Abel, por sua vez, é apresentado sem qualquer énfase, praticamente
como um coadjuvante de Caim:

220 nx '0x Y NT77 90NI

E outra vez deu a luz, a seu irméo [ao irmdo dele] — a
Abel*

Abel é simplesmente ‘o0 irmao dele’. Para explorar o nome Abel
recorre-se ao Livro de Kohelet, o Eclesiastes, que traz em um dos seus
versos de abertura a mesma palavra que da origem ao nome:

2220 953 0737 221 NPak TN o' 237

Havel havalim, amar kohelet; havel havalim, hacol havel .

Que é geralmente traduzido como:

Vaidade das vaidades, diz o Eclesiastes [diz Kohelet],
vaidade das vaidades! Tudo é vaidade.6

A palavra havel pode ser também traduzida como vapor ou
respiragcdo, palavras que expressam melhor o sentido de efemeridade que
se extrai do texto. Encaixa melhor no Livro de Kohelet e na histéria de Abel.
Se Kohelet for lido como ‘tudo é vaidade’ o texto assume uma tonalidade
sombria, desesperancada. Mas se for lido como ‘tudo é respiracao’, isso
combina com a efemeridade da vida e nossa conexao com a respiracdo da
Vida, que pulsa em cada um de nds e sustenta o Universo. Abel é efémero,
COmO um vapor, como uma respiragdo, como um suspiro. Ele néo tem falas
e sua identidade é definida em funcdo do irmao.

ApOs a apresentacdo dos irmaos, o texto nos traz um intenso dialogo
entre Deus e Caim. Ap6s as oferendas dos dois irmaos a Deus surtirem
efeitos diferentes, Caim sente ciimes do irméo e reage mal. Deus confronta
Caim, na abertura do dialogo que parece ser o ponto de atencdo da
passagem:

NP PYR) 29 DRLD 1092 220 N XY OX) NRY 29wn-oR Rivg
qioivlizeloliaiohy

Se vocé fizer o bem, isso é sustentavel. Se vocé néo for
amavel, vocé abrira a porta para o erro; e a urgéncia [a
seducdo] do erro é em sua direcdo, mas vocé pode

4 Genesis 4:2
5 Eclesiastes (Kohelet) 1:2
6 https://www.bibliaonline.com.br/vc/ec/1
82



FRATERNIDADE E JUSTICA SOCIAL: UMA ABORDAGEM BIBLICA
CADERNOS DE SION
domina-lo.”

Esta adverténcia sobre a responsabilidade sobre o controle das
emoc0des primitivas serve ndao apenas a Caim, mas, com certeza, a toda
humanidade. Ndo h& censura a emo¢do em si, mas um alerta sobre a
capacidade humana de reagir ao mal e dominar as rea¢des instintivas.

Caim opta pelo outro caminho, deixando o instinto dominar sua acéo
e o0 texto evolui para uma cena pungente, quando em apenas um Uunico
verso biblico e uma dazia de palavras a trama de Caim e 0 assassinato de
Abel se consumam, explicitando que a adverténcia Divina a Caim nao foi
aprendida, levando ao tragico desfecho:

E falou Caim com Abel, seu irméo ... E eles estavam no
campo; Caim vingou-se de Abel, seu irméao, e o matou.®

O proximo verso traz a continuacao do dialogo entre Deus e Caim.
Deus pergunta a Caim, ja sabendo a resposta, “onde esta havel, seu
irmao?”, repetindo a estrutura literaria de quando Eva diz que deu a luz
‘havel, seu irmado’. A resposta de Caim € enganosa e leviana:

“Nao sei. Por acaso sou o guardido do meu irmao?”®

A resposta Divina, ndo escrita, mas que emerge da leitura parece ser
um escandalizado “Sim! Vocé é o guardido do seu irméo.” Vocé é o
guardido, shomer, de seu irmédo, mesmo que ele tenha uma origem ou uma
trajetoria ‘menos nobre’ ou diferente da sua. Caim parece né&o ter aprendido
a licdo de que se vocé fizer o bem, teitiv, isso é o que tornara a humanidade
sustentavel. Mas se vocé nao for amavel, a voracidade do mal vird contra
vocé e consumira vocé. A luxdria do mal, da inveja, consome Caim, que néo
da ouvidos as palavras Divinas e se deixa dominar pelo mal.

O texto biblico ainda levard a outros encontros entre irméos. Neste
primeiro encontro, o ideal de fraternidade parece estar muito longe. O texto
traz dois irmaos, com origens distintas, com tratamentos distintos por parte
dos pais, um aparentemente sem luz prépria se tornando no objeto do
ciime e da raiva do outro, que o mata. Um texto que poderia, infelizmente,
ter sido escrito hoje!

Esal e Jacé

Os gémeos sao apresentados ao leitor ainda no ventre da mae e ja
disputando a primogenitura. ApOs o controverso evento da venda da

7 Genesis 4:7
8 Genesis 4:8
9 Genesis 4:9
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primogenitura por um prato de lentilhas, a bencéo que seria do primogénito
também é desviada para o segundo filho. Esad, em um pedido dramético,
chora e implora ao pai para que também lhe seja dada uma bengéo, o que

nao acontece:

Quando ele ouviu as palavras de seu pai ele gritou um
grito alto, amargo e comprido. E ele disse ao pai “abengoe
a mim também meu pai”. E disse [seu pai]: “Veio seu
irmao fingidamente e tomou sua béngao”. 1°

Esal amaldicoou Jacd pela béncdo com que seu pai o
havia abengoado. E disse Esau a si mesmo “Se
aproximarao os dias de luto por meu pai e eu matarei Jaco
meu irmao”. 11

Novamente emerge a questdo da disputa e do 6dio entre irmédos. Mas, no caso
de Esau e Jaco esse 6dio ndo resultara no assassinato de um irméo pelo outro
como em Caim e Abel. Por intervencdo da mée, Jaco foge da cena, saindo do
alcance do irmdo vingativo. O tempo e as agruras da vida trazem
ensinamentos ao jovem JacO que, maduro, resolve ir ao encontro do irmao,
mesmao sentindo medo. Ele ndo se deixa consumir pelo medo. Mas néo vai de
gualquer maneira, ingenuamente, ele segue um plano. Apesar de ser agora um
homem rico com posses — fruto de seus dons, seu trabalho e de seu
aprendizado — antes de ir ao encontro do irméo, ele humildemente reza e pede
a Deus que o proteja, reconhecendo as bengdos divinas que recebeu.

"2 ATAVTNX DWY WX NPXDTIN D'ToNN 75N M
DDA Y7 MU DAY AT [TED DX N2V 7702

Pequeno eu sou diante de toda as bondades e de toda a
verdade que Vocé mostrou a seu servo, porque [apenas]
com meu cajado atravessei o Jorddo e agora construi dois
acampamentos.1?

Em um gesto de boa vontade, Jacd envia emissarios que levam
muitos presentes e faz reveréncias ao irmdo antes de se encontrarem em

uma cena pungente.

10 Genesis 27:34-35
11 Genesis 27:41

12 Genesis 32:11-12
13 Genesis 33:4

Esal correu ao seu encontro, e o abragou com um abraco
apertado, e o beijou e choraram.3

A2 AN INIY 7Y 7941 1ngan INX77 1YY Y
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Esal, que em sua juventude havia expressado seu 6dio ao irmao,
chegando a declarar que iria mata-lo assim que o pai morresse, passados
muitos anos tem urgéncia e corre para o encontro envolvendo o irmédo em
um abraco intimo, que termina em um choro copioso. Parece que ambos
aprenderam alguma coisa sobre fraternidade, sobre respeitar caminhos
diferentes, sobre superar magoas. Os dois se abragam e choram. Um choro
de alivio? De relaxamento da tensdo gerada pela expectativa? Ou talvez
como uma forma de representar que as defesas foram suavizadas, que as
barreiras ja ndo estdo tao rigidas? Que o encontro é possivel? A maneira
como enfrentaram os desafios da vida certamente teria contribuido para o
amadurecimento dos dois, permitindo o reencontro.

Mas, apesar do reencontro, o texto biblico ainda ndo sugere que os
irmaos estdo prontos para a convivéncia. Seguem cada um seu caminho em
direcdes diferentes, encontrando-se — segundo O texto — apenas para
render as Ultimas homenagem ao pai.

José e seus irmaos

José é apresentado como um jovem com muitos irmaos e o predileto
de seu pai. José sonha. Ao narrar os sonhos aos irmaos e ao pai, €
repreendido até por seu pai, que 0 amava. Sua postura e seus sonhos
despertam o 6dio em seus irmdos. Longe da casa paterna, 0os irmaos
planejam assassina-lo:

E disseram um ao outro: “La vem o sonhador. Agora,
vamos matéa-lo, atira-lo em um dos pocos e diremos ‘Um
animal maldoso o devorou’; e veremos quais serao seus
sonhos.”*

Um dos irmdos intervém e eles acabam por se livrar do irméo
vendendo-o a uma caravana que por ali passava. A caravana o leva ao
Egito onde José passa por altos e baixos até chegar ao Farad, o homem
mais poderoso do mundo. Por seus talentos conquista a confianga do
Faraé. Quando uma grande fome se abate sobre a regido, os irmaos vao
em direcdo ao Egito em busca de alimentos e topam com José que 0s
reconhece, mas eles ndo. Os irmaos ndo conseguem perceber que aquele
ministro do Farad, trajando elegantes roupas egipcias e investido de um
poder quase ilimitado poderia ser seu irmdo, aquele que um dia haviam
vendido e que ndo podiam imaginar rever. José os questiona e lhes impde
provas para investigar suas intencdes.

Em determinado momento revela-se a eles, em uma das cenas mais
draméaticas do texto biblico. O choro descontrolado toma conta de José e

14 Genesis 37:19-20
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seus irmaos ficam atordoados ao testemunhar o ministro do Farad ser
arrebatado por tamanha emocdo. Aqui também o choro é destacado no
texto e contribui para a reconciliagéo.

Disse José a seus irmaos: “Eu sou José! Ainda vive meu pai?” Mas
ndo puderam seus irmaos responder a ele, de tdo perturbados por causa
dele.’®

José, que havia saido dos pontos mais baixo de sua jornada, de
dentro de um poco onde havia sido deixado pelos irmédos para morrer,
vendido a uma caravana, preso ha masmorra do Farad — sem nunca ter se
afastado da presenca Divina — demonstra sua grandeza, adquirida ao longo
do percurso tortuoso. Ele ressignifica seu abandono e sua venda, pelos
irm&os, como uma acgao Divina necessaria & manutencao da Vida:

E agora, ndo se perturbem ou se reprovem por terem me
vendido. Para preservar a Vida enviou-me Elohim na
frente de vocés.1®

SO a partir de José, o povo estd pronto para seguir como tal. José
exerce uma funcédo central na jornada dos Bnei Israel, faz a conexéo entre
os Patriarcas e o povo de Israel e traz a possibilidade da convivéncia entre
irméos. Quando tinha o poder quase absoluto e podia, caso se deixasse
levar pela luxdria do mal, vingar-se de seus irméos, tendo um motivo talvez
até mais relevante do que Caim, ele opta em reunir a familia, em presentear
0s irmaos, que incrédulos, suspeitam de que tudo se trata de uma
armadilha. E vai além, traz a familia para o Egito, um lugar onde poderiam
escapar da fome durante a escassez e prosperar durante a abundancia.

No texto biblico, José acaba ndo sendo nem um patriarca nem uma
tribo. Sua heranca, que recebe em dobro do pai, passa diretamente a seus
filhos que passam a liderar, cada um, uma tribo. José é o elo entre o
passado e o futuro. Na relagdo com seus irmaos € ainda um modelo para,
gquando em em posi¢cBes de poder, a pessoa resistir a usar o poder de forma
eglica para controlar ou explorar o préximo, ou se vingar dos que lhe
fizeram algum mal.

Shalom — Paz — 29w

A palavra Paz, assim como a palavra fraternidade, pode remeter a
ideia de um estado de quietude, onde as coisas estdo em repouso,
estaticas. Porém, na realidade, talvez n&o seja bem assim. No hebraico, 0s
verbos, advérbios, substantivos e adjetivos sdo formados a partir de uma

15 Genesis 45-3
16 Genesis 45:5
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raiz comum. Quando se conhece a raiz, € possivel intuir o significado de
uma outra palavra que compartilha da mesma raiz.

Paz, ou shalom — ni%¥ — deriva da raiz n%¥, shalem, que significa
inteiro, completo. Derivam de n'7w, além de outras, as palavras: ninw —
shlemut, o estado de completude; n7win — mushlam, perfeito, espléndido,
excelente; e o verbo n'71w7 — leshalem, pagar.

Como pagar poderia se relacionar com paz? Quando uma pessoa
entrega a outra um bem ou servigo, é gerado um desequilibrio, mesmo que
momentaneo. Quando a pessoa que recebeu o bem ou o servi¢co paga pelo
gue recebeu, o processo é reequilibrado.

A sensacdo de pagar um preco justo reforca a percepcdo do
equilibrio e remete a sensacdo de completude, de que as coisas estdo no
lugar. Seguindo esta ideia, um novo desequilibrio sera gerado a cada
momento e a cada momento seréa preciso buscar um novo equilibrio. Assim,
ao andar de bicicleta a pessoa se desequilibra para um lado, exerce
determinada forca no pedal, o que a reequilibra em um primeiro momento e
depois a desequilibra para o outro lado. A cada ciclo de pedaladas, o ciclista
se desequilibra e se reequilibra. Assim, consegue andar em linha reta. Se
tentar ficar estatica ou inerte sobre a bicicleta, ou se tentar ndo oscilar de
um lado para o outro, ndo conseguird sair do lugar ou certamente cair.
Para seguir em frente, a oscilacdo é ndo apenas compativel, mas
necessaria.

A Paz, shalom, ndo é um estado que se atinge, mas um processo de
reestabelecer continuamente o equilibrio que foi desestabilizado. A cada
desequilibrio é preciso reconstruir, reequilibrar.

Na relacdo fraterna se pequenos desequilibrios entre o dar e o
receber forem corrigidos e reequilibrados enquanto sdo pequenos, a relagédo
pode evoluir e frutificar, seguindo para a frente em direcdo ao futuro. A paz
entre irmaos precisa ser constantemente restaurada, pois ela podera
desequilibrada pelos eventos da vida.

Grandes desequilibrios podem também ser corrigidos, como na
histéria de Esal e JacO e principalmente na de José, desde que haja a
maturidade e a disposicéo para tanto ou, pelo menos, a iniciativa de um dos
lados e a aceitacdo do outro lado.

Justica Social

A relacdo entre irm&os deve evoluir para a relagdo fraterna na
sociedade.

Um dos pilares da ética judaica € o principio da Tzedaka, derivada
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da palavra tzedek. Tzedek pode ser traduzido como justica e tzedaka como
justica social. Assim como tikun haolam, reparar o mundo, o conceito de
tzedakd se importa com o reestabelecimento da justica, que de alguma
forma foi desequilibrada. E a Tora comanda a buscar a Justica. A ndo
simplesmente esperar por ela, mas a persegui-la.

QTR 7TY [7TY
tzedek, tzedek tirdof

Justica, justica vocé perseguira, para que possa florescer
e ocupar a terra que NN’ esta dando a vocé.1”- 18

Nesse enfoque, tzedaka tem muito em comum com shalom, sendo
ambos processos ativos e dindmicos que precisam ser constantemente
vigiados com os desequilibrios devendo ser restabelecidos a tempo de
evitar desfechos tragicos.

O Livro do Levitico e o Deuteronbmio trazem especificacdes de
procedimentos a serem seguidos para a implementacao da tzedaka entre os
seres humanos. A Tora proibe, por exemplo, que a colheita de um campo
seja feita até seus limites, sendo obrigatério deixar os cantos do campo para
que possam ser colhidos pelos viajantes e pelos pobres, ou seja, pelos mais
necessitados.

Quando vocé fizer a colheita da sua terra, vocé ndo deve
ceifar até os limites do seu campo, nem recolher as
espigas [do chao] da sua colheita. Vocé ndo colhera a sua
vinha uma segunda vez, nem colher& os frutos caidos da
tua vinha; ao pobre e ao estrangeiro os deixaras. Eu, i,
sou o teu Deus.*®

O Rabino Jonathan Sacks z"l enfatiza que a tzedaka é uma acédo
humana necesséaria. E que ela ndo deve depender do Estado, mas da
sociedade. Porque sempre havera pobres e necessitados.

A pobreza deve ser combatida como um desequilibrio social que
demanda o reequilibrio (SACKS, J. 2007). Por outro lado, os pobres ndo
devem ser vistos com romantismo, a pobreza ndo deve incorporar

17 Deuterondmio 16:20

18 A instituicdo Judaica argentina AMIA, bombardeada por ato terrorista em 1994
que matou 85 pessoas e deixou mais de 300 feridos, trazia em seu portal a frase
tzedek, tzedek tirdof. Segundo o site de noticias BBC, a justica argentina
responsabiliza o Ird pelo atentado a AMIA, considerado um crime de lesa-
humanidade —https://www.bbc.com/mundo/articles/cjr7dpxl07zo em 12/04/2024.

19 | evitico 19:9-10
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privilégios inerentes a esta condicdo e a justica deve ser observada de
forma isenta:

N&o usem injustica no julgamento. Nao exalte o pobre e
ndo honre o rico. Com Justi¢a julgue o seu povo.?°

Caso a pessoa pobre viesse a obter privilégios injustificados ou
deixasse de ser responsabilizada por suas falhas, pelo simples fato de se
encontrar nesta condicdo, pode-se incorrer em injustica, pois isso
equivaleria a aliviar sua responsabilidade ética inerente a sua Humanidade.
Um novo desequilibrio seria criado e precisaria ser corrigido. Um equilibrio
delicado que precisa ser constantemente vigiado.

Voltando a questao dos irméos, a Tora nos comanda explicitamente:

N&o vingue, e ndo guarde [desejo de vinganga] contra o0s
filhos de seu povo. Amaras o seu pré6ximo com a vocé
mesmo. Eu sou nrnr?t

Este verso do Levitico reforga o conceito ético expresso no dialogo
entre Deus e Caim, ja no inicio do livro do Genesis. No caso de Caim, ele se
deixa arrebatar pelo ciime, que incontrolado extrapola para a raiva, que
incontrolada evolui para a sede de vinganga, que encontra seu caminho e é
extravasada na eliminagdo do objeto do ciime. Esau se deixa arrebatar pela
frustracdo, que incontrolada evolui para a raiva e dai para a sede de
vinganga que, todavia, ndo encontra um caminho para extravasar. O tempo
também contribuiu para isso. José que também teve tempo para
amadurecer, perdoa seus irmaos, e parece se encaixar no preceito do
Levitico.

Consideracdes finais

O texto biblico mostra-se contemporaneo e até mesmo profético pois
nos oferece conceitos e prop8e principios éticos que a Humanidade ainda
n&do conseguiu alcancar.

Na Tord, a relacao entre os irmaos evolui do 6dio ndo controlado de
Caim, a partir do ciime de seu irmao, para o perdao de José aos seus
irmaos. Em nenhum momento do desenrolar da historia, José se deixa
controlar pela raiva, ou planeja sua vinganca, o que o diferencia dos que o
antecederam. Ele segue seu caminho enfrentando as situacdes e buscando
trazer delas o melhor, buscando reequilibrar os desequilibrios.

Aparentemente, no texto biblico, o povo (a Humanidade) s6 estaria

20 | evitico 19:15
21 | evitico 19:18
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pronto para seguir como tal quando desenvolvesse a nocdo de que é
possivel perdoar eventos passados entre irmaos, como no caso de José e
gue € possivel ndo se render ao mal, mas domina-lo, ao contrario de Caim.
O ser humano tem essa capacidade, e s6 depende de sua escolha. O
tempo é uma condicdo necessaria — talvez ndo suficiente — ao
amadurecimento e pode favorecer o encontro, se as experiéncias de vida
forem usadas para tornar as pessoas mais tolerantes, como na histéria de
Esal e Jac6 e mais plenamente, como nha histéria de José.

Pode-se, entdo, considerar que a justica social, ou tzedaka, seria o
resultado da evolugdo da fraternidade entre irmaos para a fraternidade
promovida pela sociedade, a fraternidade social.
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RESUMO

Ao longo das eras, de diversas formas e através de diversas ciéncias, tem-
se dirigido estudos que analisam o ser humano tanto em sua
individualidade, como em sua capacidade de socializagdo. A conclusédo
desses estudos, apontam gue o0 ser humano, possui uma natureza sociavel,
e uma inerente necessidade de interagdo e conexdo com seus
semelhantes. Desde o0s tempos primordiais, temos vivido em grupos,
formando comunidades para compartilhar recursos, garantir protegdo mutua
e satisfazer necessidades emocionais e fisicas. A habilidade de comunicar,
cooperar e colaborar €é essencial para nosso desenvolvimento e
sobrevivéncia como espécie. Além disso, as relagfes sociais desempenham
um papel vital no desenvolvimento emocional, cognitivo e psicoldgico,
moldando nossas crencas, valores e comportamentos. Um movimento
contrario a esse, pode ser observado no crescente individualismo que tem
sido experimentado pela sociedade em nossos dias. Isso nos leva a
perceber a importancia crucial de estabelecer conexdes sem perder de vista
nossas caracteristicas individuais. Equilibrar essa dicotomia é essencial
para uma jornada individualizada dentro de um contexto coletivista.
Palavras-chave: O homem, Ser social, fraternidade.

ABSTRACT

Throughout the ages, in various forms and through various sciences, studies
have been conducted that analyse human being both in their individuality
and in their capacity for socialization. The conclusion of these studies points
to the fact that human beings possess a sociable nature and an inherent
need for interaction and connection with their peers. Since ancient times, we
have lived in groups, forming communities to share resources, ensure
mutual protection, and satisfy emotional and physical needs. The ability to
communicate, cooperate, and collaborate is essential for our development
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and survival as a species. Additionally, social relationships play a vital role in
emotional, cognitive, and psychological development, shaping our beliefs,
values, and behaviors. A countermovement to this can be observed in the
growing individualism experienced by society in our days. This leads us to
perceive the crucial importance of establishing connections without losing
sight of our characteristics. Balancing this dichotomy is essential for an
individualized journey within a collectivist context.

Keywords: Man, social being, fraternity.

Introducéo

O estudo do ser humano é uma area multidisciplinar que € abordada
por diversas areas do conhecimento, tais como: Psicologia; Antropologia;
Sociologia; Neurociéncia; Filosofia; Biologia; Educacédo; Economia, entre
outras, que se dedicam a estudar o ser humano em suas mdultiplas
dimensdes (MIRANDA, 1993, 53-54). Cada uma delas oferece perspectivas
Unicas e complementares para compreender a complexidade da experiéncia
humana.

A psicologia é a ciéncia que estuda o comportamento humano e 0s
processos mentais, incluindo cognicao, emocao, percepcéo,
desenvolvimento humano, personalidade, salude mental e psicopatologia
(ESCOLA, Brasil, 2024).

A antropologia é a disciplina que estuda o ser humano em sua
totalidade, abrangendo aspectos biolégicos, sociais, culturais e evolutivos.
Ela investiga a diversidade cultural, os sistemas de parentesco, as praticas
religiosas, a linguagem, entre outros aspectos da experiéncia humana
(PORFIRIO, 2024).

A sociologia é a ciéncia que estuda a sociedade humana, incluindo
suas estruturas, instituicdes, interacdes sociais, mudanca social,
desigualdade, cultura e processos de socializacdo (PORFIRIO, 2024).

A neurociéncia é a area que estuda o sistema nervoso, incluindo o
cérebro, a medula espinhal e os nervos, bem como os processos neurais
subjacentes ao comportamento, cognicdo, emocdo e funcao fisiolégica
(SZIDLOVSKI, 2023).

A filosofia investiga questdes fundamentais relacionadas a natureza
humana, como a mente-corpo, liberdade e determinismo, ética, moralidade,
existéncia, conhecimento e propoésito da vida (SANTOS, 2024).

A biologia estuda os aspectos biologicos do ser humano, incluindo
sua anatomia, fisiologia, genética, desenvolvimento e evolucdo, bem como
guestdes relacionadas a saude e doenca (SANTOS, 2024).

A educacdo examina o0 processo de aprendizagem e
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desenvolvimento humano ao longo da vida, incluindo métodos de ensino,
teorias de aprendizagem, desenvolvimento cognitivo e social, e questdes
relacionadas ao sistema educacional (SOUSA, 2024).

A economia estuda o comportamento humano relacionado a
producdao, distribuicdo e consumo de bens e servicos, bem como questbes
de trabalho, desigualdade econbmica e desenvolvimento humano
(GUITARRARA, 2024).

Como evidenciamos, a amplitude, extensdo e complexidade das
diversas abordagens para estudar o ser humano sdo tdo numerosas quanto
fascinantes, refletindo a riqueza e a diversidade da experiéncia humana em
suas multiplas dimensdes. Portanto, neste artigo, ndo buscamos esgotar a
tematica, mas sim contribuir para a reflexdo sobre a capacidade humana de
se agrupar, conviver, socializar e compartilhar a vida.

Um ser social

Auguste Comte, conhecido como o pai da sociologia, explorou
profundamente o conceito de que o ser humano é um ser social em sua
teoria sociol6gica. Nascido em Montpellier, Franca, em 1798, é conhecido
por popularizar o positivismo, uma abordagem filoséfica que enfatiza a
importancia do método cientifico e a crenga de que o conhecimento deve
ser baseado em fatos observaveis. Ele desenvolveu sua filosofia positivista
em obras como “Curso de Filosofia Positiva” (1830-1842).

Comte via 0s seres humanos como seres inerentemente sociais,
cujo comportamento e desenvolvimento sdo moldados por suas interacbes
dentro da sociedade. Ele argumentava que a natureza social do ser humano
€ essencial para compreender ndo apenas 0s aspectos individuais da vida
humana, mas também a estrutura e o funcionamento da sociedade como
um todo. Para Comte, a sociedade era um organismo complexo, composto
por individuos interconectados que compartilham valores, normas,
instituicdes e praticas culturais. Ele enfatizava a importancia das relagbes
sociais na formacgéo da identidade individual e na manutencdo da coesdo
social.

Além disso, Comte via a sociabilidade humana como um impulso
fundamental para o progresso social e intelectual. Ele acreditava que os
seres humanos sdo naturalmente inclinados a se unirem em comunidades e
a colaborarem uns com os outros para alcancar objetivos comuns. Assim,
através de suas andlises sociolégicas e filosoficas, Auguste Comte
contribuiu significativamente para a compreensao do ser humano como um
ser social, destacando a importancia das relagcbes interpessoais, da
solidariedade e da cooperacdo na vida humana e no funcionamento da
sociedade. O trabalho de Comte teve um impacto duradouro no
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pensamento social e cientifico. Seu positivismo influenciou ndo apenas a
sociologia, mas também disciplinas como psicologia, antropologia e ciéncia
politica (PORFIRIO, 2024). Mas Comte ndo foi o Unico a pensar o Ser
humano nessa Otica, antes dele, Aristoteles j& havia desenvolvido
pensamento semelhante.

Animal politico

Aristételes, um dos mais proeminentes filésofos da Grécia Antiga,
também abordou o tema do ser humano como um ser social em suas obras.
Em sua obra “Politica”, Aristoteles discute a natureza da sociedade e do
Estado. Ele argumenta que os seres humanos sdo naturalmente politicos,
ou seja, tém uma tendéncia inerente de viver em comunidades organizadas.
Aristoteles acreditava que a polis (cidade-Estado) era a forma mais elevada
de comunidade politica, onde os individuos poderiam realizar seu potencial
moral e intelectual. Ele enfatizava a importancia da vida em sociedade para
o florescimento humano e a busca pela felicidade (RAMOS, 2014, p. 64).

Em sua “Etica a Nicdmaco”, Aristoteles explora a natureza da ética e
da virtude. Ele argumenta que as virtudes morais sdo adquiridas através do
habito e da pratica, e que muitas delas tém uma dimensado social. Por
exemplo, a virtude da justica esta relacionada a forma como interagimos e
tratamos os outros membros da comunidade. Aristételes também discute a
importancia da amizade (philia) como uma das virtudes mais importantes
para o bem-estar humano, destacando a conexdo fundamental entre os
seres humanos.

No livro IX da obra Etica a Nicémaco, Aristételes comeca fazendo
um elogio a amizade e a vida comunitaria. O fil6sofo parte do pressuposto
que todos ndés precisamos viver em sociedade e logo desemboca na
seguinte concluséo:

N&o menos estranho seria fazer do homem feliz um
solitario, pois ninguém escolheria a posse do mundo
inteiro sob a condigdo de viver s0, ja que o homem é um
ser politico e esta em sua natureza o viver em sociedade.
Por isso, mesmo o homem bom viverd em companhia de
outros, visto possuir ele as coisas que sdo boas por
natureza (Aristételes, 1973, 1X, 9, 1169 b 18/20).

Segundo o pensador, a partilha social é essencial para espécie
humana, e a felicidade esta intimamente ligada a convivéncia com os outros
homens. Sociedade e homem mantém, portanto, relagdes indissociaveis: o
homem precisa da sociedade e a sociedade precisa do homem. A
concepcado de que o homem é um animal politico em Aristoteles possui
duas acepcbes. Na primeira delas podemos interpretar que, para o
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pensador, ao dizer que o homem € um animal politico significa que somos
seres que precisamos de uma coletividade, da vida comunitaria, de uma
vida partilhada na polis (RAMOS, 2014, p. 65). No entanto, outras espécies
também dependem dessa organizacao social para sobreviverem, como é o
caso das formigas. Por outro lado, ao afirmar que o homem €& um animal
politico, Aristoteles também levanta a tese de que o ser humano é o unico
ser com capacidades discursivas.

Dono da palavra (logos), o homem ¢é capaz de, através de uma
linguagem complexa, transmitir aos outros homens aquilo que pensa para
alcancarem objetivos comuns. Segundo o filésofo:

A razao pela qual o homem é um animal politico em grau
mais elevado do que as abelhas ou qualquer outro animal,
€ clara: a natureza, como dissemos, nédo faz nada em vao,
e 0 homem é o Unico animal que tem palavra (logos); — a
voz (fone) expressa a dor e o0 prazer, e 0S animais
também possuem, ja que sua natureza vai até ai — a
possibilidade de sentir dor e o prazer e expressa-los entre
si. A palavra, porém, esté destinada a manifestar o util e o
nocivo e, em consequéncia, o justo e o injusto. E esta é a
caracteristica do homem diante dos demais animais: —
possuir, sO ele, o sentido do bem e do mal, do justo e do
injusto, etc. E a comunidade dessas coisas que faz a
familia e a cidade. (Aristételes, 1982, I, 2, 1253 a, 7-12).

Ele também afirma que, a amizade é o vinculo social por exceléncia,
que mantem a unidade entre os cidaddos de uma mesma cidade, ou entre
companheiros de um grupo, ou entre os membros de uma empresa.
(Aristoteles, Etica a Nicémaco, livro IX, cap. 9, 1170b, 6-7). Para ele a
amizade social € uma virtude capaz de aperfeicoar a natureza humana,
posto que “no amigo encontramos um ‘outro eu’ que nos proporciona algo
gue nés mesmos sozinhos ndo podemos alcancar e sem ele ndo é possivel
dar inicio ao processo de humanizacdo, uma vez que reconhece o outro
como mediador, como aquele que me permite abrir para a alteridade (AVIZ,
2017, p. 28).

Para Aristoteles, a amizade verdadeira ndo é provocada por uma
paixdo, mas motivada por um ato de eleicdo, ou seja, uma escolha da
vontade que se segue a deliberacdo da inteligéncia. Esta amizade é
caracterizada pela sinceridade, pela fidelidade e pelo desinteresse, é oposta
ao egoismo, ao orgulho e a adulacdo. Amizade é amar o0 outro por si
mesmo, por aquilo que ele é e ndo por aquilo que ele me pode oferecer.
Para Aristételes, s6 a amizade civil possibilita a vida virtuosa que frutifica na
amizade perfeita. Por isso, na Etica a Eudemo, ele afirma que “a politica
deve ter por objetivo fomentar a amizade virtuosa (Aristételes, Etica a
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Eudemo, livro VII, 123b, 22-23).

Aristoteles tratou o tema do ser humano como um ser social ao
argumentar que os individuos sdo naturalmente politicos e que a vida em
sociedade é essencial para o florescimento humano e a busca pela virtude e
felicidade. Ele enfatizou a importancia da comunidade politica e da amizade
como elementos fundamentais na vida humana.

O individuo

Aristételes define o individuo como uma entidade substancial e
autbnoma, dotada de uma natureza propria e distintiva. Ele enfatiza a
importancia da forma, que é a esséncia ou natureza especifica de cada
coisa, na definicdo do individuo. Segundo Aristoteles, cada individuo
pertence a uma espécie particular, mas possui suas préprias caracteristicas
individuais que o distinguem dos outros membros da mesma espécie. Além
disso, para Aristoteles, o individuo € uma realidade concreta e singular, que
existe de forma independente e é dotado de potencialidades préprias que
podem ser desenvolvidas ao longo da vida (RAMOS, 2014, p. 74-75).

Ao nascer, cada individuo encontra-se imerso em um contexto social
estabelecido ao longo de geracdes, sendo assimilado por meio de
interagfes sociais (STREY, 2002, p. 59). Desde os seus primordios, o ser
humano € concebido como um ser intrinsecamente ligado a relacbes
sociais, absorvendo normas e valores presentes na familia, entre seus
pares e na sociedade em geral. Nesse sentido, a formagdo da
personalidade humana, é resultado de um processo de socializacdo que
envolve tanto fatores inatos quanto adquiridos. Os fatores inatos referem-se
a heranca genética recebida dos familiares, enquanto os fatores adquiridos
derivam do ambiente social e cultural (SAVOIA, 1989, p. 54).

O ser humano, por sua natureza, € um ser que depende da interagédo
com outros para receber afeto, cuidados e até mesmo para sua propria
sobrevivéncia. Essa dependéncia da interacdo social é intrinseca a nossa
condicdo, ja que ouvir, tocar, sentir e ver o outro sdo elementos essenciais
da nossa natureza social. A necessidade de relacionamento humano
abrange uma variedade de motivos, desde a comunicagdo até a
aprendizagem e o ensino, passando pelo desejo de expressar amor ao
proximo e de demandar melhores condicbes de vida. Além disso, a
interacdo com os outros permite ao ser humano melhorar seu ambiente
externo e expressar suas vontades e desejos de forma mais plena. A vida
do individuo, é construida através de sua participacdo em diversos grupos
(familiares, de vizinho, de amigos, de trabalho) nos quais interagimos e
crescemos. Os mais diversos grupos sociais influenciam na vida do
individuo.
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O individuo possui uma compreensao clara das caracteristicas que o
distinguem dos outros, incluindo seus atributos biolégicos, sua constituicao
fisica, seus tracos distintivos e sua psique, que abarca emocdes,
sentimentos, vontades, assim, como seu temperamento. No entanto, ao ser
objeto de estudo tanto na psicologia social quanto na sociologia, o individuo
€ abordado de acordo com a perspectiva delineada por (RAMOS, 2003, p.
238), que se apresenta da seguinte forma:

Individuo dentro dos seus padrdes sociais, vive em
sociedade, como membro do grupo, como “pessoa”’, como
“socius”. A propria consciéncia da sua individualidade, ele
a adquire como membro do grupo social, visto que é
determinada pelas relacbes entre o “eu” e os “outros”,
entre o0 grupo interno e o grupo externo.

Ao investigarmos o individuo, observamos como ele estrutura seus
pensamentos e comportamentos. Dessa forma, concluimos que essa
construcdo e organizagdo sdo moldadas pelo contato com os outros. Dai a
importéncia de estudar ndo apenas o individuo como entidade social, mas
também sua influéncia pelos padrdes culturais dentro da sociedade em que
estd inserido, uma vez que a cultura estabelece normas especificas.
Portanto, para uma compreensdo abrangente do individuo e da sociedade,
€ essencial compreender a cultura a qual pertencemos.

Fratelli Tutti

Na enciclica “Fratelli Tutti”, escrita pelo Papa Francisco e publicada
em outubro de 2020, é abordada a tematica da fraternidade de forma
abrangente, explorando diversos aspectos relacionados as relagfes
humanas e a constru¢cdo de uma sociedade mais justa e solidaria. Temas
como Fraternidade e Amizade Social; Exclusdo e Desigualdade; Didlogo e
Encontro Inter-religioso e Intercultural; Responsabilidade Social e Politica;
Cuidado com o Meio Ambiente estao presentes e Papa Francisco apresenta
0 seu projeto de fraternidade, baseado na amizade social e no amor politico,
tendo o dialogo como caminho necessario para a cultura do encontro (FT, n.

5).

Para o Papa Francisco, a amizade social € um conceito que aborda
a qualidade e a profundidade dos lacos sociais entre as pessoas,
transcendendo as diferencas e promovendo a solidariedade, o respeito
mutuo e o cuidado pelos outros. Na enciclica “Fratelli Tutti”, o Papa
Francisco explica que a amizade social € uma expressao da fraternidade
gue deve orientar as relacdes humanas em todos os niveis da sociedade. A
amizade social implica em um compromisso ativo em promover o bem-estar
dos outros, especialmente dos mais vulnerdveis e marginalizados. Ela
envolve a disposicdo de se colocar no lugar do outro, de compartilhar
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alegrias e tristezas, e de trabalhar em conjunto para superar desafios e
construir um mundo mais justo e solidario (FT, n. 97).

Além disso, a amizade social requer a pratica do didlogo e do
encontro entre diferentes culturas, religibes e tradicdes, como forma de
promover a compreensdo mutua e a construcdo da paz. Ela exige a
superacao de preconceitos e esteredtipos, e o estabelecimento de relagdes
de confianga e cooperacao entre os diversos membros da familia humana
(FT, n. 59).

A Cultura

Se entendermos que a esséncia humana se forma através da
comunicacdo, entdo a vida humana se desenrola como uma teia de
conversas ou, em um sentido mais abrangente, na interse¢édo de diversas
redes de comunicagdo. Essas varias redes de comunica¢do formam o que
reconhecemos como diferentes culturas. Seguindo essa perspectiva e linha
de argumentacdo, se um grupo humano mantiver consistentemente ao
longo do tempo uma rede de comunicacdo, estaremos diante de uma
cultura. Como a comunicacdo envolve tanto o uso da linguagem quanto a
expressdo emocional, as emog¢fes devem ser incluidas na definicdo de
cultura. Assim:

Uma cultura é uma rede de conversagfes que define um
modo de viver, um modo de estar orientado no existir, um
modo de crescer no atuar e no emocionar. Cresce-se
numa cultura vivendo nela como um tipo particular de ser
humano na rede de conversacbes que a define.
(Maturana, 1997, p. 177).

Humberto Maturana, em sua obra “A Ontologia da Realidade”,
apresenta uma abordagem que destaca a importancia da linguagem na
construcdo da realidade e da cultura. Ele argumenta que os seres humanos
vivem em um mundo que é socialmente construido por meio da linguagem e
das interagBes sociais. Maturana enfatiza que a linguagem néo é apenas
um meio de comunicacdo, mas também um sistema complexo que molda
nossas percepc¢des, entendimentos e acdes. Embora ele ndo forneca uma
definicdo explicita de cultura nesse contexto, suas ideias sobre a natureza
da linguagem e da comunicagdo estdo intrinsicamente ligadas ao
entendimento da cultura como um fendmeno comunicativo e socialmente
construido. Ele sugere que a cultura emerge da interagdo entre o0s
individuos e € transmitida através da linguagem e dos padrbes de
comportamento social.

De fato, o individuo, como entidade singular e inserida numa
dinamica social, evolui em um ambiente multicultural, onde uma diversidade
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de regras, padrbes, crencas, valores e identidades é evidente. Nesse
sentido, a cultura se configura como um processo de “intercambio”
constante entre os individuos, grupos e sociedades.

Quando o individuo comega a utilizar a linguagem, ele se envolve
em um processo cultural no qual, por meio de simbolos, ele reproduz o
contexto cultural em que esté imerso. Strey destaca que o individuo nédo so
contribui para a criagcdo, mas também para a preservacdo da cultura
presente na sociedade. Cada sociedade humana possui sua propria cultura,
que se manifesta e é reconhecida através do comportamento dos individuos
(STREY, 2002, p. 58). Conforme apontado por ele, “0 homem é também um
animal, mas um animal que se distingue dos demais por sua natureza
cultural”. Para o autor, cultura engloba os habitos, normas sociais, intuicdes
e tipos de interacdo interpessoal de um grupo especifico, adquiridos no
contexto das atividades coletivas.

7

Portanto, é imperativo entender que a cultura ndo deve ser vista
como algo isolado, mas sim como um conjunto integrado de caracteristicas
comportamentais adquiridas. Essas caracteristicas sdo expressas pelos
individuos de uma sociedade e compartilhadas por todos eles. Nesse
sentido, a cultura abrange o modo de vida completo de um grupo humano,
incluindo seus elementos naturais, ndo naturais e ideoldgicos. Conforme
salientado por (RAMOS, 2003, p. 265), “as culturas permeiam o individuo
[...] assim como as instituicdes sociais moldam estruturas psicoldgicas [...], 0
ser humano pensa e age dentro do contexto cultural que o envolve”.

A partir dessas premissas, € crucial reconhecer o papel ativo do
individuo dentro do contexto cultural. Ele possui a liberdade de tomar
decisdes e interpretar informacdes de novas maneiras. Por meio de um
processo criativo e colaborativo, o individuo contribui para a construcao
continua e contextualizada da cultura em que esta inserido. Ele participa
ativamente na definicdo e adaptacdo das normas culturais por meio de
interacBes coletivas, ao mesmo tempo em que é influenciado por elas.
Podemos entender a cultura como uma herancga social, transmitida através
do ensino de geracdo em geracéao.

Assim sendo, é fundamental adquirir compreensdo da realidade
cultural de um individuo para entender suas praticas, costumes e
concepgdes, bem como as mudancas que ocorrem ao longo de sua vida. E
nesse contexto sociocultural que o processo de socializa¢éo do individuo se
desenrola. Sua personalidade, atitudes e opinides sdo moldadas pelas
interacbes socioculturais, nas quais ele exerce controle e planejamento
sobre suas proprias atividades, essas interacdes, comegam a serem
experimentadas no seio da familia (SAVOIA, 1989, p. 54).

Ao nascer, o ser humano estabelece seu primeiro contato com a

99



O SER HUMANO, UM SER SOCIAL
CADERNOS DE SION

familia, inicialmente com a mae, que proporciona cuidados fisicos e afetivos,
e simultaneamente com o pai e 0s irmaos, que transmitem atitudes, crencas
e valores que moldar&o seu desenvolvimento psicossocial. Em um segundo
momento, a interferéncia da escola se faz presente. Nessa fase, o individuo
muitas vezes ja carrega consigo referéncias de comportamento e orientacado
pessoal basica, adquiridas através do contato inicial com a familia (SAVOIA,
1989).

Os meios de comunicacdo em massa sado reconhecidos como
agentes socializadores, especialmente diante das inovacfes tecnoldgicas
na atualidade histérica. No entanto, nem sempre tém consciéncia do
impacto que exercem no processo de socializacdo e na formacdo da
personalidade do individuo. Enquanto na familia e na escola ha uma relagéo
didatica, na televisdo a comunicacao é direta e impessoal (SAVOIA, 1989,
p. 57).

Segundo o Papa Francisco, a amizade social € um elemento crucial
na construcdo de uma sociedade mais fraterna e solidaria, fundamentada
no amor, no respeito e no cuidado reciproco. Ela representa uma expressao
tangivel da fraternidade, que nos convoca a viver em comunhao e harmonia
com os outros, sempre em busca do bem comum e da promocdo da
dignidade de cada individuo. A amizade social, portanto, encarna o amor
presente nas relagdes sociais; € o amor que fundamenta a interacdo entre
pessoas e povos; € o amor transformado em cultura. E esse amor nos
impulsiona em direcdo a comunhdo universal. Ninguém amadurece ou
alcanca plenitude isoladamente. O amor, por sua prépria natureza,
demanda uma abertura progressiva e uma maior capacidade de
acolhimento aos outros, em uma jornada sem fim que une todas as
periferias em um profundo sentido de pertencimento mutuo. Como Jesus
nos ensina em Mateus 23,8, “todos somaos irmados” (FT, n. 95).

Contexto religioso

No contexto religioso, a compreensdo do homem como um ser
sociavel pode ser explorada através de diversas perspectivas teoldgicas e
filosoficas. Muitas tradi¢des religiosas enfatizam a importancia das relagdes
interpessoais e comunitarias como parte integrante da vida espiritual e
moral. Ensina-se que os seres humanos estéo interligados uns aos outros e
a divindade. Isso promove a ideia de que as a¢fes individuais tém impacto
ndo apenas em si mesmas, mas também na comunidade e no mundo como
um todo (ELIADE, 1992, p. 14).

Essas tradicOes religiosas, valorizam a solidariedade e o apoio
mutuo entre os membros da comunidade. Isso se manifesta em préaticas
como caridade, servigo comunitario e compartilhamento de recursos,
demonstrando um apreco por principios éticos que guiam as interacdes
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sociais e promovem a justica, a compaixao e o respeito mutuo, ajudando a
moldar o comportamento dos individuos em relacdo aos outros membros da
sociedade. No campo religioso, portanto, a compreensdo do homem como
um ser sociavel esta intimamente ligada a ideia de comunidade,
solidariedade, comunhdo e responsabilidade muatua, todos fundamentados
em principios éticos e espirituais (ELIADE, 1992, p. 33).

O evangelista Mateus, no capitulo 23, versiculo 8, nos lembra que
somos todos irmédos, — “Quanto a vés, ndo permitais que vos chamem
‘Rabi’, pois um s6 é 0 vosso Mestre e todos vés sois irméos,” (Biblia de
Jerusalém) — ressalta a igualdade e a fraternidade entre os seres humanos,
independentemente de suas diferencas individuais. Essa mensagem esta
intimamente ligada a necessidade humana de se relacionar, pois reconhece
que os lacos de fraternidade e unido sdo essenciais para a realizacéo plena
da humanidade.

Ao entender que somos todos irmdos, somos chamados a cultivar
relagbes baseadas no amor, no respeito matuo e na solidariedade. Esses
vinculos de fraternidade ndo apenas satisfazem uma necessidade humana
fundamental de conexdo e pertencimento, mas também promovem a
construcdo de comunidades mais justas e harmoniosas. A passagem Biblica
de Mateus 23,8 indica a necessidade humana de se relacionar e ressalta a
importancia de reconhecermos nossa interconexao como seres humanos e
de cultivarmos relagdes significativas e enriquecedoras com 0s outros, em
um espirito de igualdade, compaixao e cooperacao (FT, n. 95).

Fraternidade e amizade social (CF 2024)

A Campanha da Fraternidade, ao longo de seus 60 anos de
existéncia, enfatiza a importancia da fraternidade como uma expressao de
comunhdo e solidariedade entre os seres humanos. ISso ressoa com a ideia
de que o homem é inerentemente sociavel e que as relagdes interpessoais
séo essenciais para a realizacdo plena da humanidade. Muitas edi¢cbes da
Campanha da Fraternidade focam em questbes de justica social e
dignidade humana, destacando a responsabilidade muatua que os seres
humanos tém uns com os outros e também com a natureza criada. Isso esta
alinhado com a compreensdo do homem como um ser sociavel, cujo bem-
estar esta ligado ao bem-estar da comunidade como um todo. A Campanha
da Fraternidade frequentemente incentiva a acdo comunitaria e o
engajamento civico como formas de promover a fraternidade e enfrentar
desafios sociais. Isso reflete a nocdo de que os seres humanos sao
chamados a trabalhar juntos em prol do bem comum, reconhecendo sua
interdependéncia e responsabilidade uns com os outros.

Em 2024, a CF nos apresenta o tema “Fraternidade e amizade
social”, mostrando que a amizade, sentimento fiel de estima entre as
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pessoas, € um dom de Deus, um fendmeno humano universal, que nasce
da livre oferta de si mesmo para abrir-se ao mistério do outro. Afirma a CF
gue, a amizade é um caminho de humanizacdo e de renovagdo das
relagbes fraternas, que nos permite existir e viver com a responsabilidade e
0 compromisso de transformar a prépria vida e a vida do outro (CF 2024 -
Texto-Base, p. 18).

A amizade é um dos aspectos mais fundamentais e significativos da
experiéncia humana. Ela vai além de simplesmente ter conhecidos ou
colegas; é um vinculo emocional profundo que se desenvolve entre pessoas
que compartilham interesses, valores, experiéncias e apoio muatuo. A
amizade é caracterizada por uma conexdo genuina, confianca, respeito,
empatia e reciprocidade.

Uma amizade verdadeira é uma fonte de conforto, apoio e alegria.
Os amigos estdo |4 nos bons e maus momentos, oferecendo suporte
emocional, encorajamento e compreensao. Eles celebram nossas vitérias e
nos ajudam a superar desafios. Além disso, os amigos desempenham um
papel importante em nossa saude mental, fornecendo um espaco seguro
para compartilhar nossos pensamentos, preocupacdes e emocdes mais
intimas.

A amizade também desempenha um papel vital no desenvolvimento
pessoal. Através das interacfes com os amigos, aprendemos mais sobre
ndés mesmos, nossas habilidades sociais e nossa capacidade de nutrir
relacionamentos significativos. Os amigos nos desafiam a crescer, nos
incentivam a alcancar nossos objetivos e nos ajudam a nos tornarmos
versdes melhores de nés mesmos.

Além disso, a amizade transcende barreiras sociais, culturais e
geograficas, conectando pessoas de diferentes origens e estilos de vida. Ela
promove a compreensdo, a tolerdncia e a aceitacdo da diversidade,
fortalecendo os lagos humanos e construindo pontes entre comunidades.
Em resumo, a amizade é uma parte essencial da experiéncia humana,
proporcionando apoio emocional, crescimento pessoal e conexdo com 0s
outros. E uma forgca poderosa que enriquece nossas vidas e nos lembra da
importancia dos relacionamentos genuinos e significativos.

Aristoteles refletiu sobre a amizade de maneira organica e
sistematica em sua obra Etica a Nicémano, afirmando que, “a amizade é o
vinculo social por exceléncia, que mantém a unidade entre os cidad&dos de
uma mesma cidade, ou entre companheiros de um grupo, ou entre 0s
membros de uma empresa” (Aristételes, Etica a Niconio, livro IX, cap. 9,
1170b, 6-7).

Para o Papa Francisco, a amizade social € um chamado para que
todas as pessoas se vejam como irmados e irmas, compartilhando um
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destino comum e trabalhando juntas para construir um mundo melhor para
todos. E uma convocacgdo a valorizar o direito & vida, o direito ao seu
desenvolvimento integral, sobrepondo-se ao individualismo utilitarista, que
fecha as pessoas a transcendéncia de si mesmas, que surge na interagdo
social. (FT, n. 111).

Individualismo

O individualismo pode impactar negativamente os relacionamentos
sociais enfatizando a busca pelo sucesso pessoal e pela realizacdo
individual, as custas da conexdo emocional e do apoio mutuo entre as
pessoas. Isso pode levar a relacionamentos superficiais e falta de empatia
com 0s outros.

Numa cultura individualista, as pessoas séo incentivadas a competir
umas com as outras em vez de colaborar e cooperar, criando uma
atmosfera de desconfianca e rivalidade, prejudicando a capacidade de
construir relacionamentos saudaveis e produtivos, levando as pessoas a
priorizarem seus interesses pessoais em detrimento das necessidades da
comunidade e do bem comum. Isso pode resultar em uma falta de
responsabilidade social e na negligéncia das questfes sociais e ambientais
que afetam a todos.

Em uma sociedade individualista, as pessoas podem se sentir mais
isoladas e solitarias, pois falta um senso de pertencimento e apoio social,
tendo consequéncias negativas para a salde. O individualismo pode
contribuir para a perpetuacdo da desigualdade social, ja que aqueles que
tém mais recursos e privilégios podem se concentrar em seus proprios
interesses em detrimento dos menos favorecidos, levando a exclusdo social
e ao enfraquecimento dos lacos de solidariedade e coeséo social.

Certamente, vivenciamos um paradoxo entre o desejo de ser
diferente e particularizado e a massificagdo da moda do “igual’. Vivemos
num mundo de influéncia existencialista e capitalista, onde a maioria dos
programas de televisdo defende a afirmacédo do individuo contra a forca do
grupo. Nessa estrutura econémica de consumo, que fortalece no individuo a
ansia por produtos personalizados, o homem € cada vez mais visto como
individuo isolado. Essa énfase na liberdade individual corrobora a
construgao do “Eu me amo e vivo meu eu”. Portanto, o sujeito perde a visao
de interdependéncia social e cré-se inatingivel. O perigo do individualismo
esta nessa construcdo da ilusdo de independéncia, gerando o egoismo e a
insensibilidade (ALBUQUERQUE, 2024).

O papel crucial do individualismo no desenvolvimento da cultura
ocidental destacou-se durante o renascimento, com o0 processo de
individualizagéo fortalecido pelo humanismo, onde o homem se colocou
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como protagonista de suas proprias acdes. Assim, essa transformacéo nao
apenas impactou o individuo, mas também reverberou na prépria esséncia
da cultura (ALBUQUERQUE, 2024). Diversas reflexdes emergem a respeito
dessa mudanca, sendo a globalizacdo um discurso central que influencia
diretamente os processos culturais. Ela propicia o aumento dos choques
interétnicos!, a ressignificacdo e até mesmo a autoafirmacdo das
identidades culturais.

A questado do valor econdmico, que desempenha um papel crucial no
sistema capitalista, nos leva a considerar as mudancas pelas quais o
individuo passa nos grupos sociais, nos quais o objeto de poder é
frequentemente medido pelo aspecto financeiro, como “quanto eu ganho”.
Quando o individuo enfrenta dificuldades para se adaptar as mudancas
decorrentes desse processo de individualizagdo, as consequéncias de uma
“derrota” ou “vitéria” dentro dos padrdes individualistas tornam-se bastante
complexas (ALBUQUERQUE, 2024).

Simmel destaca o valor do dinheiro na sociedade, que é moldada por
relacbes de autonomia e independéncia pessoal. O dinheiro emerge como
um mediador central dessas relagfes, sendo visto como um meio de
relacionamento universal que confere ao individuo a mesma liberdade e
identidade em qualquer lugar do mundo. O dinheiro proporciona ao
individuo singular a oportunidade de satisfazer plenamente seus desejos,
em uma proximidade repleta de tentagbes. H& a possibilidade de alcancar,
guase instantaneamente, tudo o que é desejavel (SIMMEL, 1998, p. 35).

Atualmente, a ndo conformidade com os padrBes impostos pelo
individualismo contribui para o surgimento de doengas que se manifestam a
nivel individual, como as doencas psiquicas. Crises de identidade,
transtornos obsessivo-compulsivos, sindrome do péanico, ansiedade,
depressdo e outros sdo, sem duvida, sintomas desse processo de
individualizacdo. Quando o individuo ndo consegue alcancar os padrbes
impostos pelo préprio individualismo, ele entra em conflito com sua prépria
esséncia individualista, o que pode desencadear esses distlrbios psiquicos.

Compreendemos que o homem n&o esta disposto a se distanciar
completamente de seu eu-coletivo, pois reconhece que sozinho nao
conseguiria sobreviver. No entanto, é crucial estabelecer conexdes de modo
a nao perder suas caracteristicas individuais. Assim, equilibrar essa
dicotomia é essencial para uma jornada individualizada dentro de um
contexto coletivista (ALBUQUERQUE, 2024).

Para isso, deve ser considerado o papel das relagdes sociais e da
interdependéncia na formac@o da identidade individual e coletiva. Além

! Relativo as relag@es e trocas entre etnias diferentes
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disso, podemos explorar como as influéncias culturais, histéricas e
econbmicas moldam as percepcbes e comportamentos individuais em
relacdo a comunidade. Também seria interessante examinar como
diferentes sistemas politicos e filosofias sociais abordam essa dicotomia
entre 0 eu e o coletivo, e como podem promover um equilibrio saudavel
entre essas duas dimensdes. Por fim, podemos investigar exemplos
concretos de préticas sociais, politicas e econémicas que buscam promover
tanto a autonomia individual quanto o bem-estar coletivo.

Consideracdes finais

Como pudemos apurar até aqui, o ser humano é indiscutivelmente
um produto das rela¢des sociais, ao mesmo tempo em que ele é individual,
é também coletivo. Desde o nascimento até a morte, estamos imersos em
interagdes grupais que moldam quem somos. Essas interagdes ocorrem em
diversos contextos, como familia, vizinhangca e ambiente de trabalho, e sdo
influenciadas por padrbes culturais que fornecem normas, crengcas e
valores.

A socializacdo, processo pelo qual nos integramos nha sociedade,
ocorre nesse contexto sécio-histérico, mediada pelos agentes
socializadores, como familia, escola e meios de comunicacdo em massa. A
medida que nos socializamos e ampliamos nossas relagdes, assumimos
Novos papéis sociais e status que definem nossa posi¢cdo na sociedade. A
compreensdo desses fenbmenos sociais nos permite explicar nossa
identidade social e entender por que somos como somos. Essa consciéncia
de si mesmo, por sua vez, € desenvolvida por meio das relacdes sociais e
dos papéis que desempenhamos. Portanto, reconhecer a influéncia das
relagbes sociais, da cultura e dos agentes de socializacdo é fundamental
para compreender a formagao da identidade e a dinamica da sociedade em

que vivemos. Afinal, como o titulo dessa obra afirma, 0 homem & um
ser social.
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RESUMO

O artigo analisa as interagbes de Jesus com grupos marginalizados e
vulnerdveis no Evangelho de Lucas. Observa-se o foco universal de
salvacdo em sua mensagem, desafiando normas sociais ao incluir coxos,
cegos, leprosos, mulheres, pecadores, publicanos, samaritanos, gentios,
pobres e desfavorecidos. As curas e interagfes ndo apenas demonstram
poder divino, mas também a intencao de Jesus em oferecer dignidade e
esperanca aos marginalizados. A abordagem inclusiva se estende aos
fariseus, mostrando a importadncia da compaixdo e justica divinas para
todos. O estudo destaca a mensagem de igualdade e fraternidade entre
todos os seres humanos, enfatizando a responsabilidade de cuidar dos
marginalizados. Como discipulos de Jesus, somos chamados a agir em
solidariedade com os desfavorecidos, reconhecendo nossa humanidade
comum e transformando vidas com compaixao e incluséo.

Palavras-chave: Lucas. Fraternidade. Incluséo.

ABSTRACT

The article examines Jesus' interactions with marginalized and vulnerable
groups in the Gospel of Luke. It observes the universal focus of salvation in
his message, challenging social norms by including the lame, blind, lepers,
women, sinners, tax collectors, Samaritans, Gentiles, poor, and
disadvantaged. The healings and interactions not only demonstrate divine
power but also Jesus' intention to offer dignity and hope to the marginalized.
The inclusive approach extends to the Pharisees, showing the importance of
divine compassion and justice for all. The study highlights the message of
equality and fraternity among all humans, emphasizing the responsibility to
care for the marginalized. As disciples of Jesus, we are called to act in
solidarity with the disadvantaged, recognizing our common humanity and
transforming lives with compassion and inclusion.

Keywords: Luke. Fraternity. Inclusion.
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Introducédo

O Evangelho segundo Lucas apresenta um foco particularmente
amplo e inclusivo em relagédo a salvagéo oferecida por Jesus. Este estudo
analisa as interagbes de Jesus com diversos grupos marginalizados e
vulneraveis, destacando como essas narrativas refletem o conceito de
salvacdo presente em Lucas. E esta salvacdo tem um enfoque universal, ou seja,
¢ destinada a todos e todas, a todos 0s povos e a cada nicho, grupo, dentro destes
povos, como bem explica Fitzmyer (2008, p. 187): “Outro aspecto da distinta visdo
lucana da histéria da salvacdo é sua dimensdo universalista. A nova irrupcao da
atividade salvifica divina na histéria humana inclui a extensdo da salvacéo a pessoas
fora do antigo povo escolhido de Deus.”

Ao examinar como Jesus cuidou das mulheres, pecadores,
publicanos, samaritanos e gentios, pobres e desfavorecidos, doentes e
pessoas com deficiéncia, até mesmo dos fariseus, podemos compreender
melhor o alcance abrangente da mensagem de Lucas.! Esta pesquisa
enfatiza que o foco na salvagéo universal ndo apenas apoia, mas também
fortalece a ideia de que somos todos irmaos, independentemente de nossa
posicdo na sociedade. Todos somos ovelhas que precisam de um pastor compassivo
gue venha nos buscar, como expressa Marshall:

1 “*No Evangelho de Lucas, Jesus mostrou predilegao por vitimas de um poder que
criava uma situacédo de exclusdo e opressdo: doentes (Lc 4,40; 14,21-24), pobres,
famintos (Lc 6,20-22; 16,19-31), pecadores (Lc 18,13-14), pagdos (Lc 7,1-10),
criangas (Lc 18,15-17; 9,46-48). Ele é o ‘amigo de publicanos e pecadores’ (7,34).
Para aqueles que estavam longe da vida cultica em Israel por incapacidade de
cumprir todos os preceitos da Lei judaica ou para aqueles que haviam cometido o
mal, a misericérdia que marca a acdo de Jesus responde com o perdao irrestrito.
No Evangelho de Lucas, Jesus é o protagonista dos grandes perddes: do perdao a
mulher pecadora (7,36-50), a Zaqueu (19,1-10), ao malfeitor arrependido (23,39-43)
e também o perdao ao filho prédigo’ da parabola (15,11-32). Na cura do paralitico,
a cura acontece para que os ouvintes de Jesus saibam que o Filho do Homem tem
poder de perdoar os pecados na terra (5,17-26). No terceiro Evangelho, o chamado
dos primeiros discipulos se da também num momento de pesca, mas diferente de
Marcos e Mateus. A condicao de Pedro é de ‘pecador’ (Lc 5,8) e ndo de pescador e,
a partir da Palavra de Jesus, deixa de chama-lo de ‘mestre’ e passa a nomea-lo
‘Senhor’. Jesus vem em busca dos pecadores e excluidos pela religido. E a partir
do encontro e da experiéncia misericordiosa com Jesus que surgem as mudancas
de vida. O arrependimento, a converséo, o retorno, o encontro...A mudangca radical
de vida de quem estava perdido é expressa com a palavra metanoia, que significa
também uma mudanca de mentalidade. Espera-se entdo um novo comeco de vida,
uma oportunidade nova que Jesus oferece gratuitamente.” PERONDI, Ildo;
CATENASSI, Fabrizio Z. Misericérdia, Compaixdo e Amor: O rosto de Deus no
Evangelho de Lucas. Cadernos Teologia Publica, Sdo Leopoldo, UNISINOS, Ano
13,v. 13, n. 118, 2016, p. 20-21.
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As notas principais soadas no inicio sdo as ideias de
salvacdo e boas novas. O ensino, as curas e os atos de
compaixdo mostrados por Jesus sdo partes da
proclamacdo das boas novas, e a mensagem de Jesus é
resumida com precisdo ao dizer: “O Filho do homem veio
buscar e salvar o que se havia perdido.” Lucas enfatiza
particularmente como esta salvagdo € para todos os que
séo pobres e necessitados e o impacto total do Evangelho
€ mostrar a “largura da misericérdia de Deus”. (Marshall,
1978, p. 35-36).

Antes de mais nada, se real¢a que a obra lucana é uma obra com
duas partes, o Evangelho de Lucas tem um livro histdrico que o acompanha,
€ uma segunda parte, o livro de Atos dos Apdstolos,? o que em si ja uma
novidade com relagdo aos demais evangelistas. E tem mais, “Considerados
juntamente, os livros do evangelho de Lucas e dos Atos dos Apdstolos
representam pouco mais do que um quarto do volume do N.T.” (CHAMPLIN,
s.d., p. 909). Além da novidade literaria, ha também a maneira como os livro
foram escritos, ja que a forma como se diz algo é tdo importante quanto o
gue se diz, na verdade forma e conteudo estdo entrelacados, como explica
Grenzer:

Todo bom poeta conduz seu leitor, primeiramente, pela
forma que da a seu texto. Portanto, a analise literaria nao
€ apenas uma experiéncia estética, no sentido de ler-se
algo bonito e artisticamente composto, mas é a forma do
texto que faz o leitor perceber o que é importante em
relagdo ao contetdo. O que é repetido, oposto, colocado
no centro, etc., recebe um maior destaque, exigindo

atencéo especial do ouvinte. (GRENZER, 2006, p. 29).

Assim, a maneira que o Evangelho foi escrito, sua forma, sua
sequéncia, tudo fala junto com o conteudo e apresentam uma mensagem.
No caso do Terceiro Evangelho, o hagiografo construiu um quiasmo
(estrutura concéntrica) unindo-o com o livro de Atos e tendo um enfoque
geografico, onde a cidade e os eventos ocorridos em Jerusalém ficam num
centro. Segue abaixo um esquema de Lucas-Atos, baseado em Blomberg:

2 MARSHALL, I. Howard. The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text.
Exeter: Paternoster Press, 1978, p. 35, fortalece essa ideiai ao dizer que: “Ele [0
autor de Lucas] estava preocupado em escrever um Evangelho, ou seja, uma
apresentacdo do ministério de Jesus em seu significado salvifico, mas fazé-lo no
contexto de uma obra em duas partes que apresentaria a histéria da igreja primitiva,
demonstrando assim como a mensagem do evangelho se espalhou, de acordo com
a profecia e o mandamento de Deus, até os confins da terra.”
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Quadro 1 — Esboco geral de Lucas-Atos

O nascimento de Jesus no contexto da histéria mundial e do governo Romano

Jesus na Galileia

em Samaria e Judeia

em Jerusalém

O nucleo de Lucas-Atos: Ressurreicdo e Ascensio

a igreja em Jerusalém

na Judeia e em Samaria

ao longo do mundo gentio

a pregacéao do evangelho por Paulo chega até Roma

Fonte: BLOMBERG (2009, p. 191).

Essa organizagcdo geografica centralizada em Jerusalém, segundo
Blomberg (2009, p. 190), destaca que “a ressurreicdo e a ascensao, duas
vezes narradas [Lc 24 e At1], formam o nucleo do ‘querigma’ (proclamacao)
cristdo para Lucas.” A mensagem do Cristo ressurreto, que esta nos céus,
fortalece tudo que o Cristo antes da cruz fez e demonstra com clareza que
tudo que este fez é ratificado e sancionado pela Divindade. Com isto em
mente, segue agora acgdes de inclusédo e misericordia por parte de Jesus,
para com 0s grupos ja citados.

Jesus e as mulheres

Lucas d& destaque as mulheres e seus papéis na narrativa, incluindo
histérias como a visita de Maria a casa de Isabel e a parabola da mulher
que procura uma moeda perdida. McMahan (1987, p. 70) afirma: “As
mulheres alcancam um status no corpus lucano sem paralelos no Novo
Testamento. Com uma ampla variedade de estratégias literarias a sua
disposicédo, o narrador conduz cuidadosamente o leitor a percepgao de que
as mulheres nesta histéria sdo concedidos espacos iguais que aos
homens.” Lucas mostra isso até na forma como escreve seu Evangelho,

colocando relatos em pares homem-mulher, macho/ fémea:

Quadro 2 - Paralelos Masculino-Feminino do Evangelho de Lucas

MASCULINO

FEMININO

1,5-25 Anunciacdo a Zacarias

1,26-38 Anunciacdo a Maria

1,67-79 cantico de Zacarias

1,46-56 cantico de Maria

2,25-35 profecia de Simeéo

2,36-38 profecia de Ana

4,27 homem da Siria

4,25-26 mulher de Sidon

4,31-37 demodnio no homem
repreendido

4,38 febre na mulher repreendida

5,19-26 homem desesperado perdoado

7,35-50 mulher desesperada perdoada

6,12-16 lista de seguidores masculinos

8,1-3 lista de seguidoras femininas

7,1-10 servo do homem salvo da morte

7,11-17 filho da vilva salvo da morte

11,32 homens de Ninive

11,31 rainha do sul
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13,18-19 homem com um gréo de

mostarda 13,20-21 mulher com fermento

14,1-4 homem curado no sabado 13,10-17 mulher curada no sabado
15,4-7 homem perde uma ovelha 15,8-10 mulher perde uma moeda
17,34 dois homens dormindo 17,35 duas mulheres no moinho

Fonte: Powell, 2018, p. 175.

Na sociedade judaica do primeiro século d.C. a mulher, de maneira
geral, ndo participava da vida publica, como dizia Filo: “toda a vida publica
com suas discussfes e assuntos, em tempo de paz ou de guerra, € feita
para homens” (JEREMIAS, 1983, p. 475). E mesmo no ambiente familiar
ndo se tinha muitas liberdades, as mulheres casadas estavam sob a autoridade do
marido e sua situacdo juridica ndo era das melhores, embora fosse amparada por lei
guanto a sua manutencdo pelo marido, tanto que o judaismo da época
perguntava: “Qual a diferenga entre uma esposa e uma concubina? R. Meir
[cerca de 150 d.C.] respondia: A esposa dispbe de um contrato de
casamento, a concubina ndo o possui’. (JEREMIAS, 1983, p. 484).

As mulheres dependiam do esposo e podiam ser repudiadas a
gualguer momento, ficando assim numa situagéo de vulnerabilidade, n&do a
toa que “uma grande parte do ministério de Jesus foi centralizada nas
necessidades e pedidos de mulheres.” (LAKE, 2008, p. 400).

O acolhimento de mulheres como discipulas, o fato de ter mulheres
como patronas, cenas de refeicdo com mulheres, tudo isso aponta para
uma forma de inclusdo e também de desenvolvimento das cenas do
Terceiro Evangelho, como explica McMahan:

As mulheres tém um papel importante e continuo na
sequéncia dos eventos narrados em Lucas-Atos. Isso
pode ser facilmente percebido nas refeicdes com
mulheres. Como quadros individuais de um filme, as
refeicdes com mulheres representam apenas um aspecto
de seu papel complexo no corpus lucano; no entanto,
essas cenas de refeicdo fornecem talvez as pistas mais
perspicazes para compreender o status e o papel das
mulheres no desenvolvimento da sequéncia de eventos
narrativos. [...] Uma das maneiras pelas quais as mulheres
desse tipo de cena avangam o enredo é por meio de seu
papel de apoio a Jesus e seus discipulos em suas
jornadas. O motivo das viagens ocupa um lugar
privilegiado em Lucas-Atos. Jesus era um pregador
itinerante que estava sempre em movimento. [...] Para que
a histéria desses missionarios viajantes seja crivel, o
narrador deve explicar como eles obtiveram comida e
abrigo durante suas jornadas. A resposta era que eles
dependiam de patronos que podiam financiar sua missao.
Com frequéncia, esses patronos sdo mulheres.”
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(MCMAHAN, 1987, p. 99-100).

Diante de diversos exemplos encontrados no Evangelho segundo
Lucas, o autor deste artigo seleciona dois episédios para destacar o carinho
e acolhimento demonstrados por Jesus para com as mulheres: a
ressurreicdo do filho da vidva de Naim (Lucas 7,11-17) e Maria Madalena e
outras mulheres discipulas (Lucas 8,1-3).

A histéria da ressurreicdo em Naim (Lucas 7,11-17) é exclusiva de
Lucas® e representa um aumento gradual na demonstracdo do poder de
Jesus. Na histéria anterior, Cristo cura um enfermo; agora, Ele ressuscita
um morto (FITZMYER, 2008, p. 655). Interessante € que a narrativa
evidencia a compaixdo de Jesus em favor da mae vilva, ndo do 6rféo
morto. Este posicionamento compassivo € percebido quando Jesus vé a
viliva;, em Lucas a motivagéo para a agdo é o ato de ver, como diz Perondi
(2014, p. 171): “Ha um dado interessante: quando o verbo [compadecer-se]
aparece ele é precedido do verbo ‘ver’. Portanto, é ao ver a situacéo de dor,
sofrimento que a pessoa ou o proprio Deus sdo movidos de compaixao.” A
acdo de Jesus comeca a partir dessa visualizagdo, e 0 milagre acontece
independentemente da fé messianica da mulher, ndo é a fé que produz o
agir divino em favor dela,* como evidencia Nolland (1989, p. 323): “Jesus
responde com compaixdo as necessidades da mae. Ela, ndo o filho, é a
beneficiaria do milagre”, mas a percepgao visual de seu sofrimento, por
parte de Jesus. Isso ressalta o carinho, a gentileza e o olhar compassivo de
Jesus em favor daqueles que sofrem, especialmente das mulheres.

No episddio relatado em Lucas 8,1-3, é apresentado um resumo das
acOes de Jesus na Galileia, conforme explicado por McMahan (1987, p. 80):

8 PERONDI, lldo. A compaixao de Jesus com a mée vilva de Naim (Lc 7,11-17).
O emprego do verbo splangxizomai na pericope e no Evangelho de Lucas.
Tese (Doutorado). Rio de Janeiro: Departamento de Teologia do Centro de Teologia
e Ciéncias Humana da Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro, 2015, p.
18, declara: “Este prodigio realizado por Jesus e narrado exclusivamente no terceiro
Evangelho (Lc 7,11-17), prepara a passagem seguinte, que é a resposta para 0s
enviados de Jodo Batista (7,18-21). Ao mesmo tempo o capitulo 7 de Lucas forma
um arco de a¢bes misericordiosas de Jesus em favor das pessoas marginalizadas e
excluidas. Inicia com a cura de um estrangeiro (7,1-10), e se estende a outro fato: a
acdo misericordiosa de Jesus em favor de uma mulher pecadora, também sem
nome (7,36-50)".

4 FITZMYER, Joseph A. The Gospel according to Luke I-IX: introduction,
translation, and notes. New Haven; London: Yale University Press, 2008, p. 659,
esclarece: “Assim, o motivo do milagre é apresentado. Ela procede da compaixao
espontanea de Jesus pela mulher; como o ‘autor da vida’ (Atos 3:15), ele manifesta
seu poder em relagédo a ela em sua extrema necessidade. Nao envolve ‘fé’, como
aconteceu no episédio anterior.”
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“... em Lucas 8,1-3, o narrador esta descrevendo de forma resumida o que
frequentemente acontecia ho ministério de Jesus comecando na Galileia; as
mulheres o serviam.” Isso evidencia como as mulheres seguiam e apoiavam
0 ministério publico de Jesus, como destaca o contraste entre os discipulos
masculinos em Lucas 6,12-16 e as discipulas femininas em Lucas 8,1-3,
algumas das quais sdo até mesmo nomeadas. Tal fato chama a atengéo,
tanto que McMahan (1987, p. 81) afirma: “Isso sugeriria alguma
equivaléncia entre os dois grupos que sdo apresentados em cada uma
dessas listas de discipulos.”

Em suma, os relatos dos episédios em Lucas 7,11-17 e Lucas 8,1-3
revelam um profundo cuidado e atencdo as mulheres por parte de Jesus.
Seja compaixdo, seja inclusdo, tais textos, selecionados entre muitos,
destacam a igual importancia dada por Jesus a ala feminina de seus
seguidores, trazendo um matiz de igualdade e fraternidade. Esse padréao de
tratamento se estende aos demais grupos a serem analisados aqui.

Pecadores e publicanos

Lucas registra a disposicdo de Jesus em se associar com publicanos
e pecadores, frequentemente compartilhando refeicbes com eles (Lc 5,29-
32; 15,1-2). A pardbola do filho prédigo (Lc 15,11-32) é um exemplo
marcante da énfase de Lucas na aceitacdo e no perddo. O Evangelho de
Lucas enfatiza o coragdo misericordioso de Jesus, que busca ativamente 0s
que estdo perdidos. As parabolas da ovelha perdida (Lc 15,3-7) e da moeda
perdida (Lc 15,8-10) ilustram a alegria do céu quando um pecador se
arrepende. Um exemplo notavel da atitude compassiva de Lucas em
relagdo aos publicanos é a histéria de Zaqueu (Lc 19,1-10). Zaqueu, um
publicano rico, busca ver Jesus e, em resposta, Jesus vai a casa dele. Essa
narrativa mostra a disposicdo de Jesus em alcancar pessoas que eram
marginalizadas, resultando na transformacdo de Zaqueu. Nao se pode
esquecer o surpreendente chamado de um publicano para ser discipulo de
Jesus (Levi — Lc 5,27-28). Essa disposicdo amorosa esta em consonancia
com a disposicao evangelistica de Jesus, apresentada em Lucas:

Se estivéssemos procurando um texto para resumir a
mensagem do Evangelho, sem duvida seria Lucas 19:10:
“Porque o Filho do homem veio buscar e salvar o perdido”.
Com este versiculo, Lucas conclui a histéria do ministério
de Jesus na Galileia e na Judeia. A secdo imediatamente
seguinte, que contém a pardbola das minas (Lucas 19:11-
27), aponta para a entrada em Jerusalém e pertence a
nova sec¢do que comeca aqui € ndo a anterior. A palavra
de Jesus, portanto, representa 0 apice de seu ministério
evangelistico e resume seu significado: Jesus veio para
salvar. (MARSHALL, 1978, p. 116.).
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Jesus era criticado, especialmente pelos fariseus,® por se associar
com pecadores e publicanos, ja que para esse grupo judeus, relacionar-se
com estas pessoas, significava aprovar seu estilo de vida: “Tais atividades
dao indicios, ao que parece, de que alguém aprova a vida imoral dos
pecadores; ndo se deve arriscar dar essa aprovacdo. As relacdes
comerciais eram compreensiveis, mas a familiaridade nas atividades
habituais que expressavam unidade - isso era errado.” (KILGALLEN, 2012,
p. 591). Mas a associagdo com estas pessoas era 0 que fazia a diferenca
em suas vidas, a exemplo de Zaqueu, conforme explica Kilgallen (2012, p.
598, grifo acrescentado): “Nao ha indicacédo clara de que o desejo e o
esforco de Zaqueu para “ver’ Jesus realmente ocultassem um
arrependimento incipiente. Nao, € apenas 0 tempo real gasto com Jesus
gue explica o arrependimento.”

No capitulo 15 do Evangelho de Lucas h4 uma demonstracdo da
misericordia, da compaixao ativa divina com relagdo aos pecadores. Como
bem expressam Perondi e Catenassi:

O capitulo 15 é o centro e o coracdo do evangelho de
Lucas, ensinando e demonstrando a pedagogia pastoral
de Deus, que se deixa tocar em Jesus. Nele, Lucas reuniu
trés historias que ilustram o mesmo tema: participar da
alegria de Deus, que, agora, por meio de Jesus, acolhe e
salva os pecadores. O Evangelho de Lucas é o
“‘evangelho da alegria”, marca presente desde o inicio (Lc
1,14.28.44.58; 2,10...). As trés parabolas do capitulo 15
sdo chamadas também de “parabolas da alegria”, ja que o
tema perpassa as mesmas (Lc 15,5.6.9.10.32). A alegria é
propria dos seguidores de Jesus. Os primeiros cristdos
praticavam a mensagem de Jesus “partilhando o pdo com
alegria” (At 2,46). (PERONDI; CATENASSI, 2016, p. 13)

As trés paradbolas reforcam a intencdo soteriolégica jesuanica e
estdo em harmonia com o rosto de Cristo apresentado em Lucas. Em

5 “Por quatro vezes, Lucas apresenta desacordo, se ndo conflito, sobre a préatica de
Jesus de comer com pecadores e cobradores de impostos, de confraternizar com
essas pessoas além do que ‘os piedosos’ teriam permissdo para fazer. Ele é
guestionado por uma variedade de criticos, ndo por um dnico grupo: os fariseus e
seus escribas (5,30), as pessoas desta geracdo (7,31), os fariseus e os escribas
(15,2) e uma multiddo (19,7); os fariseus, claramente, sdo seus principais
oponentes nessa questdo. Cada uma das histrias de Lucas que contém Jesus
comendo com pecadores e confraternizando com eles tem, como parte da
narragdo, uma justificativa da pratica de Jesus. Lucas pretende mostrar ndo apenas
que Jesus agiu corretamente diante dos pecadores, mas preferencialmente assim.”
KILGALLEN, John J. Was Jesus right to eat with sinners and tax collectors? Biblica,
v. 93, Roma, n. 4, 2012, p. 599, grifo acrescentado.
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continuacdo dessa tematica, dois episodios de refeicdo e confraternizacao
de Jesus com pecadores sdo apresentados no contato de Jesus com Levi e
Zaqueu, dois publicanos/cobradores de impostos.

Antes de continuarmos, € mister relembrar a visdo que o povo judeu
mantinha sobre os cobradores de impostos e como 0s consideravam,
religiosamente falando:

A falta de escrdpulos e a ganancia do publicano tornaram-
se proverbiais; ele era odiado universalmente (Cicero, De
officiis, 1.42). Os judeus tinham motivos adicionais para
despreza-lo. A maioria deles considerava os impostos néao
como uma exigéncia legitima para a preservacdo da
ordem social, mas como um tributo cobrado por um
conquistador odiado, e aqueles de sua raca que exigiam
esse distintivo de sujeicdo eram considerados vis e
despreziveis. Eles foram classificados com pecadores (Mt
9.11, 11.19; Mc 2.15-16; Lc 15.1), pagdos (Mt 18.17) e
meretrizes (Mt 21.31-32). Nenhum publicano era
permitido no Templo ou na sinagoga; seu testemunho em
um tribunal de justica ndo era aceito. S&o Mateus enfatiza
o horror com gue o publicano era visto pelo povo (Mt 5,46-
47,9,10-11, 11,19, 18,17), € ele é o Unico evangelista que
indica que Levi, o publicano chamado para ser apéstolo,
foi o proprio Mateus (cf. Mt 9,9-13 com Mc 2,14-17).
Todos os trés Sinéticos enfatizam a compaixdo de Nosso
Senhor por esses parias da sociedade (Mt 9.9-13, 11.19;
Mc 2.15-17; Lc 7.29-34, 15.1, 18.9-14). (DOUGHERTY,
2003, p. 810).

Diante de tais designacfes desfavoraveis, ndo € de admirar que os
fariseus se espantassem de que Jesus compartilhava ambientes e refei¢cbes
com os publicanos. Porém, Cristo ndo se atinha aos preconceitos formados,
mas estava ali para alcancar todos que precisassem de sua graca e amor, e
isso, com certeza, incluia os cobradores de impostos. Agora, voltando as
duas interacdes mencionadas acima, ambas ocorrem em ambiente familiar
e num contexto de refeicdo.®

6 “As cenas das refeicbes do movimento cristdo primitivo refletem essa
caracteristica inclusiva. Lucas apresenta a pratica de Jesus de comer com 0s parias
sociais como um prendncio do ato de comer com nao-judeus pelos membros do
movimento cristdo primitivo (Lc 6:1-6; 10-11; 15:1-29; 16: 25-34; 20:7-12; 27:33-38).
Esler (1987:108-109; 1998:94-97), seguindo uma sugestdo de Mary Douglas,
interpreta as refeigcbes compartilhadas de Jesus a luz de percepgdes antropoldgicas
em termos de identidade de grupo e limites de grupo e argumenta que a comunhéo
a mesa entre Judeus e ndo judeus formam uma ponte vital no universo simbolico
lucano. Além disso, ao sentar-se a mesa com parias, o lucano Jesus exemplifica a
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Lucas 5,27-39 descreve o chamado de Levi e a posterior refeicdo
oferecida a Jesus e seus discipulos. Levi era publicano e convida seus
amigos publicanos e outras pessoas (que em Mt 9,10 e Mc 2,15 séo
chamados de “pecadores”) para estarem com Jesus. Isso ndo agradou os
fariseus e seus escribas (Lc 5,30), o que gerou um dialogo entre Cristo e
eles, no qual Jesus mostra que os doentes precisam de médico e ndo de
exclusdo e abandono (Lc 5,31), e que tal ensino ndo cabia na concepcao
limitada desses lideres religiosos judaicos, era algo novo (Lc 5,33-39).
Nessa cena e nas outras cenas de refeicdo do Evangelho de Lucas, Jesus
mostra seu amor, bem como o que ele espera de seus discipulos. “Ao
comer com publicanos Jesus exemplifica 0 que sua comunidade deve fazer:
ter compaixao, misericordia e disposicdo de se ‘sujar’ na busca do perdido,
isso fica demonstrado na refeigdo na casa de Levi’. (ARRUDA JUNIOR,
2023, p. 76).

Lucas 19,1-10 apresenta o encontro de Jesus com o publicano
Zaqueu, ndo qualquer cobrador, mas o chefe deles e muito rico (Lc 19,2).
Jesus vai para uma refeicdo na casa deste coletor de impostos,’ o que em

inclusao em sua associagdo com as pessoas de classes sociais baixas.” PAULRAJ,
Gideon S. S. An Investigation of Lucan Meals with relevance to Food Justice in
India. 2020. 349f. Thesis (Doutorado) - Doctor of Philosophy in the School of
Education and Humanities, University of Gloucestershire, 2020, p. 138.

7 “Lucas ndo afirma explicitamente que uma refeicdo ocorreu nesta passagem
usando palavras para ‘comida’ ou ‘comer’. No entanto, existem amplos argumentos
sobre a linguagem que Lucas usa aqui no contexto das antigas praticas sociais
israelitas para acredita-la como uma cena de refeicdo. Em primeiro lugar, Lucas usa
o termo UTrodéxoual ao declarar a resposta de Zaqueu ao chamado de Jesus.
Zaqueu desceu correndo da arvore ‘e o recebeu (UTredé€arto) com alegria’ (Lc 19:6).
Conforme discutido na histéria de Marta e Maria (Lc 10:38-42), o termo
‘OUTmodéyopar’ indica uma recepcdo hospitaleira (receber alguém como convidado
com comida e bebida). O chamado de Jesus (‘Zaqueu, desga depressa, pois hoje
devo ficar em sua casa’; Lc 19:5) e o significado do termo ‘Utrodéxouar’ indicam
uma cena de refeicdo. Além disso, o uso do aoristo aqui (‘UTTedé€aTo’; Lc 19:6)
indica que comida foi fornecida. Em segundo lugar, Jesus diz a Zaqueu: ‘Desg¢a,
pois hoje devo ficar (ueival) em sua casa’ (Lc 19:5). O verbo pévw (‘ficar’) ocorre
duas vezes no Evangelho (aqui e em Lc 24:29). Para tal ‘estadia’ na casa de
alguém, é concebivel no antigo Oriente Proximo que sempre implicasse que uma
refeicdo tenha ocorrido. Além disso, Lucas usa o termo kataAloai (‘ser hospede’;
Lc 19:7; cf. Lc 9:12) duas vezes nesta historia. O verbo kataAUw normalmente
significa ‘destruir (BDAG, 522). A palavra kataAUoai, portanto, necessariamente,
neste contexto, também transmite o significado de alguém sendo provido de comida
por um anfitrido, como em Js 2:1 (mencionado acima em Lc 10:38-42). O
substantivo katd@Aupa da um significado de ‘pousada’ ou ‘quarto de hdspedes’ ou
‘sala de jantar’, por exemplo, em Lc 2:7 (possivelmente), 22:11 e Mc 4:14. BDAG
observa a conexdo de kar@hupa com seu cognato kataAUw em referéncia a
hospitalidade (BDAG, 521). A escolha lucana dos termos peival e kataAUoal indica

117



IRMAOS E IRMAS: EXPLORANDO O TEMA DA SALVAGCAO UNIVERSAL NO
EVANGELHO SEGUNDO LUCAS CADERNOS DE SION

si, no Evangelho de Lucas, ja aponta para uma atitude inclusiva, conforme
percebido acima no registro do encontro com Levi. O desenrolar da histéria
traz realces pragmaticos, tanto da acdo de Jesus quanto de Zaqueu. Como
Jesus, devemos nos aproximar de todos; tal associacdo € intencional e o
propdsito € ajudar o outro, levar salvacdo em todas as suas formas. Como
Zaqueu, precisamos dispor nossos recursos na propagacéo do reino e no
bem-estar dos necessitados. Aqueles que uma vez foram ajudados estdo na
divida de serem ajudadores também. Além de sua inclusdo ativa de
publicanos e pecadores, Jesus também demonstrou sua abertura e
compaixado em relacdo aos samaritanos e gentios.

Samaritanos e gentios

Lucas dedica atengdo especial aos samaritanos, destacando a
compreensao de Jesus sobre a inclusdo e a importancia de transcender as
barreiras sociais e étnicas. A parabola do bom samaritano (Lc 10,29-37) é
um exemplo proeminente disso, bem como o relato de que um samaritano
que era leproso, mas foi curado por Jesus, volta para agradecer (Lc 17,11-
19). Além disso, em Lc 9,51-56, quando Jesus é rejeitado em uma vila
samaritana, ele repreende os discipulos por quererem punir 0s samaritanos,
mostrando sua atitude acolhedora. O Evangelho de Lucas também reflete a
inclusdo dos gentios na mensagem de Jesus. A genealogia de Jesus é
tracada até Adao, enfatizando a natureza universal de sua missédo (Lc 3,23-
38). Em Lc 4,25-27, Jesus faz referéncia a episddios envolvendo gentios,
como o profeta Elias sendo enviado a uma vildva em Sarepta (na regidao de
Sidom) e o profeta Eliseu curando Naama, o sirio. Os gentios eram todos 0s
que ndo eram israelitas, mas e os samaritanos, afinal, quem eram?

Os samaritanos eram israelitas que viviam no Reino do
Norte, mas h4 somente uma mencgédo a eles no AT (2Rs
17.29). A palavra “samaritano”, como usada no NT, se
refere a uma seita israelita, cujo santuério central estava
no Monte Gerizim durante o periodo intertestamentério.
Estes samaritanos sdo melhor conhecidos por meio da
mencdo a eles nas narrativas dos evangelhos... Sua
historia comegou depois da captura assiria da cidade de
Samaria, em 721 a.C., e a deportacéo de 27.290 pessoas
da populagdo de Israel (este nUmero é tomado do registro

fortemente que Jesus fez uma refeicdo com Zaqueu em sua casa. Em terceiro
lugar, Lucas usa o verbo iotnui (‘levantou-se’; Lc 19:8) para descrever a postura de
Zaqueu quando ele faz uma declaracdo. Ellis e Marshall sugerem que a
interpretacdo natural desse ‘levantar-se’ é no final da refeicdo (Ellis 1974:221;
Marshall 1978:697). Embora este trecho ndo faca referéncias Obvias a uma
refeicdo, os argumentos acima sugerem fortemente que Jesus compartilha uma
refeicdo na casa de Zaqueu.” (PAULRAJ, 2020, p. 194-195).
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da conquista de Sargao). Suas tradicbes atuais (que nao
sdo autenticadas por documentos dos tempos biblicos)
remontam a Adao. Seu principal rompimento histérico com
a tradicdo israelita deu-se no tempo desta conquista
assiria da Palestina... Sua histdria, como registrada por
fontes judaicas, descreve o0s samaritanos como
descendentes de colonos que os assirios estabeleceram
no Reino do Norte, os quais se ligaram por casamento
com a populacao israelita que os assirios deixou na terra.
(KELSO, 2008, p. 424).

No NT h& uma animosidade entre os judeus e 0s samaritanos,
pessoas que tinham seu préprio santuario e uma teologia diferente, embora
parecida. “De fato, os judeus passaram a considerar que os habitantes da
Samaria ndo eram descendentes das ‘dez tribos’ que originariamente teriam
formado o reino do Norte... 0os samaritanos... estariam excluidos dos
beneficios concedidos ao povo eleito.” (NEF ULLOA, 2012, p. 363). Mas a
obra lucana (Lc-At) trata esse grupo sob uma luz positiva, conforme explica
Nef Ulloa (2012) em seu artigo sobre a presenca dos samaritanos na obra
lucana.

“‘No conjunto de Lc 3-24, deve-se sublinhar a existéncia de trés
pericopes exclusivamente lucanasl2 nas quais a presenca samaritana é
destacada: 9,51-55; 10,29-37; 17,11-19.” (NEF ULLOA, 2012, p. 364).
Destas pericopes, destacamos duas (por questdo de espago e escopo
deste artigo) a parabola do “bom” samaritano (Lc 10,29-37) e o episddio da
cura de dez leprosos, dos quais um era samaritano (Lc 17,11-19).

Na parabola do bom samaritano, hd uma inversdo na expectativa, o
sacerdote e o levita, de quem se esperava que cumprissem 0s preceitos da
Tora, ndo o cumprem, e o desprezado samaritano o faz, “E muito
interessante observar que 0 evangelista apresente como exemplo de
observancia dos mandamentos alguém que 0S seus ouvintes jamais
esperariam.” (NEF ULLOA, 2012, p. 365). H4 um padrao nesse texto,
padréo que é visto no episodio da ressurrei¢cdo do filho da vidva de Naim (Lc
7,11-17), bem como na parébola do filho prédigo (Lc 15,11-32), padrdo que
€ reconhecido por Perondi (2015, p. 226-227) como cena-padrdo ou cena-
tipo, que tém um contexto no campo semantico da morte, mas, que apés o
olhar dos protagonistas e em seguida sua acéo, a vida explode novamente.
O samaritano vé o moribundo, age compassivamente e muda a historia,
possibilitando a vida. Ele, ndo os religiosos judeus, € o her6i. Essa
caracterizagdo positiva gera um padrao de acgéo, tanto para o fariseu que a
ouviu, quanto para os leitores do Evangelho — “Vai, e também tu, faze o
mesmo” (Lc 10,37).

Na pericope dos 10 leprosos que sdo curados (Lc 17,11-19), 9 séo
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judeus e 1 samaritano. Eles pedem que o Mestre Nazareno tenha
misericordia deles, Jesus manda que vao se mostrar aos sacerdotes, no
caminho percebem que ficaram curados e continuam seu caminho, exceto
0 estrangeiro (Lc 17,18), que volta para agradecer, e isto faz a diferenca,
pois 0s outros receberam apenas a cura, ele recebeu a salvacédo, “...0
samaritano que glorificando a Deus se prostrou diante de Jesus. Gesto
frente ao qual, Jesus afirma que aquele homem samaritano, ndo estava
apenas purificado, mas também salvo, segundo a sua fé manifestada.” (NEF
ULLOA, 2012, p. 366). Lucas assim, demonstra uma disposicdo favoravel
de Jesus para com os samaritanos, eles sdo amados e tratados como iguais
pelo Messias.

Como ressaltado, a visdo de salvacdo apresentada no Terceiro
Evangelho tem um foco universal e ndo nacionalista, assim, pode-se ver em
Lucas atitudes favoraveis para com os gentios, “...pode-se se afirmar que a
teologia lucana, num primeiro momento, expressa a hecessidade da
reconstituicdo de Israel para, num segundo, narrar a participacdo dos
gentios na heranca de Israel.” (NEF ULLOA, 2012, p. 369). Um exemplo
disso é a pericope da cura do servo de um centurido (Lc 7,1-10), os
ancidos dos judeus exaltam a bondade desse gentio, 0 amor pelo povo
judeu (Lc 7,4-5), Jesus age de maneira ndo usual para aquele tempo, pois
decide entrar na casa de um gentio, embora 0 homem mande amigos
dizerem que ele néo é digno de que Jesus entre em sua casa (Lc 7,1-7),
logo em seguida Jesus elogia a fé daquele homem (Lc 7,9). O servo é
curado (Lc 7,10). Os gentios sdo bem-vindos, sdo aceitos, sado irmaos.
Finalizando essa parte, Grilli, amplia e reforca estes temas:

N&o ha outro livro biblico que destaque, com a mesma
intensidade de Lucas, a participacdo de Israel e dos
gentios no plano divino de salvacdo. No entanto, é
importante ressaltar que isso ndo se trata de uma abertura
aos pagdos baseada na oposicdo a Israel. A
disseminacdo da Palavra entre os gentios ndo é contra
Israel, mas, pelo contrario, esta em continuidade com a
historia da salvacéo vivida por Israel (cf. Is 40,3-5). Para
Lucas, a salvacdo é oferecida e proclamada primeiro a
Israel, que tanto necessita dela quanto as nacfes. Mas
esse dom ndo exclui a oferta aos gentios; ao contrario,
permite isso: em um nivel fundamental porque os
primeiros seguidores de Jesus eram judeus; em um nivel
histérico porque o fechamento de alguns (cf. Lc 2,34)
permitiu a abertura para outros e a entrada dos gentios (At
28.28). Lucas retoma algumas tradicbes judaico-
messianicas de tendéncia centripeta, que integram os
gentios na histéria do povo messianico, e as interpreta a
luz do universalismo paulino, que derruba as falsas
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barreiras de Israel. O universalismo brota da fé do povo de
Deus e € lido por Lucas como uma dimenséo profunda do
plano salvifico, manifestado a Israel. (GRILLI, 2016, p.
269).

Pobres e desfavorecidos

Lucas retrata Jesus como alguém profundamente sensivel as
necessidades e desafios enfrentados pelos pobres,® demonstrando
compaixao e preocupacao por eles de varias maneiras: bem-aventurancas
ao pobres; énfase na justica social; generosidade e cuidado dos
vulneraveis; inclusdo dos marginalizados; um reino para os pobres, de fato,
o Evangelho de Lucas enfatiza a ideia do Reino de Deus como um lugar de
reversao de papéis, onde os pobres e os marginalizados, bem como todo
aquele que escolhe entrar nesse Reino, encontram honra e restauracao, ha
espaco para todos e todos sdo irmaos. Essa énfase esta alinhada com a
visdo de justica e igualdade subjacente ao ministério de Jesus.

Esta se¢éo destaca como o Evangelho de Lucas acolhe os pobres e
vulneraveis de todas as formas. Isso é evidenciado primeiramente pela
compreensdo do conteudo programético das acdes de Jesus, conforme
apresentado em sua visita & Nazaré (Lc 4). Ha muito mais a ser explorado
nesse tema, visto que o Terceiro Evangelho aborda extensivamente essa
questao, apenas se ressalta de relance, que um dos recursos lucanos para
a exposicao deste tema sdo as parabolas, como explica Perondi:

As paradbolas lucanas estdo sintonia com a mensagem
transmitida pelo terceiro Evangelho, pois nelas
transparece 0 mesmo rosto compassivo, misericordioso e
acolhedor do Jesus no Evangelho. Os pobres, perdidos,
excluidos e marginalizados encontram acolhida e espaco.
A mensagem da salvagdo € dirigida também e sobretudo
a eles. Com suas parabolas, Lucas ensina que a novidade
da mensagem de Jesus se manifesta no dia a dia das
pessoas; € no cotidiano da vida que a proposta de Jesus
se encarna. Nas parabolas lucanas, todas as pessoas
excluidas de todos os tempos conseguem se identificar,
reconhecer seu rosto, sentir-se acolhidas e valorizadas

8 “O tratamento dos pobres (TTTwx0¢g, ptéchos) em Lucas-Atos ocorre principalmente
no evangelho. Os dez usos deste termo ocorrem em Lucas, enquanto um outro
texto em Atos alude aos pobres. Este grupo recebe atencao especial no evangelho,
pois Deus os alcanca conscientemente. Diz-se que o evangelho é para eles. E uma
forma de mostrar que aqueles que a sociedade esquece sdo especiais para Deus; o
evangelho é verdadeiramente para todos.” BOCK, D. L. A theology of Luke’s
Gospel and Acts: Biblical Theology of the New Testament. Grand Rapids:
Zondervan, 2011, p. 352.
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por Jesus. Sentem-se também amadas pelo Deus cujo
rosto Jesus revela: um Deus proximo, que se comove em
entranhas de amor e misericordia, que é capaz de
compreender seus sofrimentos e suas vidas. (PERONDI,
2019, p. 142).

Durante a visita de Jesus a Nazaré (Lc 4,16-30), ao entrar na
sinagoga em um sabado, ele 1& o “livro” do profeta Isaias (Is 61,1-2a; 58,6) e
proclama que essa escritura esta se cumprindo ali. Todo o contexto indica
gque essa leitura e seu contetdo sao o ponto central dessa primeira parte da
narrativa (Lc 4,16-20). Esse fato é ressaltado por Langner ao demonstrar a
estrutura quiastica presente nesse episadio:

Quadro 3 — Estrutura quiastica de Lc 4,16-20

v. 16a: Jesus entrou na sinagoga

v. 16b: Jesus se levantou

v. 17a: Entregaram-lhe o livro do profeta Isaias

v. 17b: Jesus desenrolou o livro

v. 18-19: Citacdo de Isaias®

v. 20a: Jesus enrolou o livro

v. 20b: Jesus devolveu o livro

v. 20c: Jesus se sentou

v. 20d: todos, na sinagoga, tinham os olhos fixos nele

Fonte: LANGNER, 2012, p. 38

No citacdo de Isaias Lucas diz que o Evangelho é anunciado os
pobres, mas quem sao 0s pobres? Sao os pobres de espirito de Mt 5? Tem
elementos religiosos/piedosos? Bock (2011, p. 355) responde: “Os pobres
nestas passagens estdo enraizados em textos do AT, aqueles que sdo os
®nawim, os pobres piedosos das Escrituras Hebraicas que sédo explorados,
em parte por causa de sua associagdo com Deus.” Ele complementa e
amplia a compreenséo da identidade dos pobres e do dever para com eles:

E por isso que Jesus emite uma bem-aventuranca para os
pobres em Lucas 6:20. Fica claro pelos ais que se

9 “A citagdo de Isaias esta no centro desta estrutura, por isso tem uma importancia
especial: destaca que no Evangelho - durante as narrativas que se seguem - se
realizard tudo 0 que Jesus aqui anunciou programaticamente. Assim se cumprirao
as Escrituras: em 6,20 e 7,22 o Evangelho ser4 anunciado aos pobres; em 7,21.22
e 18,35-43 a visdo sera dada aos cegos; em 7,21; 8,2; 8,26-39 e 9,37-43 Jesus
libertara muitas pessoas dos espiritos malignos; e finalmente ha muitos exemplos
de remissdes de pecados realizadas por Jesus; por exemplo, 5,20-24; 7,47.48;
24,47 LANGNER, Cordula. Lc 4,16-30: Jésus proclama el afio de gracia del Sefior.
In: GRILLI, Massimo; LANGNER, Coérdula; GANDARA, Daniel L. (orgs.). Riquezay
solidaridad en la obra de Lucas. Estella (Navarra): Editorial Verbo Divino, 2012,
p.38.
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seguem que esse uso dos pobres ndo € meramente ou
exclusivamente espiritual. Este ndo é o “pobre de espirito”
de Mateus. Ha& uma dimensao social neste grupo, pois as
desgracas dos ricos que se seguem em Lucas 6:24-26
ndo sao para os “ricos em espirito”, mas para os
materialmente ricos. A definicdo resumida de Guelich é
util: “Os pobres no Judaismo referiam-se aqueles em
necessidade desesperada (elemento socioecondmico)
cujo desamparo os levou a um relacionamento de
dependéncia com Deus (elemento religioso) para o
suprimento de suas necessidades e vindicacdo. Ambos os
elementos estdo consistentemente presentes, embora
‘nwm coloque mais énfase no ultimo”. Como vimos em
Lucas, responder ao evangelho muda a maneira como as
pessoas se relacionam ndo apenas com Deus, mas com
0Ss outros e com o préximo (1:16 — 17; 3:10 — 14; 10:25 —
37). Isso também pressupbe mudanga nos valores. O
resultado € que as preocupacdes com 0s necessitados
aumentam (14:12-24). Isso é parte do que Jesus afirma
aqui. Deus e sua comunidade cuidam dessas pessoas e
compartilham com elas. (BOCK, 2011, p. 355-356).

A andlise da estrutura quidstica em Lucas 4,16-20 revela a
importancia da proclamacdo de Jesus na sinagoga de Nazaré. Ao citar
Isaias, ele anuncia o Evangelho aos pobres, ressaltando ndo apenas uma
pobreza espiritual, mas também uma dimenséo social. Essa identificacéo
dos pobres como os necessitados, em uma relacdo de dependéncia com
Deus, ressoa ao longo do Evangelho de Lucas, influenciando ndo apenas a
relacdo das pessoas com Deus, mas também suas interacdes sociais e
seus valores. A compaixdo e o cuidado pelos necessitados emergem como
elementos centrais da comunidade cristd, refletindo a atuag&o divina em
favor dos mais vulneraveis.

Doentes e pessoas com deficiéncia

O Evangelho de Lucas oferece um olhar perspicaz sobre a incluséo
de grupos marginalizados na sociedade através do ministério de Jesus.
Entre estes grupos estdo os coxos/aleijados, cegos e leprosos, cuja
presenca e interacdo com Jesus sao significativas ao longo do relato. Os
coxos® sdo mencionados em conexdo com curas tanto no Evangelho

10 “Outros grupos daqueles a margem também sdo mencionados, mas com menos

frequéncia e muitas vezes em conjunto com os pobres. Os coxos (XwA&g, chdlos)

aparecem em Lucas 7:22 na discussédo com Jodo Batista sobre o trabalho de Jesus

que aponta para a era escatoldgica. Esta € uma das seis vezes em que esse termo

€ usado em Lucas-Atos. Aqui 0s coxos andam e os cegos veem (Isaias 29:18; 35:5-

6). A cura da cegueira é significativa, ja que nas Escrituras Hebraicas a cura de um
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gquanto em Atos, destacando a atencdo especial dada a eles. Da mesma
forma, os cegos! sdo tema frequente, com nove mengdes em Lucas-Atos,
evidenciando a énfase na capacidade de ver, ndo apenas fisicamente, mas
também espiritualmente. J& os leprosos, embora ndo tdo frequentes,
representam um simbolo poderoso de exclusdo e restauracdo na
mensagem de Jesus. Esses encontros e curas ndo apenas demonstram o
poder de Deus em acdo, mas também revelam a intencdo de Jesus em
incluir os marginalizados, oferecendo-lhes dignidade e restauracéo.

Escrevendo especificamente sobre coxos e cegos, Bock comenta:

Esses dois grupos contribuem para o retrato do alcance
de Jesus aos que estdo a margem da sociedade. O
evangelho é para eles, até mesmo especialmente para
eles. Deus se aproxima daqueles em necessidade. Muitas
vezes sdo aqueles em situacBes desesperadoras que
melhor percebem sua necessidade de Deus, sem
qualguer falso senso de seguranca ou confianca
equivocada em suas proprias capacidades. (BOCK, 2011,
p. 357).

Coxo, “esse termo descreve uma condig¢ao fisica na qual a pessoa
anda com dificuldade, ou entdo € inteiramente incapaz de fazé-lo. Se o
defeito ja esta presente no nascimento € chamado de congénito, mas se é
desenvolvido posteriormente € conhecido como adquirido.” (HARRISON,

2008, p. 1205).

Como uma demonstracdo da atitude benevolente e acolhedora de
Jesus com 0s coxos, cegos e leprosos, séo apresentadas a partir de agora
breves comentarios sobre alguns epis6dios onde estes grupos sao
referidos. (coxos - Lc¢ 7,22; 14,13.21; leproso - 5,12-16; cego - 18,35-43).

cego nunca ocorre. Em Lucas 14:13 e 21, Jesus insta a que se convide os pobres,
aleijados, coxos e cegos para a mesa. Estes sdo os Unicos textos onde o termo
para aleijado é utilizado (&vaTmeipog, anapeiros). Curas de coxos ocorrem em
Jerusalém em Atos 3 e em Listra em 14:8. Um resumo sobre curas em Samaria
também aponta para os coxos.” (BOCK, 2011, p. 357).
11 0O termo ‘cego’ (TUPAGG, typhlos) ocorre nove vezes em Lucas-Atos, sendo oito
desses usos no evangelho. Vérios desses textos ja foram discutidos (Lucas 4:18;
7:21-22; 14:13, 21). Na pregacdo de Jesus na sinagoga em 4:18, 0s cegos sao
capazes de ver (como também em 7:21-22), e 0s cegos estdo entre aqueles a
serem convidados para o banquete em 14:13 e 21. Lucas 6:39 apresenta um
exemplo negativo ao advertir para nao permitir que 0s cegos guiem 0s cegos, pois
ndo sdo capazes de guiar, referindo-se a ndo seguir a lideranga judaica. A cura de
um cego em JericO € o tema de 18:35-43. Em um raro milagre de juizo, Bar-Jesus é
cegado em Pafos por tentar impedir Paulo de compartilhar o evangelho com Sérgio
Paulo (Atos 13:11).” (BOCK, 2011, p. 357).
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Em Lc 7,22, Jesus esta descrevendo aos discipulos de Jodo Batista
0 gue eles devem relatar ao seu mestre. Trés dos itens da mensagem sao
‘cegos recuperam a vista, coxos andam, leprosos s&o purificados”, ha
outros itens,!? a lista é uma generalizacdo, com uma mensagem forte e
alentadora: “deveriamos encontrar o climax na generalizagdo implicita: a
intervencdo de Deus ndo estd restrita a certas categorias de sofredores,
mas é para todos os aflitos.” (NOLLAND, 1989, p. 330). O que nos
interessa, agora, € que Jesus curou 0os coxos. Em Lc 14,13 e 21, temos
numa instrucdo dada a um anfitrido (v.13): “quando ofereceres um
banquete, convida pobres, aleijados, coxos, cegos!” e uma ordem dada por
um rei, na parabola do grande banquete (v.21): “faze entrar aqui os pobres,
os aleijados, os cegos e os coxos!” Essas listas se conectam e apontam
para a atitude que o cristdo deve ter para com as pessoas excluidas de
maneira geral, como explica Nolland:

Além da inversdo da ordem dos dois ultimos termos, a
lista de convidados € idéntica & do versiculo 21, de onde
provavelmente foi emprestada. O vinculo sugere que
estamos sendo orientados a organizar nossa
hospitalidade nas refeicdes com base na mesma maneira
como Deus faz ao planejar o grande banquete
escatolégico que ele estd convocando (cf. Cavallin,
“Bienheureux seras-tu,” 540). Ha também uma
correspondéncia proxima com as categorias de pessoas
mencionadas em 7:22 como tendo sido tocadas pelo
ministério de Jesus. (NOLLAND, 1993, p. 751).

No relato da cura do leproso, tem-se uma narrativa de milagre, e segundo
Lima (2017, p. 194) o propdsito da narrativa de milagre (a cura € um dessas
narrativas) € “indicar o poder (de Jesus; ou de Deus, no caso dos apdstolos)
sobre o mal e a morte, mostrar a compaix&o divina para com a dor humana
e a chegada do tempo de salvagao”. Embora, ndo se haja correlacdo direta entre
a lepra biblica e 0 mal de Hansen,*® isso ndo a tornava menos dolorosa, pois gerava

12 “A mensagem de Jesus derruba tais preocupagdes , apresentando ‘os pobres, os
aleijados, os coxos e os cegos’ — exemplos notaveis daqueles relegados a um
status inferior, marginalizados de acordo com os canones normais de honra de
status no mundo mediterrdneo — como pessoas a serem contadas entre os intimos
da mesa e, por analogia, entre o povo de Deus.” GREEN, Joel B. The Gospel of
Luke. Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 1997, p. 553.

13 “O grego abrange uma ampla gama de doencas que produziram escamas. A
lepra grega pode ter incluido a lepra verdadeira, ou seja, a hanseniase, mas
definitivamente ndo se limita a ela. De fato, as descricfes biblicas de zara‘at ndo
incluem a necrose associada a hanseniase. Até agora nenhum esqueleto do
periodo biblico mostra quaisquer sinais de hanseniase. O termo zara‘at € um nome
genérico, abrangendo uma variedade de doencgas de pele, incluindo muitos tipos
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segregacdo e vergonha, a pessoa era tida como habitando no reino da morte,
levando-os a mendicancia, como explica Hugues (1998, p. 167, traducéo
nossa): “Os leprosos eram tipicamente mendigos porque nao havia como se
sustentar. As vezes, suas familias depositavam alimentos em lugares
remotos. Costumavam viver em bandos — companheiros périas (cf. 2 Reis
7:3; Lucas 17:12).” E para piorar, a pessoa doente nao tinha como sair de
sua situacdo sozinha, necessitando do auxilio divino e de seus profetas.
Assim, a cura efetuada por Jesus diz muito do que significou para o
beneficiado.

Por fim, a cura do cego, este é o Unico relato no Evangelho de cura
de cegueira, mas tem um tom especial, por ser performativo, ele traz
indicagbes da qualidade do Reino de Deus e da resposta correta a ele. Algo
gue Green reforca e amplia:

0 Unico relato narrativo de Jesus realmente
proclamando “a recuperagdo da visdo aos cegos” (4:18;
cf. 7:22); no entanto, sua importancia primaria reside em
seu papel como um relato exemplar. Ambientado em seu
contexto atual, o relato de Lucas da cura do cego
epitomiza (1) o significado soteriolégico do trabalho de
cura de Jesus em nome dos “pobres” como uma
manifestacdo do agora-ativo reino de Deus, (2) o
comportamento adequado aqueles que desejam os
beneficios das boas novas do reino, e (3) a continua
resisténcia de alguns aos valores de ponta-cabeca do
reino, que concedem privilégios aos menos, aos Ultimos e
aos excluidos da sociedade. Pessoas que ndo conseguem
compreender a correlacdo de vergonha e sofrimento com
a vindicacéo divina (cf. vv 14, 31-34) - isto é, aqueles que
ndo conseguem compreender que o plano divino esta
orientado para a salvacdo como inversdo de status -
dificilmente antecipardo o dom da salvacdo e do

ndo contagiosos. Assim, a doenca de Mirid foi transitéria (Nm 12:10-15) e a de
Naama ndo o impediu de se misturar livremente na sociedade (Il Reis 5).
Provavelmente, apenas aqueles realmente banidos de seus semelhantes sofreram
ao longo da vida, por exemplo, os quatro “leprosos” forcados a viver fora de
Samaria (Il Reis 7:3-10) e o rei Uzias, que ficou permanentemente em quarentena
em bairros separados (Il Crbnicas 26: 19-21). Textos médicos do antigo Oriente
Préoximo atribuem a doenca a magia negra ou ao pecado do sofredor (R.C.
Thompson, Assyrian Medical Texts (1923); A.L. Oppenheim, Ancient Mesopotamia
(1977, 288-305). Na Biblia, sempre que uma razdo é dada para um ataque de
zara'at, estd em conexdo com um desafio a uma autoridade devidamente
constituida (Zakovitch). MICHMAN, Jozeph; SPERLING, S. David; RABINOWITZ,
Louis I. Leprosy. In: SKOLNIK, Fred; BERENBAUM, Michael. (eds). Encyclopaedia
Judaica, Volume 12. 2nd. ed. Farmington Hills: Thomson Gale; Jerusalem: Keter
Publishing House, 2007, p. 650, grifo nosso.
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discipulado para tais excluidos sociais como um mendigo
cego. No entanto, na economia lucana, sao precisamente
pessoas marginalizadas como este mendigo que sédo mais
propensas a se aproximar de Jesus com abertura e
expectativa de beneficiacdo divina. E exatamente dessa
maneira que alguém demonstra sua adequacdo para o
reino - a preocupacdo desta secdo narrativa mais ampla
(18:9-19:27). (GREEN, 1997, p. 661-662).

Fariseus e oposicao

Nos Evangelhos, e isso inclui o de Lucas, os fariseus se apresentam
como um grupo opositor de Jesus e de Sua mensagem, porém, “os
repetidos relatos das refeicdes com os fariseus ilustram a amizade de Jesus
com eles, o que é exclusivo do Evangelho de Lucas.” (PULRAJ, 2020, p.
139). Este fato, por si, jA demonstra a atitude inclusiva do Mestre para com
todos. Em Lc 13,31, alguns fariseus alertam Jesus sobre a intencdo de
Herodes de mata-lo. Embora a motivacdo dos fariseus possa ser discutivel,
o fato de eles advertirem Jesus sugere uma preocupagao genuina com sua
seguranca. Isso ressalta que, em algumas situagdes, fariseus expressaram
interesse em Jesus. Em Lc 13,34, Jesus lamenta sobre Jerusalém e
expressa seu desejo de reunir seus habitantes “como a galinha a propria
cria sob as asas”. Essa linguagem reflete um desejo de protecao e cuidado,
inclusive em relacdo aos fariseus e lideres que muitas vezes estavam em
conflito com ele.

Os fariseus “representavam um setor mais rigido do judaismo e seu
nome deriva do verbo hebraico parash (separar) caracterizando a sua estrita
exclusividade.” (TENNEY, 2010, p. 105) Dai a repulsa por quem eles
consideravam que 0s contaminaria, contaminaria o Templo ou a Sinagoga.
Os fariseus justificavam suas a¢des com um discurso piedoso, afinal eles
queriam a salvacao dos pecadores , mas tal resultado, pensavam eles, viria
pelo entendimento dos perdidos, de que 0s santos ndo se contaminariam
com eles e assim deveriam mudar de atitudes e intencdes. Cristo “foi
atacado, porque nao deu aten¢do ao principio de separacao dos fariseus e
entrou em contato com o0s 'am-ha‘'arez, gentios, e enfermos de uma forma
que os horrorizou (Mt 9:25, Mc 3:10 ).” (SCOTT, 1906, p. 355).

Embora haja desavencas entre os fariseus e Jesus, o Mestre
também queria alcanca-los. Trés refeicdes transcorrem em casas de
fariseus (Lc 7,36-50; 11,37-54; 14,1-24), sendo que “um convite farisaico a
Jesus para uma refeicdo ocorre em todos os trés relatos (Lc 7,36; 11,37,
14,1), com o convite expresso nos dois primeiros e implicito no terceiro.”
(PAULRAJ, 2020, p. 167). Essas ocasides de refeicéo ilustram ndo apenas
a amizade de Jesus com os fariseus, mas também sua inten¢éo de dialogar
e alcancar mesmo aqueles que eram vistos como opositores de sua
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mensagem. Embora, durante essas refeicbes Jesus revele ndo apenas sua
compaixado e desejo de inclusdo, mas também sua firmeza ao confrontar
hipocrisias e injusticas. Em Lucas 7,36-50, Jesus se envolve em uma
discusséo sobre o perddo e a fé, mostrando que a misericordia divina nao
tem limites, mesmo para aqueles considerados pecadores publicos. No
relato de Lucas 11,37-54, Jesus denuncia a hipocrisia dos fariseus,
criticando sua preocupacdo excessiva com rituais externos em detrimento
da justica e do amor. E em Lucas 14,1-24, durante outra refeicdo na casa
de um fariseu, Jesus desafia as normas sociais ao curar um homem com
hidropisia no sabado, também mostra que os excluidos (pobres, aleijados,
cegos e coxos) devem ser aceitos e acolhidos.

Esses episédios ndo apenas mostram a disposi¢cdo de Jesus em se
envolver com os fariseus, mas também ressaltam a mensagem central de
seu ministério: o Reino de Deus é para todos, independentemente de sua
condi¢do ou status social. Jesus ndo apenas aceita os marginalizados, mas
os inclui em seu Reino, desafiando as normas da sociedade e revelando a
verdadeira esséncia da justica e da compaixao divinas. Assim, as refeicoes
com os fariseus em Lucas ndo sdao apenas eventos sociais, mas
oportunidades para Jesus ensinar, confrontar e transformar vidas, inclusive
daqgueles que o criticavam.

Consideracdes finais

Ao analisar as interagbes de Jesus com diversos grupos
marginalizados e vulneraveis em Lucas, podemos ver claramente o foco
universal de salvacdo presente em sua mensagem. Jesus ndo apenas
demonstrou compaixdo e inclusdo para com esses grupos, mas também
desafiou as normas sociais e religiosas de sua época, promovendo a ideia
de que todos séao incluidos no plano de salvacdo de Deus. Esta pesquisa
enfatiza que o foco na salvagéo universal ndo apenas apoia, mas também
fortalece a ideia de que somos todos irmaos, independentemente de nossa
posicdo na sociedade. A mensagem de Lucas nos lembra da importancia de
cuidar dos marginalizados e de reconhecer a igualdade e fraternidade entre
todos os seres humanos.

Com o olhar perspicaz oferecido pelo Evangelho de Lucas sobre a
inclusdo de grupos marginalizados na sociedade através do ministério de
Jesus, somos levados a refletir ndo apenas sobre 0s coxos, cegos,
leprosos, mulheres, pecadores, publicanos, samaritanos, gentios, pobres e
desfavorecidos mencionados, mas sobre a mensagem profunda de inclusao
e restauracdo que permeia todo o relato. Ao longo da narrativa, Jesus nao
apenas cura os doentes e interage com os excluidos, mas os coloca como
protagonistas de sua mensagem, evidenciando ndo apenas o poder de
Deus em acao, mas também a intencdo de Jesus em oferecer dignidade e
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esperanca aos marginalizados. As curas dos coxos, cegos, leprosos e
outros excluidos ndo sdo apenas demonstracdes de poder divino, mas
manifestacoes do Reino de Deus em agéo, onde 0s que sofrem encontram
compaixao e cura.

Paralelamente, as interacBes de Jesus com os fariseus destacam
outra faceta de sua misséo inclusiva. Apesar das diferencas e desavencas,
Jesus ndo se afasta dos fariseus, mas busca alcanca-los também. As
refeicbes em suas casas hdo S80 apenas eventos sociais, mas
oportunidades para ensinar, confrontar hipocrisias e revelar a verdadeira
esséncia da justica e compaixao divinas. Jesus desafia as normas sociais
ao incluir os marginalizados em seu convivio e demonstra que o Reino de
Deus é para todos, independentemente de sua condi¢@o ou status social.

Ao considerar todas essas passagens e ensinamentos, SOmos
lembrados da necessidade de sermos inclusivos com os desfavorecidos,
pois somos todos irmdos perante Deus. Em um mundo marcado por
divisbes e exclusdes, a mensagem de Lucas ressoa poderosamente,
lembrando-nos do amor incondicional de Deus por todos os seus filhos e
nossa responsabilidade de agir com compaixao e justica para com aqueles
que sdo marginalizados. Como discipulos de Jesus, somos chamados a
seguir seu exemplo de inclusdo e restauracdo, reconhecendo a humanidade
comum que compartilhamos e agindo em solidariedade com os que mais
necessitam. Que possamos, em nossas interacdes diarias, ser agentes de
transformacg&o e compaixao, abrindo nossos coracdes e maos para receber
e acolher todos os nossos irméos e irmas. Deve haver uma transformacao
individual, uma abertura, em todo aquele que se diz filho de Deus, como
reitera Bock:

As dimensBes sociais de Lucas ndo mostram nenhum
esforco de revolugdo ou derrubada politica. O que os
textos evidenciam é um alcance aos que estdo a margem
da sociedade. A apreciagdo pelo caminho de Deus leva a
valores que se importam com essas pessoas, em
contraste com a maneira como o mundo as tem relegado
ao abandono. O envolvimento e a preocupacdo de Jesus
com as mulheres, os pobres, 0S cOX0S e 0S cegos
mostram que Deus se importa com todo o espectro de
pessoas. A comunidade que Jesus forma também deve se
importar com essas pessoas, até mesmo dando atencdo
especial a elas. Esta é uma das maneiras pelas quais os
valores da nova comunidade contrastam com os do
mundo. (BOCK, 2011, p. 358).
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Resumo

O presente estudo tem como objetivo analisar o uso de referéncias ao
Antigo Testamento (AT) na Epistola de Paulo aos Galatas. Para essa
finalidade, usa-se o Método do Uso do Antigo Testamento no Novo
Testamento (NT), segundo os sete critérios de R. Hays e 0os nove passos de
G. K. Beale. Constata-se que o apostolo usa fartamente as Escrituras
Sagradas de Israel neste seu escrito. Dai a necessidade desta pesquisa
para verificar trés questdes: a) quais sdo 0s textos veterotestamentarios
referidos pelo autor; b) como ele os referenciou (citacéo, alusdo ou eco); c)
qual a fonte usada por ele (Texto Hebraico [TH], Septuaginta [LXX], ou outra
indeterminada ou interpretativa). Também se busca entender em que
sentido o autor aborda a lei de Deus de forma negativa, analisando
justamente a maneira como ele mesmo interpretou as passagens que usa
do AT. Percebe-se que quase a totalidade de sua base argumentativa para
a justificacdo pela graca, recebida pela fé, é extraida exatamente das
Escrituras Sagradas de Israel, texto ao qual se apegavam seus oponentes.
Além da introducdo e da concluséo, o corpo deste estudo oferece quatro
topicos (além de excelentes referéncias bibliograficas para ulteriores
pesquisas): a) o uso da Escritura na autobiografia paulina (Gl 1,6-2,21); b) o
uso da Escritura na defesa da fé para a salvacdo (Gl 3,1-29); c) o uso da
Escritura no midrash de Agar (Gl 4,1-31); e, d) o uso da Escritura nos
conceitos de liberdade crista e vida no Espirito (Gl 5,1-6,10).
Palavras-chave: AT, Paulo, Gélatas, Lei, Fé.
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Abstract

The present study aims to analyze the use of references to the Old
Testament (OT) in Paul's Epistle to the Galatians. For this purpose, the
Method of the Use of the OT in the New Testament (NT) is used, according
to the seven criteria of R. Hays and the nine steps of G. K. Beale. As is
demonstrated, the apostle does extensive use of the Holy Scriptures of
Israel in his writing. Hence the need for this research to verify three
questions: a) which are the OT texts referred to by the author, b) how he
cited them (if by quotation, allusion or echo) and c¢) which source was used
by him (Hebrew Text [HT], Septuagint [LXX], or other indeterminate or
interpretative). We also seek to understand in what sense the author
approaches God's law in a negative way, analyzing precisely the way in
which he himself interpreted the passages he quotes from the OT. It will be
seen that almost the entirety of his argumentative basis for justification by
grace, received by faith, is extracted exactly from the Holy Scriptures of
Israel, a text to which his opponents clung. In addition to the introduction and
conclusion, the body of this study offers four topics (as well as excellent
bibliographical references for further research): a) the use of Scripture in
Paul's autobiography (Gl 1:6-2:21); b) the use of Scripture in defending the
faith for the salvation (Gl 3:1-29); c) the use of Scripture in Hagar's midrash
(Gal 4:1-31); and d) the use of Scripture in the concepts of Christian freedom
and life in the Spirit (Gal 5:1-6:10).

Keywords: OT, Paul, Galatians, Law, Faith.

Resumen

El presente estudio tiene como objetivo analizar el uso de referencias al
Antiguo Testamento (AT) en la Epistola de Pablo a los Galatas. Para ello se
utiliza el Método de Uso del AT en el Nuevo Testamento (NT), segun los
siete criterios de R. Hays y los nueve pasos de G. K. Beale. Parece que el
apostol hace un uso extensivo de las Sagradas Escrituras de Israel en este
escrito. De ahi la necesidad de que esta investigacion verifique tres
cuestiones: a) cuales son los textos del AT a los que se refiere el autor; b)
como los referencia (cita, alusion o eco); c) qué fuente utilizé (Texto hebreo
[TH], Septuaginta [LXX] u otra fuente indeterminada o interpretativa).
También buscamos comprender en qué sentido el autor aborda la ley de
Dios de manera negativa, analizando precisamente la forma en que él
mismo interpreto los pasajes que utiliza del AT. Se puede observar que casi
la totalidad de su base argumentativa para la justificacion por la gracia,
recibida por la fe, estd extraida exactamente de las Sagradas Escrituras de
Israel, texto al que se aferraban sus oponentes. Ademas de la introduccion y
la conclusion, el cuerpo de este estudio ofrece cuatro temas (ademas de
excelentes referencias bibliograficas para futuras investigaciones): a) el uso
de la Escritura en la autobiografia de Pablo (Gl 1,6-2,21); b) el uso de la
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Escritura en la defensa de la fe para la salvacién (Gal 3,1-29); c) el uso de
las Escrituras en el midrash de Agar (Gélatas 4:1-31); y, d) el uso de la
Escritura en los conceptos de libertad cristiana y vida en el Espiritu (Gal 5,1-
6,10).

Palabras clave: AT, Pablo, Galatas, Pacto, Fe.

Introducéo

Para a maioria dos académicos em Teologia Biblica, € ponto pacifico
que a Epistola aos Galatas seja autenticamente paulina.1 E provavel que
sua redacdo tenha ocorrido entre os anos 54-57 d.C., por ocasido da
terceira viagem missionéria de Paulo, estando ele em Efeso.2

Contudo, guem seriam esses cristdos galatas? Descendentes dos
antigos celtas (também conhecidos como gauleses) que imigraram, na
primeira metade do século Ill a.C., para o interior da antiga Asia Menor ou
Anatdlia, regido ocidental e majoritaria da atual Turquia. A terra ocupada por
eles passou a ser chamada de Galacia.

A davida que permanece é se o0s galatas aos quais o apostolo
endereca sua epistola seriam os habitantes do centro-norte, regido
conhecida como territério da Galacia; ou o sul, conhecido como provincia da
Galéacia (regides da Psidia, Frigia, Licabnia, Isauria, Panfilia, Paflagbnia e
Ponto Galatico), local posteriormente anexado pelos galatas, parte do qual
Paulo esteve evangelizando por ocasido de sua primeira viagem
missionaria, incluindo cidades como Antioquia da Psidia, Iconio, Listra e
Derbe (At 13,16-14,28; 16,6; 18,23). Conquanto ndo possa ser conclusiva,
pelo peso das evidéncias biblica, historica e arqueoldgica, adere-se, nesta
pesquisa, a hipétese de que os destinatarios de Paulo eram cristdos
habitantes do territorio da Galacia (regido centro-norte de parte do interior
da Asia Menor).?

1 BRUCE, F. F., Paulo, o Apéstolo da Graga, p. 174; HANSEN, G. W. Galatas, carta
aos, p. 583; GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade
na lgreja, p. 33-38; GONZAGA, W., A Estrutura da Carta aos Galatas a Luz da
Analise Retorica Biblica Semitica, p. 10-11; GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no
Cénon do Novo Testamento, p. 22.
2 KUMMEL, W. G., Introducio ao Novo Testamento, p. 394; BROWN, R. E.,
Introducdo ao Novo Testamento, p. 622; FITZMEYER, J. A., A Carta aos Galatas, p.
423; BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo (Il), p. 22; GONZAGA, W., “A Verdade do
Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, p. 32; GONZAGA, W., O Corpus
Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 36.
3 KUMMEL, W. G., Introducdo ao Novo Testamento, p. 382-394; BROWN, R. E.,
Introducdo ao Novo Testamento, p. 622; FITZMEYER, J. A., A Carta aos Galatas, p.
421-422; BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo (ll), p. 14-15; GONZAGA, W., “A
Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, p. 40-43.

135



ALIANGAS, FE E LEI: O USO DA ESCRITURA NA EPISTOLA AOS GALATAS
CADERNOS DE SION

O remetente endereca sua epistola “as igrejas da Galacia” (Gl 1,2);
ou seja, as comunidades cristas que havia ali, possivelmente fundadas por
ele mesmo (Gl 1,8; 4,11.13-15). Neste texto, profundamente teoldgico e
recheado de recursos retéricos, Paulo confronta seus opositores, que mais
parecem ser judeus cristdos legalistas (chamados posteriormente de
“‘judaizantes”), que ensinavam aos crentes gentios ser a justificacdo perante
Deus proveniente das obras da lei (Gl 1,6-7.9; 2,4-5; 3,1-5; 5,4.7),
obrigando-os inclusive a observarem aspectos cerimoniais da mesma,
especialmente o rito da circuncisdo, para serem salvos (Gl 4,9-11; 5,1-3.6-
7.9-12; 6,12-13.15).4

Como se pode ver pela leitura da epistola, o apdstolo lanca méao de
uma linguagem bastante enfatica na sua exposi¢cdo de que a justificacéo
vem pela graga do Senhor, recebida pela fé, e que a circuncisdo ndo deve
ser obrigatéria aos cristdos. Entretanto, certos intérpretes tém entendido
algumas dessas asseveragbes como antinomistas.® Como Paulo costuma
fazer em suas epistolas® usa fartamente as Escrituras Sagradas de Israel

4 VIARD, A., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 10-11; GUTHRIE, D., Galatas, p. 20-
26; BRUCE, F. F., Paulo, o Apostolo da Graca, p. 174-178; CORTEZ, F. H;
PAROSCHI, K., Introduction to Galatians, p. 1732. Esses opositores usavam
sorrateiramente de lisonjas para afastar os crentes sinceros da Galacia da
comunhdo com Paulo, atacando sua pessoa e denegrindo sua imagem (Gl 4,17).
Dai, toda a necessidade de defesa do seu préprio apostolado no inicio da epistola
(Gl 1,1.11-2,14). Para maiores detalhes acerca dessa oposicdo, ver ainda:
BRINSMEAD, B. H., Galatians as Dialogical Response to Opponents, p. 119-121,
459-469; GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na
Igreja, p. 46-52.

5 Ver, por exemplo: MAZZAROLDO, ., Carta de Paulo aos Gélatas, p. 88-89, 91-103,
133-136; GRANCONATO, M., A Esséncia do Evangelho de Paulo, p. 60, 75-77, 93,
133; SOARES, G., Gélatas, p. 61-65, 67, 83-84, 90-92, 94-95, 104, 109, 111, 115.

6 ELLIS, E. E., Paul's Use of the Old Testament, p. 20-21: “O uso que Paulo fez do
AT néo pode ser compreendido a parte de sua atitude para com ele. Para Paulo, as
Escrituras sdo sagradas e proféticas (Rm 1,2; 4,3), elas constituem os préprios
oraculos de Deus (ta Adyia 100 B€00) (Rm 3,1-2), e elas ‘foram escritas... para o
nosso ensino’ (Rm 15,4). Todas as doutrinas importantes de Paulo sdo refor¢gadas
por um apelo & sua Biblia. Para colocar a origem da Escritura em Deus, a frase
paulina ‘soprada por Deus’ (Bed6TveucTtog) (2Tm 3,16) dificilmente poderia ser
melhorada. Em sua visdo do AT o apdstolo esta em consonéncia ndo apenas com
Cristo e os outros escritores do NT (2Pd 1,21), mas também com a totalidade do
judaismo e da Igreja primitiva.”; DEL PARAMO, S., Las Citas de los Salmos em S.
Pablo, p. 229: “Entre os hagiégrafos do Novo Testamento ninguém como S. Paulo
exp6s, com tanta ponderacéo, as exceléncias e utilidades da Sagrada Escritura (cf.
2Tm 3,16.17; Rm 15,4). Todo o ambiente literario que envolve 0s seus escritos encontra-se
saturado de aromas biblicos, que denunciam o escriba culto, que consagrou grande parte de
sua vida a meditagdo e ao estudo dos livros sagrados. Nenhum autor do Novo
Testamento nos oferece tantas e tdo variadas referéncias a Escritura como ele.
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em sua argumentacdo na producéo de Galatas. Compreender a forma como
ele as citou, aplicou e interpretou7, vem a ser conditio sine qua non para
uma exegese coerente da epistola, que resulte numa hermenéutica
equilibrada da mesma. Afinal, que melhor maneira pode haver de se
interpretar uma passagem do NT que cita outra do AT do que buscando o
sentido que o proprio autor, divinamente inspirado, deu a ela?

Para se realizar este estudo, aplica-se aqui o Método do Uso do AT
no NT, conforme desenvolvido por R. Hays e G. K. Beale. Hays® estabelece
sete critérios para se atestar o uso de uma passagem do AT no NT: 1)
disponibilidade da fonte ao autor original; 2) volume de disponibilidade e
proeminéncia daquela referéncia na Escritura; 3) recorréncia com a qual o
mesmo escritor cita aquele texto no restante da sua obra; 4) coeréncia
tematica com a linha de argumentagéo do autor; 5) plausibilidade histérica
para o remetente e os destinatarios quanto ao significado interpretado; 6)
historia da interpretacdo construida por outros comentadores (pré-criticos e
criticos) que aludiram a mesma passagem; 7) satisfacdo quanto a
interpretagéo do texto.

Beale® indica nove passos para se interpretar corretamente o uso de
uma passagem do AT no NT: 1) identificar se a referéncia ao AT € uma
citacdo, alusdo ou eco; 2) analisar o contexto do NT em que a citagdo ao AT
ocorre; 3) analisar o contexto do AT em que a referida citagcdo ocorre; 4)
pesquisar 0 uso daquele texto do AT no judaismo posterior e anterior; 5)
comparar os textos onde a referéncia aparece: TH, NT, LXX, Targumim
(comentarios aramaicos as Escrituras Hebraicas) e citagBes judaicas
antigas (pseudepigrafos, Filo de Alexandria, Flavio Josefo etc.); 6) analisar a
forma como o autor usa aquela passagem do AT; 7) analisar a interpretacao
gue o autor da aquela passagem do AT; 8) analisar o uso teoldgico que o
autor faz daquela passagem do AT; 9) analisar o uso retérico que o autor

Umas 120 cita¢des claras encontramos em suas cartas, sem contar muitas outras
tacitas ou implicitas, e as inimeras reminiscéncias ou alus6es que um leitor atento
pode facilmente observar”; ver também ELLIS, E. E., Paul's Use of the Old
Testament, p. 10; SILVA, Y. A. C., Um vaso para honra e outro para desonra, p.
125.
7 BELLI, F. et. al., Vetus in Novo, p. 197: “A chave da compreensao do uso das
Escrituras em Paulo estd no modo com o qual ele utiliza os textos para apresentar a
novidade da experiéncia cristd a partir do acontecimento de Jesus Cristo, mas néo
como simples elemento de prova, sendo como parte integrante de um testemunho:
de fato ‘a justica de Deus se manifestou testemunhada pela lei e os profetas’. Deste
modo vem a lume uma unidade no designio de Deus, revelado em Jesus Cristo,
que abraca toda a experiéncia de Israel.”
8 HAYS, R., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, p. 29-32.
9 BEALE, G. K., Manual do Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 68-
69.
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faz daquela passagem do AT.

No presente estudo, faz-se uma distincdo, defendida por alguns
estudiosos, entre citacdo (mengéo direta ao texto do AT), alusdo (mencéo
indireta ou de parte do texto do AT) e eco (referéncia ao conceito de uma ou
mais passagens do AT).10 Devido a limitacdo do espaco, esta pesquisa
apresenta apenas os resultados da aplicacdo do método.

O corpo desta pesquisa se divide nos seguintes quatro topicos,
conforme a estrutura da argumentacdo da epistola, sugerida por
Gonzagall: a) o uso da Escritura na autobiografia paulina (Gl 1,6-2,21;
precedida pela saudacdo e endereco, Gl 1,1-5); b) o uso da Escritura na
defesa da fé para a salvacdo (Gl 3,1-29); ¢) o uso da Escritura no midrash
de Agar (Gl 4,1-31); e d) o uso da Escritura nos conceitos de liberdade crista
e vida no Espirito (Gl 5,1-6,10; que ainda conta com uma “conclusao”, Gl
6,11-18).

1. O uso da Escritura na autobiografia paulina (Gl 1,6-2,21)

Como mencionado acima e a epistola d4 a entender, os opositores
de Paulo na Galacia estavam disferindo ataques pessoais contra o apostolo,
tentando desqualifica-lo como tal diante dos cristdos dessas Igrejas. Dai sua
necessidade de, na primeira parte de sua argumentagédo, Paulo apresentar
as evidéncias de suas credenciais apostélico-divinas, demonstrando que
seu chamado néo provinha de seres humanos, mas de Deus mesmo.

10 BEALE, G. K., Manual do Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 56-
57; BEETHAM, C. A., Echoes of Scripture in the Letter of Paul to the Colossians, p.
15-24; ELLIS, E. E., Paul’s Use of the Old Testament, p. 10-12. Sobre o Método do
Uso do AT no NT, especialmente no epistolario paulino, ver ainda: GONZAGA, W.;
RAMOS, D. S.; SILVA, Y. A. C.,, O Uso de Citacdes, Alusbes e Ecos do Antigo
Testamento na Epistola de Paulo aos Romanos, p. 11-13; GONZAGA, W,
SILVEIRA, R. G., O uso de cita¢cfes e alusbes de salmos nos escritos paulinos, p.
252-254; GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Uso Retérico do Antigo Testamento na
Carta aos Colossenses, p. 4-8; GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S., O uso do
Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses, p. 4-7; GONZAGA, W.;
FILHO, J. P. L., O Uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Efésios, p. 17-
19; GONZAGA, W.; TELLES, A. C., O Uso do Antigo Testamento na 2Corintios, p.
397.

11 GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja,
p. 63-64. Propostas de estrutura da argumentagdo da epistola em quatro partes,
semelhantes a essa de Gonzaga, mas ndo idénticas: NICHOL, F. D., Comentario
Biblico Adventista do Sétimo Dia, vol. 6, p. 1032-1033; PITTA, A., Lettera ai Galati,
p. 40-41.
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1.1. Anatema (Nm 21,3; Lv 27,28-29; Dt 7,26; 13,16.18; Js 6,17-18; 7,11-
13; Jz1,17; 1Sm 15,3; Esd 10,8; Zc 14,11 em GI 1,8-9)

NA2 GI 1,8-9 LXX Referéncias Tradugio NAZ Andlise
AAAG Kai éav AUETS R Mas ainda que nés, ou
dyyehog €€ oupavol um anjo do céu, [vos]
[Opiv] evayyeAignTai’?2 | Nm 21,3; Lv anunciasse um
Tap’ 0 27,28-29; Dt 7,26; | evangelho diferente do Eco da
eunyyeAhigapeba Ui, | 13,16.18; Js 6,17- | que vos acununciamos, LXX.
avadepa E0TW. WG 18; 7,11-13; Jz seja anatema. Como
TIPOEIPHKAUEV KO 1,17; 1Sm 15,3; dissemos antes e agora
ApTI TAAIV Aéyw- €F Esd 10,8; Zc novamente digo: Se
TIG UNAG 14,11. alguém vos anunciar um
elayyeAileTal TTap’ O evangelho, diferente do
TTapeAGBETE, que recebestes, seja
avadeya EoTw. anatema.

Comentério Exegético-Teolbgico
O substantivo anatema (em grego koine, avaBepa; no classico, avéaenua) pode
significar, a depender do contexto: “amaldigoado”, “execrado”, “posto sob maldigédo”,
“aquilo que é consagrado a divindade”, “coisa, lugar ou pessoa amaldigoada”,
“alguém sob a ira de Deus”. Portanto, pode carregar ambos os sentidos: a) algo
dedicado a divindade, como uma oferta votiva (Jt 16,18.19; Lc 21,5); ou b) algo ou
alguém entregue a divindade para a interdicdo e maldicdo. Na maioria das vezes
em que aparece na LXX (como nos casos mencionados nesta tabela) e no
epistolario paulino (Rm 9,3; 1Cor 12,3; 16,22), a expressao “seja anatema” traz o
segundo significado, ou seja, de uma imprecacao solene.13 Quanto a férmula de
excomunhdo do cristianismo medieval, que incluia essa expressao, provavelmente
tratou-se de um desenvolvimento posterior.14 Contudo, mesmo na Idade Média,

12 A expressdo Upiv evayyeAi{ntar (vos pregue um evangelho) é de dificil
determinag@o pela critica textual. Inclusive, na propria Nestle-Aland 282 Ed. (NA28)
e em O Novo Testamento Grego 5% Ed. (NTG5), consta o pronome de segunda
pessoa do plural apds o verbo, assim: guayyeAi¢ntai [Uuiv], conforme a corregéo do
Codice Beza (D2), cuja versdo original (século V) reza suayyeAi{ntal Uudg. Nesta
pesquisa preferiu-se a variante [Uuiv] ebayyeAinTal — com o0 pronome antes e o
verbo no presente do subjuntivo — pelo fato de esta forma verbal constar em trés
manuscritos de peso (PB51vid [Papiro 51, c. 400 d.C.], B [Cddice Vaticano, século
IV], D* [Cbdice Beza original, século V]), ainda que o pronome Uuiv sé aparega
antes do verbo nas testemunhas de peso B51vid e B, e mesmo assim, como indica
o sinal diacritico, ndo muito legivel no B51. Devido ao fato de o pronome nao
aparecer nalguns manuscritos importantes, como os unciais x*, F, G, ¥, ele foi
colocado entre colchetes (OMANSON, R. L., Variantes Textuais do Novo
Testamento, p. 382-383; METZGER, B. M., Textual Commentary on the Greek New
Testament, p. 521).
13 JERONIMO, S., Comentarios a la Epistola a los Galatas, p. 29; LONGENECKER,
R. N., Galatians, p. 17; AUST, H.; MULLER, D., ava8gua, p. 102-104.
14 LONGENECKER, R. N., Galatians, p. 17.
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quando vigorava a férmula de excomunhdo, Tomas de Aquino fez o seguinte e
interessante comentario sobre o “seja anatema”, de Gl 1,8.9: “Mas deveriamos
inferir disso que todos os hereges deveriam ser excomungados? Aparentemente,
nao, porque em 1Ts 3,10 se diz: ‘Rogamos de poder completar o que falta a vossa
fé...””15. Em Mt 18,15-18, Cristo explica que, antes de levar alguém a Igreja para
ser considerado como gentio e publicano, o cristdo consciencioso deve,
primeiramente, ir sozinho ao irméo culpado e tentar convencé-lo de seu erro. Se ele
ndo o ouvir, deve voltar la com mais um ou dois. Se o irmao culpado se convencer
de seu erro, ele foi restaurado. Do contrario € que o caso deve ser levado a Igreja
para disciplina. De acordo com Paulo, mesmo a disciplina eclesiastica deve ter uma
finalidade redentiva (1Cor 5,1-4; 11,31.32), e os que tratam do caso de um membro
da comunidade surpreendido nalguma falta, devem fazé-lo com mansidéo,
cuidando de si mesmos também a fim de ndo cairem em tentacdo (Gl 6,1). Ainda se
Ié em 2Tm 2,25-26: “Para disciplinar com gentileza os opositores, ndo somente para
que Deus lhes dé o arrependimento pelo conhecimento da verdade; mas também
para que retornem do lago do diabo a sensatez aqueles que foram capturados por
ele para a vontade dele”; e em Tg 5,19-20: “Meus irmaos, se alguém dentre vos se
desviar da verdade e alguém o trouxer de volta, saiba que aquele que traz de volta
um pecador do caminho do seu erro salvarq a alma dele da morte e cobrirh uma
multiddo de pecados.”.

1.2. Chamado desde o ventre materno (Is 49,1.5; Jr 1,5 em Gl 1,15)

NA2 Gl 1,15 LXX Is 49,1.5 Tradugdo NAZ® | Anadlise
1. AkouoaTé€ Pou, vijool, Kai
“Ore d¢ TPooéxeTe, EBvN- dId XpdVou Quando,
£UdOKNOEeV [0 ToAN0U oTrgeTal, Aéyel KUpPIOG. porém, houve
Be0g] 6 €K KOIAia¢ unTpd¢ pou ékdAeoev | por bem, Alusdo a ls
agopioac e €k | 10 dvoud pou... Aquelel® que 49,1.5 e eco

15 TOMMASO D’AQUINO, S., Commento alla Lettera ai Galati, p. 541; AUST, H,;
MULLER, D., avafepa, p. 103: “Aquele que prega um falso evangelho é entregue a
destruicdo por Deus. [...] ndo é questdo de um ato de disciplina eclesiastica, no
sentido de excomunhdo. A maldicdo expfe os culpados a ira judicial de Deus.
Neste ato de ser entregue a Deus, jaz o significado teolégico da dadiva consagrada
e da maldicdo por interdicdo. [...] como uma d&diva consagrada, a pessoa
sentenciada pelo anathema é imediatamente entregue ao julgamento divino. Ao
mesmo tempo, ndo se exclui a possibilidade de uma mudanc¢a de opinido...”

16 A omissédo (P) de “0 Beog/o Deus” conta com o apoio das seguintes testemunhas:
O PB46 B F G 629 1505 lat syb; Irlat pt.arm Epiph; porém, sua presencga no texto (txt)
conta com o poio de x AD KL P W 0278. 33. 81 104. 365. 630. 1175. 1241, 1739.
1881. 2464 M syh** co; Irlt pt; | com variantes em B 346 6. 1739. 1881; ou seja,
para os dois lados ha testemunhas de peso para a critica textual. Entdo o comité
central preferiu trazer os termos, porém, deixando-os entre colchetes [‘0 Bgd¢/o
Deus”], e continuar os estudos. Porém, tendo em vista que para a critica textual, do
ponto de vista externo, um papiro, quando antigo, e € o caso aqui, com o P46 (c.
200 d.C.), geralmente tem preponderancia sobre um codice, e por contar com o
apoio do Cddice Vaticano (B, do século 1V), visto que “O Cdédice Vaticano é
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kolhiag untpdg | 5. kai vOv oUTwg Aéyel KUpIog O me separou de Jr1,5na
Hou Kai TAGOOG JE €K KOIAiag doTAov desde o ventre | LXX.

KaAéoag d1d TAG
Xapitog alTol

€auTt® 100 ouvayayeiv 1oV
lakwp kai lopanA Tpog auTov

de minha mae
e me chamou

ouvaxbnoopual Kai

dofaoBrioopal évavTtiov Kupiou,

Kai 6 Bed¢ pou EoTal Pou ioxig
LXX Jr 1,5

Mpo6 100 pe TTAGOQI O€ €v KOIAiQ
¢mioTapai oe kai mpd 100 OFf
£CeNOelv €k pATPOG nyioka O,
TTPOPATNV &ic £Bvn TEBEIKG OF.

por meio de
Sua graga,...

Comentario Exegético-Teoldgico

Paulo comec¢a sua Epistola aos Gélatas defendendo o seu chamado apostélico
como tendo origem em Deus, ndo nos seres humanos. Dai, ele alude a Is 49,1.5 e
ecoa Jr 1,5 na LXX. E digno de nota que Is 49 (v.6) é aplicado ao Messias no
Cantico de Zacarias (Lc 2,32). E o préprio apostolo aplica esse mesmo texto a sie a
seus associados em Atos 13,47, no contexto de proclamacdo do Evangelho aos
gentios. Isso indica que o Salvador compartilha com seus discipulos a Sua missao
de iluminar aqueles que ainda ndo O conhecem, a fim de salva-los. Além disso, ao
aludir a Is 49,1.5 e ecoar Jr 1,5 em GI 1,15, Paulo, na verdade, esta repetindo o
principio biblico segundo o qual a vida existe desde a sua concepcdo (Sl
139,13.15.16; Lc 1,41-44). Principio esse que ndo pode ser esquecido pelos crentes
em meio a agenda feminista da atualidade, que quer impor a sociedade judaico-
crista ocidental o aborto como politica de satde publica.

considerado o mais valioso de todos os manuscritos gregos do NT. E o que contém,
proporcionalmente, o menor nimero de erros escribais e, jutamente com o Cdadice
Sinaitico, representa uma forma de texto que deve ter circulado no Egito antes
mesmo do ano 200" (PAROSCHI, W., Origem e Transmissdo do Texto do Novo
Testamento, p. 52) e “O manuscrito B é, com grande vantagem sobre os demais, o
mais significativo dos unciais” (ALAND, K.; ALAND, B., O texto do Novo
Testamento, p. 117), além de outras testemunhas qualificadas; e, do ponto de vista
da critica interna, a leitura mais breve é preferivel (lectio brevior potior) & maior
(PAROSCHI, W., Critica Textual do Novo Testamento, p. 44-45, 153; PAROSCHI,
W., Origem e Transmissdo do Texto do Novo Testamento, p. 42-44, 184-185;
GONZAGA, W. A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221-222),
opta-se por omitir o nome Deus (“0 8e0g/o Deus”) nesta tradugdo, que no texto
grego aparece entre colchetes [‘0 8e0g/o Deus”], pela ndo certeza definitiva de sua
presenca ou ndo no texto original. Vale ressaltar que esta conclusdo ndo pretende
ser definitiva e aguarda os futuros estudos do comité central da NA28.
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NAZ Gl 2,6 LXX Dt 10,17 Tradugdo NA?% Analise
ATTO o TOV | 6 yap Kuplog O | E, daqueles que
dokoUVTWV ivai TI,- | Bed¢ UuGv, olToC | pareciam ser alguma
otoioi  TToTe  Aoav | Bedg TGV Bedv kai | coisa — o que eram
oUBEV poI dlagépelr | KUPIOG TV | entdo ndo me faz
mpoowTTov [0] Bed¢ | kupiwv, & Beog 6 | diferenga nenhuma; | Eco de Dt
avepwTtrou oU | péyag kai ioxupog | Deus ndo aceita a | 10,17 na LXX.
AauBavel- éuoi yap | kai 0  @oPepds, | aparéncia do homem?”
oi dokolvteg oudtv | OOTIC oU Bauuddel | — pois, os que parecem
TTPOCAVEBEVTO, mpéowTtiov  oUd’ | (ser alguma  coisa)
ou [Vy! AGBn | nada me
owpov, acrescentaram,...

Comentario Exegético-Teoldgico
A compreensdo de que Deus ndo faz acepgdo de pessoas foi preservada pela
tradigdo judaica péds-exilica (Eclo 35,15.16). Essa compreensdo levou varios
autores veterotestamentarios a advertirem o povo a jamais tratar alguém com
parcialidade.’®* O Deus da Biblia ndo da preferéncia a algumas pessoas em
detrimento de outras por razdes financeiras, sociais, étnicas ou de aparéncia. Em
sua experiéncia com Cornélio, Pedro também reconheceu que Deus ndo faz
acepgao de pessoas (At 10,34). 1Tm 5,21 e Tg 2,1.9 admoestam os cristdos a
agirem como o seu Deus, ou seja, jamais por preconceito ou favoritismo com
ninguém. A légica é: filhos de um Deus imparcial ndo podem agir com parcialidade.

1.4. Ninguém pode ser justificado pelas obras da lei (o uso do Sl

143[142],2 em Gl 2,16)
NAZ Gl 2,16 LXX Sl 142,2 Tradugio NA%8 Anadlise
€id0TeC [O€] 0TI OV Kai un €icéABng | Sabendo [porém] que
dikaiodTal GvOpwTTrog gig KpioIv peTa o homem néo é Alusédo ao SI
€¢ Epywv vopou éav un | 1ol doUAou oou, justificado pelas 142,2 na LXX.

O1a TioTewg Incol
XploTol, Kai RUEiC €ig

Ot 0V
OlKaiwBnoeTal

obras da lei, mas pela
fé de Jesus Cristo!?, e

17 Qutras tradugdes possiveis: “Deus nao faz acepg¢do de pessoas” ou “Deus nao

mostra parcialidade”.

18 v 19,15; Dt 1,17; 16,19; 2Cr 19,7; J6 13,10; S| 82(81),2; Pr 18,5; Ml 2,9 (BETZ,
D. H., Galatians, p. 95; SILVA, M., Galatas, p. 976-977).
19 Como se vé, no presente estudo adotou-se uma traducgdo literal: “fé de Jesus
Cristo” (v.16b) e “fé de Cristo” (v.16d). Essa tradugdo pode ser encontrada, do
quarto para o quinto século, no comentario de Agostinho a essa passagem
(AGUSTIN, S., Exposicion de la Epistola a los Galatas, p. 122) e na verséo Siriaca
Peshita (COSAERT, Gélatas, p. 49). Alguns estudiosos modernos também a
adotaram, como por exemplo: MARTYN, J. L., Galatians, p. 5, 246; SCHOLZ, V.,
Novo Testamento Interlinear, p. 699; PEREZ MILLOS, S., Gélatas, p. 216. Assim
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Xp1oTOV 'Incolv EVWTTIOV OOoU noés cremos em Cristo
émaTeloapey, iva mag {Qv. Jesus, para que
OIKAIWOWUEY €K sejamos justificados
TioTewg XpioToU Kai pela fé de Cristo, e
oUK €€ Epywv vopou, ndo pelas obras da
O11 £€ Epywv vopou oU lei, porque pelas
dIkaiwBroeTal TT&oa obras da lei ndo sera
odpt. justificada nenhuma
carne.

Comentério Exegético-Teoldgico

Em Rm 3,20, num contexto parecido, Paulo também alude ao Sl 143(142),2 para
demonstrar que ninguém pode ser salvo baseando-se em seus proprios méritos.
Alias, por diversas vezes as Escrituras Sagradas de Israel enfatizam o erro do ser
humano, ao declararem que ninguém é justo diante de Deus, pelo contrario, todos
sdo pecadores® — ideia transmitida também em Rm 3,23 e 5,12. Ou seja: ao falar
da inutilidade das obras da lei para a salvagdo, Paulo deixa evidente que ndo esta
trazendo nenhuma novidade, mas simplesmente ampliando e reforcando um
conceito que ja estava presente nas Escrituras. Por conseguinte, deve-se concluir
que, mesmo no AT, a justificagdo nunca foi pelas obras humanas, mas sempre pela
graca divina (Gn 6,8; Ex 34,6.7; SI 51[50],3.4.9; Is 1,18; 2Cr 33,12.13), porém essas
nao serdo esquecidas, visto que, como afirma Paulo, em seu justo juizo, Deus
“retribuira a cada um segundo suas obras” (Rm 2,6), visto que no final de tudo, cada
devera comparacer diante do tribunal de Cristo, para “receber a devida recompensa
— prémio ou castigo — do que tiver feito ao longo de sua vida corporal” (2Cor 5,10);
“pois somos sua feitura, criados em Cristo Jesus para boas obras, para as quais
Deus preciamente preparou” (Ef 2,10); ou, como o proprio Cristo afirma no texto
referente ao Ultimo julgamente, em Mt 25,31-46,: “Estive como fome e me deste de
comer, estive com... e me....”, e as consequéncias do contrario: “Estive como fome
e ndo me deste de comer, estive com... e ndo me....”. Tiago acrescenta ainda que
“a fé sem obras é morta” (Tg 2,17), sabendo que o crente é salvo pela graca, mas
sera julgado pela lei (Tg 2,12). Esses pontos ficardo mais claros ainda pela
experiéncia de Abrado, exposta a seguir.

2. O uso da Escritura na defesa da fé para a salvacéo (Gl 3,1-29)

Nesta secdo, o0 apéstolo vai demonstrar, pelos exemplos
escrituristicos da experiéncia de Abrado e da limitacdo da lei, que a
salvacdo s6 pode ser concedida pela fé. Vale a pena ressaltar que Paulo

percebe-se que, em realidade, Paulo ndo esta contrastando as obras da lei com a
fé dos cristdos, mas as obras da lei com a fé de Jesus Cristo. Contudo, 0 que viria a
ser essa “fé de Jesus”? Certamente trata-se daquela confianca no Pai sem reservas
que ele demonstrou aqui na terra, expressa de maneira mais forte e evidente em
sua paixdo (Mc 14,36; 1Pd 2,23). Foi por essa fé incondicional que ele venceu o
mal neste mundo. E é unicamente por ela que alguém pode ser justificado ao crer
em Cristo (Gl 2,16¢). Ap 14,12 descreve a “perseveranga dos santos” como sendo a
guarda “dos mandamentos de Deus e a fé de Jesus.”

20 Gn 8,21; 1Rs 8,46; J0 9,2; 14,3.4; SI 51(50),7; Ecl 7,21; Is 64,5.
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ndo fala de filosofia, ndo conta relatos da vida de Cristo, mas usa as
préprias Escrituras Sagradas de lIsrael, partindo do seu grande patriarca,
Abrado, a fim de refutar seus opositores na Galécia. Para isso, Paulo se
vale da gezerah S$awah, uma das sete regras da escola interpretativa de
Hillel, influente rabino do século | d.C. Essa regra € baseda

no principio da comparacédo entre dois textos, temas ou
personagens que se iluminam reciprocamente. Entdo, na
gezerah Sawah de tipo textual, duas passagens do AT se
explicam por meio de conexBes semanticas ou
terminoldgicas. Na mesma pericope de Gl 3,6-14 séo
reportadas, pela gezerah sawah, Gn 15,6 e Hab 2,4 de
uma parte, e Dt 27,26; 21,23 de outra.®

2.1. Abraao, justificado porque creu em Deus (Gn 15,6 em Gl 3,6)

NA2 GI 3,6 LXX Gn 15,6 Tradugio NA%8 Andlise
KaBwg ABpady Kai £mioTeuoey Assim como

£TTioTeEuoEV T B,

ABpau T® Be®, Kai

Kai éAoyioBn auTt®

£A\oyioBn auT® eic

gic dikaloouvnyv:

Olkaloguvnv.

Abrado creu em
Deus, e isso lhe

Citacdo de Gn
15,6 na LXX.

foi creditado para
justica.

Comentario Exegético-Teolégico

Em Rm 4,9-25, Paulo explana em maiores detalhes e com mais argumentos, tendo
Gn 15,5.6 como base da justificacdo pela fé.?> Ele € magistral: toma o principal
patriarca da nagdo judaica como exemplo de justificagdo pela fé.23 E o detalhe que
0 apostolo ressalta é muito precioso: A justica divina foi creditada a Abrado quando
ele ainda ndo era circuncidado (Gn 15,6), pois ele s6 o sera em Gn 17,23-27 — pelo
menos treze anos depois (Gn 16,16; 17,24). Se a salvagdo dependesse do ser
circuncidado, como queriam os opositores de Paulo, como é que o maior pai da
nacgao foi justificado por Deus muito antes de ser circuncidado? O apdstolo conclui
sua breve explanagédo de Gn 15,6 com uma mensagem de conforto para os cristdos
gentios da Galacia: “Portanto, sabei que os da fé, esses sao filhos de Abrado.” (Gl
3,7). Ou seja: ninguém ¢é filho de Deus por ser descendente consanguineo de
Abrado, mas por nutrir a mesma fé que ele.?*

2L PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 195-196.

22 LUTERO, M., Carta del Apostol Pablo a los Galatas, p. 134.

23 Tanto na tradicao judaica poés-exilica (Eclo 44,19-21; Jt 8,26), quanto em Flavio

Josefo (Antiguidades Judaicas 1,7-8), quanto na literatura rabinica (Bereshit

Rabbah 38-56; Pirque Aboth 5,4), Abrado € descrito como o pai da nacédo, o grande

profeta e o homem com o qual Deus fez a sua alianca (CHAMPLIN, R. N,

Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia, v.1, p. 19).

24 CALVINO, J., Gélatas — Efésios — Filipenses — Colossenses, p. 94-95: “Abrao foi

justificado mediante o crer, porque, ao receber de Deus uma promessa de bondade

paternal, ele a aceitou como infalivel. A fé tem uma relacdo e um respeito tal pela

Palavra de Deus, que pode capacitar os homens a descansar e a confiar em Deus.

[...] temos de observar que a fé é apenas uma causa instrumental. [...] Assim, ao
144




ALIANGAS, FE E LEI: O USO DA ESCRITURA NA EPISTOLA AOS GALATAS

CADERNOS DE SION

2.2. Béngao para todos os povos (Gn 12,3; 18,18; 22,18 em Gl 3,8)

NAZ Gl 3,8 TH Gn 12,3 NAZ Tradugio Analise
J'2720 NOIANI Aluséo a Gn 12,3 de
Tpoidoloa O¢ f 3212723 WX 7701 | Prevendo, alguma fonte
ypoon 61 ék NNTXD NNYYn 7 | porém, a indeterminada, ou
ToTEWG BIKAIOT T& Escritura, que entao pode ter sido
£0vn 0 Bedg, Deus uma alusado

TTpogunyyeAioaro
T ABpadap OTI
£veuhoynBrioovral

LXX Gn 12,3

£V 0ol TavTa 1A
£0vn:

Kai
¢éveuhoynBnioovtal

¢v__ ool _mdoal ai

QUAai TAG YAG.

justificaria os
povos pela fé,
preanunciou a
Abrado: “seréo
abengoados
em ti todos os
povos”.

interpretativa, livre,
feita pelo préprio
Paulo; ou pode ter
sido também uma
combinagao que ele
fez de Gn 12,3 com
Gn 18,18 e/ou

22,18.%5

Comentario Exegético-Teoldgico
Neste ponto, Paulo se refere a Escritura com atributos pessoais divinos: ela prevé e
preanuncia, por ser a palavra do proprio Deus.?6 A alusdo a Gn 12,3 em Gl 3,8,
promove uma ligagao perfeita com a frase do v.7: se todos os que creem passam a
ser filhos de Abrado, neles se cumpre a promessa feita ao patriarca.?” No ciclo de
Abrado, essa promessa de béngcdo a todos os povos por meio dele e sua
descendéncia foi repetida por Deus ao patriarca em Gn 18,18 e 22,18. Ela também
volta no ciclo de Isaque (Gn 26,4) e no de Jaco (Gn 28,14) — ou seja, nas narrativas
dos trés grandes patriarcas. No Sl 72(71),17, a mesma promessa € aplicada ao rei
de Israel. Promessa essa que permaneceu ha memoria do povo mesmo apos o

atribuirmos a fé a justificagdo do homem, ndo estamos tratando da causa principal,
mas apenas indicando o caminho pelo qual os homens podem chegar a verdadeira
justica. Portanto, esta justica ndo é uma qualidade inerente aos homens, e sim o
dom de Deus. Esta justica s6 pode ser desfrutada por meio da fé. Tampouco € uma
recompensa justa devida a fé, porque recebemos por meio da fé o que Deus nos d&
gratuitamente. Todas as expressdes semelhantes a que agora citamos tém o
mesmo sentido: somos ‘justificados gratuitamente por sua graca’ (Rm 3.24); Cristo
€ a nossa justica. A misericordia de Deus € a causa da nossa justica. A morte e a
ressurreicdo de Cristo obtiveram a justica por nds. A justica € outorgada por meio
do evangelho. Obtemos a justica pela instrumentalidade da fé.”
25 BETZ, D. H., Galatians, p. 142. Lagrange e Hansen entendem que Paulo teria
combinado Gn 12,3 com 18,18 (LAGRANGE, P. M.-J., Saint Paul Epitre aux
Galates, p. 66; HANSEN, G., Galatas, p. 590). J4 August levanta a possibilidade de
Paulo estar aludindo a Gn 22,18 (AUGUST, J. M., Paul’'s View of Abraham’s Faith,
p. 54-57).
26 _ AGRANGE, P. M.-J., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 65: “...se podemos dizer
que a Escritura viu antecipadamente [...] ndo foi a Escritura que falou a Abrado. A
personalidade das Escrituras € aqui apoiada pela de Deus, seu Autor”.
27 LAGRANGE, P. M.-J., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 65: “...a justificagéo
esgota todas as béncéos, porque introduz os gentios na graca do cristianismo, na
verdade religiosa da qual Abrado é o precursor distante.”
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exilio babildénico (Eclo 44,21). Isso revela a intengdo divina de abencgoar, nao
apenas um individuo ou uma nagéo, mas todas as nagdes da terra por meio de um
crente que gerou uma nagao abengoadora. Em Is 56,7, na béng¢ao prometida aos
estrangeiros que observassem o sabado, Ié-se: “Eu os trarei ao meu santo monte e
os alegrarei na minha casa de oragéo, seus holocaustos e seus sacrificios estardo
para ser aceitos sobre 0 meu altar; porque a minha casa sera chamada casa de
oracao para todos os povos.” Essa profecia é citada por Jesus nos trés Sindticos,
no relato da purificagdo do templo (Mt 21,13; Mc 11,17; Lc 19,46). Na narrativa da
cura do servo do centurido, o mesmo Cristo impacta seus compatriotas ao declarar:
“Pois digo-vos que muitos virdo do oriente e do ocidente, e se assentardo a mesa
com Abrado, Isaque e Jacé...” (Mt 8,11). Paulo, pouco mais adiante, nesta mesma
secao de sua Epistola aos Galatas, vai dizer que, em Cristo, ndo ha distingado entre
judeu e grego, pois todos sdo um no Senhor, pelo batismo (3,26-29). Em Ap 22,2,
as folhas da arvore da vida na Nova Terra sdo para manter a saude dos povos.

2.3. Sob a maldi¢ao da lei (Dt 27,26 em Gl 3,10)

NA2 Gl 3,10 TH Dt 27,26 Tradugio Analise
NA28
D'7'"X7 WX MIX Citagao de Dt 27,26, oriunda
-ninn MATNK do TH e/ou da LXX. Como, em
DAIX DUy NNTA Gl 3,10, Paulo n&o usa o
A:r|m< ijn"'vz) mkl substantivo dvBpwTrog
“Ogo yap &€ A Todos quantos (homem), que aparece na LXX|,
” . . ~ ’ | a principio, a citagédo se parece
SPY(’JV‘ VO‘UOU paois, sao d"_ﬂs mais com o TH. No entanto, o
£ialv, uTro LXX Dt 27,26 obras da lei apostolo omite o termo 127
KGT(']p(]V gioiv- ’E'ITIK(XTC'XQC(TOQ estdo debaixo /)\(')yo|g (palavras)‘ presente,
\{éypamal Yap | mac  &vOpwrrog, | de maldigéo; tanto no TH quanto na LXX; e
oI dc oUK éuuevel &v | POis esta ?tscérev)e 0s Pron?tmg,s 1)'rdg
Emkaréparog G ic AG escrito que 0dos) e Traolv (todas), que
TTaC 6¢ oUK MAOYO'Q “maldit(;]todo consta na LXX.?8 Dai existem
TTag o¢ ouK. 100 VOUOU TOUTOU L
2upével TTBOIV 100 Tofioal | aquele que algumas possibilidades. Paulo
ToiC. U noai no pode estar: a) fazendo uma
i auToug: Kai citagdo de memdria, b) usando
YEVPAUUEVOIC | ¢pofoiv - Trag | PEMMANEce eém | mga yersao da LXX
EVIW BIBAIW | Aadg MévorTo. todas as indisponivel hoje, ou c)
100 vopou 100 coisas escritas | mesclando (de forma
moifigar aurg. no livro da lei consciente ou inconsciente) a
para pratica- linguagem de Dt 27,26 com a
las.” de outras passagens do proprio
livro do Deuteronémio no TH.?°

28 O pronome indefinido “todas”, antes de “as palavras desta lei”, também consta no
Pentateuco Samaritano (COWAN, J. A., The Curse of the Law, the Covenant and
Anthropology in Galatians 3:10-14, p. 219).
29 SILVA, M., Gélatas, p. 987-988. A expressdo NTn~-MimAn N2T7 (todas as
palavras desta lei) aparece no TH do Livro do Deuteronémio em 27,3.8; 28,58;
29,28; 31,12.
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Comentario Exegético-Teoldgico
Em GI 3,10, Paulo se refere aqueles que “sédo das obras da lei”. A expressao “obras
da lei”, que também aparece em Gl 2,16; 3,2.5 e em Rm 3,20.28, é colocada como
estando em oposicao a fé e, diferentemente desta, como sendo insuficiente para a
justificagdo e para o recebimento do Espirito Santo. Por isso, é possivel concluir
que os opositores do apdstolo, que eram das “obras da lei”, ndo se tratavam
meramente de cristdos que levavam uma vida piedosa de obediéncia, num
processo de santificagdo, mas sim legalistas que consideravam que a salvagao
poderia ser alcangada pelos seus proprios esforgos, pela sua tentativa de
conformidade com os requisitos da lei, e em virtude de uma vida meritéria em que
um excedente de boas obras cancelaria os seus pecados. Além disso, esses
opositores estendiam e tentavam impor aos demais certas caracteristicas das
disposi¢cbes cerimoniais da lei, especialmente a circuncisdo, coisas que ja haviam
expirado com a crucificagdo de Cristo.3° Esse grupo esperava ter a justica divina
creditada a eles por suas préprias obras. Paulo os contrasta aqui com “os que séo
da fé” (Gl 3,9).%1 Dai o apostolo cita Dt 27,2632 com a formula introdutéria yéypatral
(esta escrito), classica no NT para se referir a Sagrada Escritura, inclusive nos
Evangelhos, nos labios de Jesus, como em Mt 4,4.7.10. A expressao “livro da lei”
era uma forma de se referir ao Pentateuco (Lc 24,44) e as vezes, em particular, ao
Deuteronémio (Mt 4,4.7.10).2® Tempos depois do retorno do exilio babildnico, a

30 NICHOL, F. D., Comentério Biblico Adventista do Sétimo Dia, vol. 6, p. 1049.
31 O v.10 esta atrelado ao anterior (v.9) “como uma explicagdo suplementar, um
argumento ao contrario” (LAGRANGE, P. M.-J., Saint Paul Epitre aux Galates, p.
68).
32 COWAN, J. A, The Curse of the Law, the Covenant and Anthropology in
Galatians 3:10-14, p. 217: “Em seu contexto literario, Dt 27:26 serve como a
conclusdo para a litania de maldicdes que deveriam ser recitadas como parte de
uma cerimbnia que Moisés ordena ao povo preservar apds entrar na terra
prometida. A descricdo desta cerimbnia no capitulo 27 expande uma referéncia
resumida & mesma cerimbnia em Dt 11:29-30, e essas duas partes juntamente
formam uma parte da moldura literaria em torno da sessédo central de recordagéo
das leis nos capitulos 12-26. De acordo com Dt 27, a cerimbnia deveria comegar
com a inscricdo da lei sobre pedras grandes e a oferta de holocaustos no Monte
Ebal. Depois disso, 0 povo seria dividido em dois grupos. Metade ficaria no Monte
Garazim ‘para abencgoar o povo’, e a outra metade no Monte Ebal ‘para a maldigao’
(27:11-12). Contudo, o texto ndo diz nada acerca de bénc¢éos. Em vez disso, 0s
levitas sdo instruidos a proclamar doze maldicdes, e o povo é ordenado a
responder cada maldicdo com a palavra ‘Amém’”; um dos manuscritos do Mar
Morto, 1QS II,5-18, descreve uma cerimbnia que parece ser baseada em
Deuteronémio 27, com o pronunciamento das maldi¢cdes pelos sacerdotes e levitas,
aos quais os aliancistas deveriam responder com um duplo “Amém”. Em
Antiguidades Judaicas 4,8,44 § 305-308, Flavio Josefo prové uma descricdo da
cerimbnia de Dt 27. Ali ele faz um resumo das doze maldi¢es. Josefo escreve que
Moisés ordenou ao povo impetrar aquelas maldicdes sobre os transgressores (8
307) (COWAN, J. A., The Curse of the Law, the Covenant and Anthropology in
Galatians 3:10-14, p. 221).
33 COSAERT, C. P., Galatas, p. 62: “A lei requer perfeita obediéncia a todos os seus
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obediéncia a lei foi sendo desvirtuada num esforgo minucioso para evitar de se
incorrer na maldigdo da mesma. Porém, o maximo que o ser humano poderia
conquistar por esse esforgo seria uma justica humana, nao a justificagao perante o
Senhor.

2.4. O justo vivera pela fé (Hab 2,4 em Gl 3,11)

NAZ GI 3,11 TH Hab 2,4 Tradugdo NA%8 Analise
“N7 n'79Y man A segunda oragao de Hab
2 U9 NY! 2,4, aludida em Gl 3,11,
NN 77X diverge tanto do TH quanto
OTI € €v VoUW ' | E que pelalei da LXX, no que tange ao
oUdeig LXX Hab 2,4 ninguém é pronome possessivo. No TH
dikaioUTal v justificado esta escrito: “mas o justo
Tapa 1¢) Oe® STTooTEANTA diante de Deus | vivera pela fé/fidelidade3*
Ofjhov, 0TI O TooTEIANTA, é evidente, dele.” Ja a LXX reza: “mas o
i , OUK €UBOKET R : ; L .
dikaiog €k UYTI LIOU £V porque o justo | justo vivera pela minha [de
TioTEWS ?;mxa)n-“é 5t vivera pela fé. | Deus] fé/fidelidade.” A
Jrioerar P omissao proposital, tanto de
dikaIog €K ,
TTOTEGXC HoU um pronome possessivo
#'osml quanto do outro, indica que
' Paulo pode estar aludindo
tanto ao TH quanto a LXX,
ou até mesmo os dois, mas
de forma interpretativa,
livre.35

Comentario Exegético-Teolégico
Hab 2,4 também é aludido por Paulo em Rm 1,17, como base da mesma exposigéo
de justificacdo pela graca, recebida pela fé. Hb 10,38, pelo contexto, parece aplicar

preceitos continuamente. [...] O ndo cumprimento de toda a lei em todo o tempo pde
a pessoa sob a maldicao da lei. [...] Conclusdo: ninguém pode justificar-se diante de
Deus pela lei, porque ninguém (exceto Jesus) cumpriu toda a lei. Portanto, todos
estamos debaixo da maldicdo da lei.”; NICHOL, F. D., Comentario Biblico
Adventista do Sétimo Dia, vol. 6, p. 1056: “A lei de Moisés continha béngaos
maravilhosas para os obedientes (Dt 28:1-14) e terriveis maldicbes para o0s
desobedientes (Dt 27:15-26; 28:15-68). A mais leve violacdo das ordenancas da lei
era suficiente para resultar em maldi¢édo.”
3 Dependendo do contexto, o substantivo hebraico nymy pode significar tanto
“fidelidade”, “firmeza”, quanto “confianga” (GESENIUS, W., nyuny, p. 53) ou “fé”,
pois tem sua origem na raiz |ox, que no gal denota “estabelecer-se”, “ser fiel”, e no
hifil quer dizer “crer em” (FEINBERG, C. L., |ox, p. 85-86). Os tradutores da LXX
versaram, em Habacuc 2,4, nymx como TioTig, que, dependendo do contexto,
também pode significar tanto “fé” quanto “fidelidade” (FRIBERG, T.; FRIBERG, B.;
MILLER, N. F., rioTig, p. 314; GINGRICH, F. W., TrioTig, p. 159). Pelo contexto, fica
explicito que Paulo entendeu, quer seja o vocabulo hebraico, o grego ou os dois,
como denotando “fé’.
35 SILVA, M., Galatas, p. 992-995; LONGENECKER, R. N., Galatians, p. 118-119.
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Hab 2,4 com o mesmo sentido de fé. Na tradi¢cdo judaica, o documento mais antigo
que se tem disponivel de interpretagdo de Hab 2,4, que é o pesher de Qumran, que
aplica o versiculo “como sendo uma referéncia aos praticantes da lei em Juda, a
quem Deus livrara da condenacéo, por causa do sofrimento e da fidelidade deles ao
Mestre da justica (1QpHab VIII, 1-3).”%¢ E possivel que essa fosse também a
compreensao da passagem que tinham os opositores de Paulo de origem judaica
na Galacia.®”

2.5. Aquele que praticar os mandamentos, vivera por eles (Lv 18,5 em
Gl 3,12)

NAZ Gl 3,12 TH Lv 18,5 Tradugdo NA%8 Analise
"IN 'DPN DX DDA Alusdo a Lv 18,5 do
DPX NYY' WX '09YN TH e/ou da LXX. A
NN 49X 032 ') DTN identificacao precisa
LXX Lv 18,5 da fonte fica dificil,
0 d¢ vopog Kai QUAGEeoBe Travra | E @ lei ndo porque a LXX faz
oUK EaTIV €K T Tl'pOO'TdvlJGT(’X pou prOVém38 dafé, uma tradu(}éo bem
TmoTews, AN | kai mavra Ta kpipata | Mas o que literal do TH em
0 moirjoag pyou kai  Trojoete | Praticar essas Lv18,5abc. A
aura {hoerai autd, &  ToiRoac | coisas, vivera por | diferenga na aluséo
&v auroic. &GvBpwTroc (AceTal év | elas. de Paulo esta na
auToic: €Yk KUPIOG © omissado do termo
BedGg UPQV. “*homem”
(DT/GvBpWTTOCG).3°

36 SILVA, M., Gélatas, p. 992.
87 CALVINO, J., Galatas — Efésios — Filipenses — Colossenses, p. 99-100: “Uma vez
mais, Paulo argumenta com base em uma comparac¢do de sistemas opostos, assim:
Se somos justificados pela fé, ndo pode ser pela lei. [...] Ser justificado pelos seus
préprios méritos e ser justificado pela graca de outrem sdo sistemas irreconcilidveis:
um é anulado pelo outro. [...] O profeta [Habacuc] certamente apresenta a
orgulhosa confianga da carne em oposigédo a fé genuina. Ele declara que o ‘justo
vivera pela fé’ [...] Ao usar a palavra fé, Paulo se referia evidentemente ao exercicio
de uma consciéncia tranquila e firme, que confia somente em Deus.”; HENRY, M.,
Comentario Biblico Matthew Henry, p. 984: “...somente pela fé [...] as pessoas se
tornam justas e, como tais, obtém esta vida e felicidade [...] s&o aceitas por Deus,
habilitadas a viver para Ele agora e tém direito a uma vida eterna no desfrute dEle
no futuro. [...] Este argumento do apéstolo pode nos dar oportunidade de observar
que a justificacdo pela fé ndo € uma nova doutrina, mas o que foi estabelecido e
ensinado na Igreja de Deus muito antes dos tempos do evangelho. Sim, é a Unica
maneira pela qual qualquer pecador foi ou pode ser justificado.”
38 O verbo cipi (ser, estar, haver, permanecer, ficar) com a preposicéo ¢k (de), pode
ter o sentido de proveniéncia; como ocorre, por exemplo, em Cl 4,9. Sobre outras
traducdes semelhantes a essa proposta para o verbo €iyi aqui em GI 3,11, como
denotando proveniéncia, ver: MARTYN, J. L., Galatians, p. 6, 307, 315; SCHLIER,
H., La Carta a los Gélatas, p. 154; SILVA, M., Gélatas, p. 992.
39 A palavra oy (homem) em Lv 18,5, foi explorada pelo judaismo imediatamente
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Comentario Exegético-Teoldgico

Ha uma correspondéncia entre Gl 3,12 e 3,10. No v.10, Paulo cita Dt 27,26 para
argumentar que todos aqueles que se fiam na lei para salvagdo estdo debaixo de
maldicdo, pois malditos sdo aqueles que ndo praticam todos os mandamentos o
tempo todo. Ja aqui no v.12, ele argumenta, aludindo a Lv 18,5, que aquele que
praticar todos os mandamentos o tempo todo vivera por eles. Ou seja, a doutrina da
salvacgao pelas obras da lei exclui, necessariamente, a fé para a salvacao, pois se
encontra estabelecida nos méritos humanos de sua prépria observancia.*® Mas é
importante deixar claro que o apdéstolo, ao fazer essa aplicagao de Lv 18,5, ndo esta
alegando que o texto ensine salvagao pelas obras, até porque nao é isso o que
indica o contexto de Lv 18, e nem os ecos do v.5 noutras partes das Escrituras (Ne
9,29; Ez 20,11.13.21), inclusive na boca de Jesus (Lc 10,28), ainda que as boas
obras sejam importantes tanto para Cristo (Mt 25,31-46), como para Paulo (Rm 2,6;
Ef 2,10).#1 O principio, segundo o qual a guarda dos mandamentos de Deus
proporciona vida, pode ser encontrado também em Dt 4,1; 5,29; 6,24; 8,1. “Porém,
essa vida parece limitada ao mundo presente, ao sucesso temporal.”#2 A mensagem
de Lv 18,5 é que o ato de guardar os principios da instrugdo divina resultaria em
beneficios terrestres do préprio povo eleito, ndo que ele seria justificado por essa
obediéncia, pelo contrario, por pura gratuidade divina. Portanto, o que se pode
deduzir do raciocinio de Paulo, é que ele se vale de uma expressao de Lv 18,5
como parte de seu argumento para demonstrar que, se a justificacdo procede das
obras da lei, entdo é somente por elas, e a fé esta fora de questdo. Ele faz a
mesma aplicacdo de Lv 18,5 em Rm 10,5.43

2.6. Maldito todo aquele que for pendurado no madeiro (Dt 21,23 em GlI
3,13)

NAZ Gl 3,13 LXX Dt 21,23 Tradugdo NAZ% Analise

Citagao da LXX de Dt
21,23em GI 3,13. A
referéncia a passagem
veterotestamentaria aqui

oUK ¢ classificada como

£TTIKOIUNBNOETAI TO citagdo, por causa da
XpIioTOG UGG | oWua adTol £mi Cristo nos féormula introdutéria 6T
£€nyopaoev ék | ToU EUAou, GANG resgatou da véypatrtal- (porque esta
TAG Katépag To@f Bawete alTOoV | maldigdo da lei, | escrito:...). Apesar de Gl

posterior a época de Paulo. De acordo com a tradi¢cao talmidica tanaita de segunda
geragéo (anos 80 a 120 d.C.), o termo “homem” em Levitico 18,5 foi escrito para
frisar que qualquer pessoa, independentemente de ser israelita ou ndo, poderia
usufruir das béncados de YHWH, ao ponto de poder ser considerada como um sumo
sacerdote de Deus (b. Sanhedrin 59a; ver também Midrash on the Psalms 1,18;
Bamidbar Rabbah 13,15-16) (LONGENECKER, R. N., Galatians, p. 120-121).
40 PITTA, A,, Lettera ai Galati, p.188.
41 SILVA, M., Gélatas, p. 994-995.
42 VVIARD, A., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 69.
43 GUTHRIE, D., Galatas, p. 122.
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100 vOuou &v TR NUépa ékeivn, | tornando-se 3,13 divergir um pouco do

YEVOUEVOG OTI KEKATNPAUEVOG maldigao por texto de Dt 21,23 na LXX

UTTEP UGV UTTd Be0l TaC. nés, porque —no lugar de

KaTapa, ot Kpeuduevog £ esta escrito: KEKATNPAPEVOG UTTO Be0l

véypartTai UAou- kai oU “maldito todo (amaldigoado por Deus),

£TMKATAPATOG MiaveiTe TRV yiv, v | aquele que é Paulo escreve

Tac 6 KUplog 6 Bed¢ oou pendurado no émkatdparog (maldito) —

KPEUAUEVOG didwaiv gol &v madeiro”,... todavia inclui o pronome

i EUAOU, ... KAHpW. indefinido “todo” (T1é¢) e a
expressao “no madeiro”
(€ EUAou), ausentes do
TH, mas presentes na
LXX.

Comentario Exegético-Teoldgico
Ha uma correspondéncia retérica entre o “émkaraparog/maldito” de Gl 3,10 e o do
v.13.44 L34, citando Dt 27,26, Paulo lembra: “maldito todo aquele que ndo permanece
em todas as coisas escritas no livro da lei para pratica-las”; aqui, citando Dt 21,23,
outra recordagao: “maldito todo aquele que é pendurado no madeiro,...” Ou seja, de
alguma forma, aquele que tropeca num mandamento da lei nalgum momento,
parece estar relacionado aquele que é pendurado no madeiro: ambos estdo
debaixo da maldi¢ao divina. Em 1Cor 1,23, Paulo afirma que a palavra da cruz é um
escandalo para os judeus. Por qué? Exatamente por causa do mesmo Dt 21,23. De
acordo com a lei, quando alguém cometia um crime passivel de morte e seu corpo
era pendurado no alto de um madeiro ou de uma arvore, era porque aquela pessoa
recebera a maldigcdo do Senhor. Se “maldito de Deus é aquele que for pendurado
[no madeiro]”’, como explicar que um homem que morreu pendurado no madeiro —
portanto, maldito por Deus* — seria justamente o Rei-Messias? A explicagdo

44 SILVA, M., Galatas, p. 987.

45 Evidentemente que o fato de uma pessoa morrer pendurada num madeiro, ndo
significa, por si sO, que ela fora amaldicoada por Deus. Um exemplo classico disso,
extraido da tradi¢éo pés-exilica do AT: O enforcamento de Ama no madeiro que ele
preparara para Mardoqueu (Est 7,9.10), representava a maldi¢cdo divina. Agora, é
Obvio que, se Mardoqueu fosse enforcado nela, ndo significaria, de modo algum,
gue ele estaria sendo amaldi¢coado pelo Senhor, muito pelo contrario. Portanto, uma
pessoa ndo seria maldita pelo fato de ser pendurada no madeiro, mas por ter se
tornada ré de uma iniquidade e uma rebelido contra Deus tamanhas, que merecia a
morte e a exibicdo de seu corpo no alto de um madeiro (JERONIMO, S.,
Comentarios a la Epistola a los Galatas, p. 127). Dai, pode-se depreender que
Paulo usa o axioma de Dt 21,23 na LXX (“maldito todo aquele que for pendurado no
madeiro”), ndo para endossar algum pensamento de que todas as pessoas que
morriam penduradas num madeiro, ou que fossem nela penduradas depois de
mortas, eram amaldicoadas por Deus; mas para, aproveitando-se da expresséo
escrituristica na verséo grega, expor Cristo como Substituto do ser humano, e seu
sacrificio como sendo vicario em favor da humanidade. Ele foi maldito, nado
meramente por ter morrido crucificado, mas porque recebeu a maldicdo que a cada
pessoa estava destinada, pelo fato de ter tomado sobre si os pecados de toda a
humanidade (Is 53,4-6.8; 1Pd 2,24).
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impressionante ele da aqui em Gl 3,13: “Cristo nos resgatou da maldi¢gdo da lei, ao
tornar-se maldicdo em nosso lugar,...” Em outras palavras: Jesus tornou-se maldito
por ter assumido a condenagao dos seres humanos, ou seja: Ele recebeu em seu
corpo a condenagéao pela transgressao da lei que a humanidade merecia; e, assim,
ele a resgatou, concedendo, a todos os que nele creem, a vida que ele merecia:
vida eterna. “Aquele que ndo conheceu o pecado, ele se fez pecado por nés, para
que nele nds nos tornassemos justica de Deus.” (2Cor 5,21).46

2.7. A béncgao de Abraao e o Espirito prometido (Gn 12,3; 18,18; 22,18;

Ez 36,27; JI 3,1.2 em Gl 3,14)

NAZ GI 3,14 TH elou LXX Tradugiio NAZ Anilise
Referéncias
iva gic T €Bvn N Para que a béngao
eUAoyia To0 de Abrado Eco de Gn 12,3;

ABpadp yévnTal év
Xp1o1® 'Incod?’,
iva*® v
¢mmayyehiav4® 1ol

Gn 12,3; 18,18;
22,18; Ez 36,27; JI
3,1.2

passasse aos
gentios, em Cristo
Jesus, para que
recebéssemos a

18,18; 22,18 em
Gl 3,144a; e eco

de Ez 36,27; JI

3,1.2 em Gl

46 JOAO CRISOSTOMO, S., Comentario as Cartas de S&o Paulo, p. 606:
“Imaginemos que houvesse um condenado & morte, mas um inocente quisesse
morrer voluntariamente em lugar dele, e o livrasse da pena. Foi assim que agiu
Cristo. Pois, como Cristo ndo estava sujeito & maldi¢cdo da transgresséo, assumiu-a
[...] a fim de libertar a todos [...] Por conseguinte, morrendo, livrou da morte os que
deviam morrer, e também, assumindo em si a maldigao, dela os libertou.”
47 O adjunto adnominal “em Jesus Cristo” tem a seu favor um manuscrito de maior
peso, que é o P 6. Mas além disso, as variantes de peso, que omitem o adjunto
adnominal, contam com representantes de apenas uma familia geografica ou
regido, que é a Alexadrina (x, B). Ja entre aquelas variantes de peso que o
mantém, ha manuscritos da familia Alexandrina (¢ 46, A e C) e uma da Ocidental
(D). Fora muitos outros, de menor peso, que constam da familia Ocidental (F, G,
toda a tradicdo latina) e Bizantina (0278, 365, 630, 1175, 1505, 1881, 2464, L, P e
Texto Majoritario) — para um catalogo dos manuscritos por familias geograficas, ver
WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 42-46. Por isso aqui mantém-se a
forma da NA?8 e do NTG?: “em Jesus Cristo”.
48 As duas proposicdes (oracdes subordinadas adverbiais finais) introduzidas por
iva (para que, a fim de que), indicam uma dupla finalidade salvifica universal da
acao vicaria e redentora de Cristo: uma béncéo (Gl 3,14a) e uma promessa (Gl
3,14b) (MUSSNER, F., La Lettera ai Galati, p. 367; PITTA, A., Lettera ai Galati,
p.193).
49 0 P *6 e 0 Codice Beza original (D*) trazem o substantivo eUAoyiav (béngéo) no
lugar de émayyehiav (promessa), que consta na maioria dos manuscritos gregos
mais antigos e de peso: % (c. 400 d.C.), x, A, B, C e o Cddice Beza corrigido (D?).
Por todas essas testemunhas antigas e de peso a favor de émayyeAiav, pode-se
subentender que houve um erro de copista que confundiu o UAoyia, que aparece
imediatamente antes (v.14a), com o £mayyeAiav (v.14b), que vem logo depois, pelo
fato de as palavras serem parecidas (OMANSON, R. L., Variantes Textuais do Novo
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TIVEUATOG promessa do 3,14b% no TH
AaBwpev dia Tig Espirito pela fé. efou na LXX.
TTOTEWG.

Comentario Exegético-Teolégico

Por ocasiao de Sua morte e ressurreicao, Cristo, descendente de Abrado, comeca a
cumprir a promessa feita ao patriarca, de nele “serem benditos todos os clas/povos
da terra” (Gn 12,3; 18,18; 22,18). No AT havia profecias de derramamento do
Espirito de Deus sobre Israel no contexto da nova alianca (Is 32,15; 44,3; Ez 36,27;
39,29).51 Esta promessa de um futuro derramamento do Espirito Santo ndo era
exclusiva de Israel, mas estaria estendida a “toda a carne” (JI 3,1). Dai a aplicagdo
que Paulo faz, tanto da béncdo da alianga abradmica, quanto da profecia da
dotagdo do Espirito Santo, a si mesmo e aos cristdos da Galacia. “E assim
manifesto que, no pensamento de Paulo, a béngao da justificagdo é quase sindnima
(e certamente contemporanea) do recebimento do Espirito.”*?> Ambos os dons s6
poderiam ser recebidos pela fé (Gl 3,14), a mesma dos vv.7.9.11.12.5% Tanto no
contexto pré, quanto no contexto pds-pascal, Jesus também promete derramar seu
Espirito sobre aqueles que nele creem (Jo 14-16; At 1,4.5.8).5* Pedro identifica o
cumprimento da profecia de Jl 3,1 com o que aconteceu com os discipulos judeus
no dia de Pentecostes (At 2,1-8.16-21.33) do qual, segundo ele mesmo, o ocorrido
na casa de Cornélio foi uma extensdo aos gentios (At 10,44-48). Em Ef 1,13, ha
também a mencao do “Espirito Santo da promessa”, que sela aqueles que creem
no Evangelho para a salvacdo.>®

2.8. O Descendente de Abraao (Gn 12,2-3.7; 13,15-16; 15,4-6.18; 17,7.8;
22,16-18; 24,7 em Gl 3,16)

NAZ GI 3,16 LH elou LXX Tradugao NAZ Anilise
eferéncias

T 0¢ ABpadu E a Abrado foram
£éppédnoayv ai asseguradas as
£mayyeAial kai TQ Gn 12,2-3.7; promessas, e a seu
omépuartl auTtod. 13,15-16; 15,4- | Descendente. Nao diz: | Eco de Gn 12,2-
oU Aéyel- Kai Toig 6.18; 17,7.8; “e aos descendentes”, 3.7; 13,15-16;
omépuactv, wg €t | 22,16-18; 24,7. | como (se dissesse) 15,4-6.18; 17,7.8;
TTOA®V GAN" g acerca de muitos, mas | 22,16-18; 24,7 no
£Q’ £vOg- Kal T como (se dissesse) TH e/ou na LXX.
omépuarti oou, 6¢ acerca de um so: “e a

Testamento, p. 385; METZGER, B. M., Textual Commentary on the Greek New
Testament, p. 525). Sendo assim, a leitura correta original do substantivo no v.14b
deve ser mesmo a que consta na NA2 e no NTGS: émayyeAiav (promessa).
50 GUTHRIE, D., Gélatas, p. 125.
51 MUSSNER, F., La Lettera ai Galati, p. 369.
52 FUNG, R. Y. K., The Epistle to the Galatians, p. 150-151.
53 FUNG, R. Y. K., The Epistle to the Galatians, p. 150.
5 GUTHRIE, D., Gélatas, p. 125.
55 PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 194.
56 BETZ, D. H., Galatians, p. 156; LONGENECKER, R. N., Galatians, p. 131.
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teu Descendente”, que
é Cristo.

£0TIV XpIOTOG.

Comentario Exegético-Teolégico

Na tradigdo judaica, a alianga divina a Abrado e a sua descendéncia é
repetidamente recordada (Eclo 44,21; Livro dos Jubileus, 24,10-11; Yevamot 42a,6;
Bamidbar Rabbah 12,4).57 O termo grego oméppat (em hebraico var) significa,
literalmente, “semente”, mas pode ter o sentido de “descendéncia” ou
“descendente”.®® Em Gn 12,2-3.7; 13,15-16; 15,4-6.18; 17,7.8; 22,16-18; 24,7, o
sentido parece ser mais de “descendéncia’. Mas aqui em Galatas, Paulo se vale do
fato de o substantivo estar no singular, para fazer uma aplicagdo teoldgico-
homilética com a conotagao de “Descendente”; como se Deus, o Pai, ja estivesse
se referindo a Cristo, ao fazer Sua alianga com Abraao.

2.9. A lei que veio 430 anos depois (Gn 15,13 e Ex 12,40 em Gl 3,17)

NA2 Gl 3,17 LXX Ex 12,40 Tradugio NA%8 Andlise
To0TO o¢ Ayw- Isto, porém, digo:
d1a6nAknVv n 8¢ karoiknoic | Uma alianga,
TIPOKEKUPWHEVNV TV UiV lopanA, | previamente
UTTd 100 B0l O peTd | v KaTwknoav év | ratificada por | Alusdio a Ex
TETPAKOTIO kai | yi AiyOTrTw Kkai év | Deus, nao é | 12,40 na LXX.5®
TPIGKOVTO €n | yi Xavaav, é£mn | invalidada por uma
YEyovwg VOHOG oUK | TETpakdaia lei que veio depois
akuporl gig 10 | TPIGKOVTQ, de quatrocentos e
Katapyfaai AV trinta anos, a ponto
émmayyehiav. de anular a

promessa.

Comentario Exegético-Teolégico

E nitida a diferenca entre Ex 12,40 no TH e na LXX. E a diferenca principal é que,
no TH, ndo ha referéncia a terra de Canaa, e os 430 anos referem-se apenas ao
tempo de permanéncia do povo de Israel no Egito. J& a LXX inclui nesses 430 anos
a peregrinacédo anterior do povo por Canad, portanto, esses 430 anos ja teriam
inicio no periodo patriarcal, logo depois que o Senhor fez a sua alianga com Abraao.
Contudo, n&o ¢ isso que Gn 15,13 indica, tanto no TH quanto na LXX, assim como
o discurso de Estévao (At 7,6) também ndo. Esses textos confirmam Ex 12,40 no
TH: Os 400 anos (numero arredondado em Gn 15,13 e At 7,6) foram somente o
tempo da estadia de Israel no Egito. Sendo assim, quando Paulo declara que a lei
foi dada 430 anos depois da Alianga que o Senhor fez com Abrado, ele esta
aludindo a versao de Ex 12,40 na LXX, que parece ter sido uma traducao
interpretativa e com acréscimo do TH.®°

57 LONGENECKER, R. N., Galatians, p. 131.

58 LIDDELL, H. G., SCOTT, R., omépua, p. 1626; GESENIUS, W., y11, p. 282.

5 LAGRANGE, P. M.-J., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 80; BETZ, D. H.,

Galatians, p. 158.

60 SILVA, M., Galatas, p. 998: “A questao é de interesse para o estabelecimento da

cronologia do AT, mas é irrelevante para o propésito de Paulo. Nem sequer

sabemos se o0 apoéstolo estd optando, de forma consciente, por uma cronologia, em
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2.10. A lei foi promulgada por anjos (Dt 33,2 em Gl 3,19)

NAZ Gl 3,19 TH Dt 33,2 Tradugdo NA% Analise
N7 X2 2'on nfnd N
Ti olv 6 vouog; TN Vdin in?wiwn | Por que,  entao,
TV  TTapaBaoewv YT D220 DX RS | existe a  lei? Foi
Xapiv - TTPoCETEDN, [nawx] (nTYK) iim | acrescentada por | Eco de Dt
Gxpic o0 EABN TO :in% | causa das | 33,2 no TH
OTTEPHO W | Koi gimTev Kupiog €k transgressoes, - até | e/ou na LXX.
£TTYYEATA, Ziva AKel Kai ETTéEQavev | que viesse o
diatayeig o' | €k Znip AWV Kai Descendente que foi
ayyédwv v xelpi | katéomeuoev £¢ 6poug | prometido -
MeaiTou. ®dapav ouv pupidoiv promulgada por
Kadng, ék degitv anjos, pela mao de
auTol dyyehol PeT’ um mediador.
auTod.

Comentario Exegético-Teolégico
A LXX traduz a expressao wIp niim (miriades da santidade, Dt 33,2) como
“bupiaoiv Kadng/miriades de Cades”, trocando o substantivo comum por um nome
préprio. Ja a continuidade do versiculo, in%? [nTux] (nTYx) iinm (“a Sua direita
havia para eles o fogo da lei”), a LXX traz “éx de€iv auTtod Ayyehol per’ autol/a
Sua direita havia anjos com Ele”).6? Conquanto esta tradugdo, neste ponto, seja
absolutamente questionavel, o tradutor preservou o sentido da oragao anterior: a de
que o Senhor desceu ao Sinai com anjos para entregar a lei a Moisés. A presencga
de anjos na entrega da lei também é aludida em At 7,53 e Hb 2,2.52 Como a lei pode
ter sido adicionada apenas no Sinai, se Abrado ja a observava (Gn 26,5), e se José
nao adulterou com a mulher de Putifar, por causa de um dos preceitos desta
mesma lei (Gn 39,9)? Se os principios da lei j&4 existiam e eram observados, pode-
se deduzir que o que o Senhor adicionou nao foi a lei, mas a forma de ordens da lei,
aquela forma negativa de Ex 20,3-17 e Dt 5,7-21 (Ef 2,15; Cl 2,14), por causa das
transgressdes: ou seja, por causa do estilo de vida pecaminoso ao qual se
acostumaram na escraviddo que lhes foi imposta pelos impios egipcios. Por Gl
3,16, fica facil entender aqui que o “Descendente” é Cristo. A expresséo “até que
viesse o Descendente que foi prometido” ndo deve significar que Jesus veio
extinguir a lei, pois ele mesmo declarou ter vindo para fazer o contrario (Mt 5,17-
19). O que o Descendente (Cristo) fez foi demover Seus discipulos daquela forma
“caduca” da lei (Rm 7,6) a forma de ordens negativas, e leva-los de volta ao espirito
da lei, ou seja, a sua esséncia, aos seus principios, como era antes do cativeiro
egipcio, e como ele ensinou em detalhes no Serm&o da Montanha (Mt 5-7). Mas

vez de outra. Se tivesse mencionado um nimero maior, a declaracéo teria perdido
forca retérica por falta de um texto do AT que registrasse esse numero. [...] O que
importa é que houve um substancial intervalo temporal entre os dois
acontecimentos, e a mencao de determinado nimero de anos destaca o interesse
do apéstolo no processo histérico.”
61 MORALES, N. ¢A Cristo por la Ley?, p. 34.
62 BRUCE, F. F., Commentary on Galatians, p. 176; FUNG, R. Y. K., The Epistle to
the Galatians, p. 160; MORALES, N. ¢ A Cristo por la Ley?, p. 33-34.
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dai surge um outro questionamento: Quem seria o mediador, mencionado no final
do v.19? Ha duas possibilidades aqui: 1) a primeira, defendida por muitos
comentadores recentes, baseados em passagens do AT como Ex 20,19; Lv 26,46;
Dt 5,5, € a de que o mediador seria Moisés;% 2) no entanto, hd uma outra
possibilidade, defendida por varios outros intérpretes de periodos anteriores, como
da Patristica e da Reforma®“, ou seja, embora o povo, por temor, tenha pedido a
Moisés para ouvir a voz do Senhor no lugar dele, e Moisés também ter sido aquele
que recebeu de Deus a lei para transmiti-la a Israel, conforme atestam os versiculos
acima, em nenhum momento o profeta do Exodo recebe o titulo de mediador. Alias,
na LXX esse titulo, peoitng, ndo € aplicado a nenhum ser humano. E no NT, quando
ele é aplicado explicitamente a alguém, s6 o é a Jesus Cristo (1Tm 2,5; Hb 8,6;
9,15; 12,24). De acordo com o relato do Exodo, conquanto Moisés tenha recebido
as tabuas de pedra, contendo os Dez Mandamentos para transmiti-los ao povo, &
importante lembrar que, naquele momento, néo foi ele quem os escreveu, mas uma
Pessoa Divina com o seu proprio dedo (Ex 31,18; 34,1). Quando Moisés sobe ao
Sinai para receber a lei pela segunda vez, é narrado que YHWH faz com ele uma
alianga, revelando-lhe a sua gloria, e que o profeta o viu pelas costas (Ex 33,18-
34,9). Entretanto, Jo 1,17-18 faz a seguinte intrigante declaragado: “porque a lei foi
dada por intermédio de Moisés, a graga e a verdade vieram por meio de Jesus
Cristo. Ninguém jamais viu a Deus, o Deus unico, que esta no seio do Pai, foi quem
O revelou.” Isso significa que nao foi o Pai quem apareceu para Moisés no Sinai
entregando-lhe a lei, mas o Filho. Além disso, o Senhor se apresentou ao profeta no
monte como sendo grande em graga e verdade (Ex 34,6). Paulo afirmou que o povo
de Israel, em sua peregrinagao pelo deserto, era acompanhado por Jesus (1Cor
10,1-4). E Pedro disse que os santos profetas falaram usados pelo “Espirito de
Cristo” (1Pd 1,10.11).° Em 1Tm 2,5, |é-se: “Pois ha um sé Deus e um s6 Mediador
de Deus e dos homens, Cristo Jesus homem.” No texto grego, ha aqui um genitivo
partitivo, indicando que o Mediador, tanto esta entre Deus e os homens, quanto
parte da divindade e da humanidade, ou seja, possui uma natureza divino-humana.
Isso é semelhante ao que ha em Gl 3,20, continuidade do v.19: “ora, o Mediador
ndo € de um s6, mas Deus é Unico.” Ao dizer: “o Mediador ndo é de um sé”, em vez
de “para um s6”, Paulo indica esta mesma proveniéncia dupla, divino-humana, do

63 BRUCE, F. F., Commentary on Galatians, p. 178; BETZ, D. H., Galatians, p. 170;
LONGENECKER, R. N., Galatians, p. 140-141; FUNG, R. Y. K., The Epistle to the
Galatians, p. 160.
6 JOAO CRISOSTOMO, S., Comentério as Cartas de S&o Paulo, p. 609;
AGUSTIN, S., Exposicién de la Epistola a los Galatas, p. 136; JERONIMO, S.,
Comentarios a la Epistola a los Galatas, p. 135 e 137; LUTERO, M., Carta del
Apostol Pablo a los Galatas, p. 156-158; CALVINO, J., Gélatas — Efésios —
Filipenses — Colossenses, p. 112-113; WHITE, E. G., O Maior Discurso de Cristo, p.
45-46. Ambrosiastro também entendia que o Mediador seria Cristo (EDWARDS, M.
J. [Ed.], Gélatas, Efesios, Filipenses, p. 81). Tomas de Aquino tinha a mesma
compreensdo, mas declarou que Moisés teria sido um representante de Cristo
como Mediador (TOMMASO D’AQUINO, S., Commento alla Lettera ai Galati, p.
687).
65 CALVINO, J., Galatas — Efésios — Filipenses — Colossenses, p. 112-113.
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Mediador. Ele ndo provém apenas da humanidade ou da Divindade, mas de ambas,
e assim torna-se o Mediador perfeito para as duas.®®

2.11. Vestindo-se de Cristo (Gn 3,21; J6 29,14; Sl 132[131],9; Is 61,10;

Zc 3,3-4 em Gl 3,27)

NAZ G| 3,27 LH elou LXX Tradugiio NAZ Anilise
eferéncias
6col yap eig Gn 3,21; Jo Todos quantos, pois, | Eco de Gn 3,21;
XploTdv 29,14; Sl em Cristo fostes Jo6 29,14; SI
éBatrTiodnte, 132(131),9; Is batizados, de Cristo | 132(131),9; Is
XpIoTOV 61,10; Zc 3,3-4. | vos vestistes. 61,10; Zc 3,3-4 no
¢vedloaobE. TH e/ou na LXX.

Comentario Exegético-Teoldgico

Segundo o relato de Gn 3,7, quando Adao e Eva pecaram, viram que estavam nus
e fizeram para si uma espécie de roupa com folhas de figueira. O Criador, porém,
apos repreendé-los por seu pecado, fez para eles tunicas de peles e os cobriu (Gn
3,21). Ora, se eram de peles, s6 podem ter sido de um animal sacrificado. Aqui ja
estavam presentes as seguintes nogdes: a) o pecado desnuda o ser humano; b)
esse ser humano ¢ incapaz de resolver o problema que o pecado lhe causa; e c)
apenas o proprio Criador é capaz de resolvé-lo, cobrindo esse pecador com um
manto providenciado por Ele, oriundo do sacrificio de um ser inocente.%” Esses
conceitos de justificagdo pela graga sdo repetidamente ilustrados no AT por essa
imagem de Deus vestindo os pecadores com Sua justica (J6 29,14; SI 132[131],9;
Is 61,10; Zc 3,3-4). Por conseguinte, Paulo, novamente, ndo esta trazendo
nenhuma nova teologia aqui, mas simplesmente estava ecoando uma ideia
presente nas Sagradas Escrituras. O que ele explicita aqui, e que nao estava
explicito no AT, é que esta justiga divina, que cobre a criatura humana, é Jesus.®8
Evidentemente, a énfase ndo esta no batismo, como se fosse esse quem
justificasse o pecador, mas em Cristo. A salvacdo ndo estd no rito, por mais
importante que seja o seu simbolismo, mas em Jesus, que & quem cobre o
transgressor arrependido.

2.12. Aqueles que estiao em Cristo sao descendéncia de Abraao e
herdeiros segundo a promessa (Gn 12,3 em Gl 3,29)

NA2 Gl 3,29 TH Gn 12,3 Tradugio NA%8 Andlise
27701 A0 NN
NNPYN 73 12 177721 INK
:nTND | Se vos, porém,
& o¢ UpETg LXX Gn 12,3 sois de Cristo, | Eco de Gn 12,3
XpioTol, @pa 100 Kol cUAOYROW  TOUC entao sois | em Gl 3,29 no
ABpadu  oTTépa £UNOYOOVTAC  OF,  Kal descendéncia de | TH e/ou na LXX.
£0TE, Kar’ . N Abrado, e
TOUG KOTOPWHEVOUG O€

66 TOMMASO D’AQUINO, S., Commento alla Lettera ai Galati, p. 687-688.
67 DOUKHAN, J. B., Genesis, p. 94, 110-111.
68 VVer também Rm 13,14; Ap 3,18.
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£mayyeAiav Katapacoual- Kai | herdeiros
KAnpovouol. éveuhoynBnoovtar  év | segundo a
ooi mdoal ai QuAai TAG | promessa.
YAG.

Comentario Exegético-Teolégico

Aqui é retomada a ideia ja comentada dos vv.8.14, que remonta a promessa feita a
Abrado em Gn 12,3, de acordo com a qual nele seriam benditos todos os “clas”
(TH) / “tribos” (LXX) da terra. Mas nao s6 isso, como o conceito de que os gentios
que aceitam a Cristo como seu Senhor e Salvador fazem parte da propria
descendéncia de Abrado, a qual estava destinada também a sua béncgao, a terra
prometida (Gn 13,15; 28,4.13.14). “...portanto sabei que os que sdo da fé, esses
sdo os filhos de Abrado” (Gl 3,17).

3. O uso da Escritura no midrash de Sara e Agar (Gl 4,1-31)

” ”

A palavra hebraica midrash significa “buscar”, “investigar”. “Dai é que
se derivou a ideia de estudo, exposicdo homilética. A raiz do termo hebraico
é darash, ‘sondar.”® Midrash aparece nas Escrituras Sagradas em 2Cr
13,22; 24,27 com o sentido de “histéria”. Na tradicdo rabinica, o vocabulo
midrash passou a se referir a uma exposicdo exegética das Escrituras
Hebraicas feita pelos eruditos de Israel. Essa atividade midrashica foi
desenvolvida pelos rabinos entre os séculos | a.C. e Il d.C. Tais estudos
podiam ser, ndo apenas de natureza exegética, mas homilética, alegorica e
pratica.

Havia dois tipos de midrash: o primeiro era conhecido como lei
(regra, tradicdo), e tratava-se de explicacbes acerca do Pentateuco, que
incluiam a aplicacdo de seus preceitos a situacdes particulares da vida, ndo
abrangidas pela letra exata da torah. O segundo tipo era a narracdo, e
tratava-se “de exposicOes biblicas sobre questdes praticas, éticas e
devocionais. Esse segundo tipo incluia questdes homiléticas, onde o
proposito era exortar, ndo legislar.”’® Parece esse ultimo ter sido o recurso
hermenéutico aplicado por Paulo em Gl 4!, que seguia uma linha

69 CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia, v.4, p. 262.

70 CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia, v.4, p. 263.

71 Nesta pericope ha uma disposicdo argumentativa, na qual Paulo usa Gn 16-21
em Gl 4,22-23; e cita Is 54,1 em Gl 4,27. Isso pode levar o estudante a pensar em
um “midrash homilético”, de origem sinagogal: um seder (organizacéo)
representado no Génesis, ao qual se conecta uma haftarah (referéncia), extraida
dos profetas ou dos salmos; apesar de o midrash de Gl 4,21-31 terminar, ndo com
Is 54,1, mas com a citacdo de Gn 21,10.12 em Gl 3,30. Ademais, a tradi¢édo
apocaliptica e targimica do judaismo do Segundo Templo permite considerar Gl
4,21-31 também como um “midrash alegérico”, com respeito a orientagdo que guia
Paulo na releitura dos acontecimentos do Génesis (v.24) (PITTA, A., Lettera ai
Galati, p. 277).
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interpretativa tipica de seus contemporaneos e compatriotas, mas, no caso
dele, sob inspiracdo do Espirito Santo. Ainda aludindo a tradicdo de Abrado,
0 apostolo usa a histéria de Sara e sua serva egipcia Agar, para ilustrar o
seu raciocinio teolégico a respeito de duas alian¢cas: a do Sinai e a do
Calvario.

3.1. “Plenitude dos tempos” e “nascido de mulher” (Dn 9,24-27; Gn

3,15; Is 7,14; J6 14,1; 15,14; 25,4 em Gl 4,4)

NAZ Gl 4,4 pelou LX | radugao NA Analise
eferéncias

61e O¢ nNABev 1O Quando, porém, | Ecos de Dn 9,24-27 em
TARpWUa 100 veio a plenitude | Gl 4,4a; de Gn 3,15 e
Xpovou, Dn 9,24-27; Gn | do tempo, Deus | Is 7,14 em Gl 4,4bc; e
éCatméoTellev 6 Bedg | 3,15;1s7,14; J6 | enviou o seu | de JO6 14,1; 15,14; 254
TOV  uidov  autod, | 14,1; 15,14; Filho, nascido |em Gl 4,4c. Todos
yevouevov ¢k | 254, de mulher, | esses ecos podem ser
YUVaIKOG, YEVOUEVOV nascido sob a | provenientes, tanto do
0TTd véuov, lei, TH quanto da LXX.

Comentario Exegético-Teoldgico
A expressao “plenitude do tempo” é rica em significado. Primeiramente porque o
pecado ndo pegou o Criador de surpresa. De acordo com Ap 13,8, o plano da
redengao, tracado pela Santissima Trindade, que tem como seu ponto mais incrivel
o sacrificio do Filho de Deus, foi concebido desde a fundagdo do mundo. Paulo, no
aredpago, pregou que Deus fixou os tempos previamente estabelecidos (At 17,26).
Isso quer dizer que, a despeito de toda a onda de pecado que arrasa este planeta,
o Senhor ainda esta no controle da histodria, tem o futuro em Suas maos e fixou
determinadas datas para as Suas proéprias realizagdes em prol da humanidade. Na
profecia das setenta semanas de Dn 9,24-27, hd uma cronologia para a vinda do
Messias. Quando Paulo afirma que “Deus enviou o seu Filho” “quando veio a
plenitude do tempo” (Gl 4,4ba), ele esta ecoando aquela profecia, dentro da qual
Jesus nasceu.’? Porém, além disso, a “plenitude do tempo” indica 0 momento mais
propicio da histéria para o Filho de Deus nascer’. A expressao “nascido de mulher”

2 WHITE, E. G., O Desejado de Todas as Nacgdes, p. 31; NICHOL, F. D.,
Comentario Biblico Adventista do Sétimo Dia, vol. 6, p. 1068; COSAERT, C. P,,
Galatas, p. 105-106.

73 NICHOL, F. D., Comentario Biblico Adventista do Sétimo Dia, vol. 6, p. 1068: “O
mundo estava em paz, sob um sé governo [do Império Romano]. As viagens por
terra e mar eram relativamente seguras e rapidas. Havia uma lingua universal, o
grego. As Escrituras estavam disponiveis em grego (LXX) havia cerca de 200 anos.
Muitos estavam insatisfeitos com suas crencas religiosas e estavam ansiosos pela
verdade sobre a vida e o destino humano. Os judeus estavam dispersos por toda
parte [...] De todas as partes do mundo iam a Jerusalém para participar das festas,
e poderiam levar consigo, ao retornarem, a noticia da vinda do Messias”; ver
também: WHITE, E. G., O Desejado de Todas as Nag0es, p. 32-36; COSAERT, C.
P., Galatas, p. 105.
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€ comum na Sagrada Escritura para se referir ao ser humano (J6 14,1; 15,14; 25,4;
Mt 11,11; Lc 7,28).7* Na passagem em questdo (Gl 4,4c), o apostolo a emprega
para ressaltar a encarnacdo e a humanidade do Salvador. Aqui, mais
especificamente, o Filho de Deus, “nascido de mulher” e enviado na plenitude dos
tempos, ecoa as profecias de Gn 3,15, que fala sobre o Descendente da mulher
que esmagaria a cabecga da serpente; e a de Is 7,14, que fala da virgem, donzela ou
jovem (nnty)”® engravidando e dando a luz a um Filho. Nao obstante essa profecia
de Isaias ter uma aplicacao imediata em relagdo a mulher do Rei Acaz, cumprindo-
se, num primeiro momento também em seu filho (v.16)7¢, é valido considerar a
transcendéncia do texto, conforme Mt 1,2377, que aplicou essa profecia de Isaias a
Virgem Maria e ao nascimento de seu Filho Jesus Cristo, que, para a fé crista é&,
realmente, “Deus conosco’.

3.2. O filho da escrava e o filho da livre (Gn 16,15; 21,2.9 em Gl 4,22)

NAZ Gl 4,22 THGn 16,15 Tradugao Andlise
“DY DIAN K7 [2 DIAXT D TIRI
XYY N30 NTTIYK 12
LXX Gn 16,15
Kai £rekev Ayap T ABpap uiov,
kai ékaAeoev ABpau 1O Ovoua
100 Uio0 alTol, Ov &tekev alT®
Ayap, lopanA.
TH Gn 21,2.9
YéYpGTI'TGI de |gﬂr'_7 2 D,:n:_)_(ﬁ my 1'7‘]11 bl Pois estd | Eco de Gn
ol ABDG(‘]H 0NN NN AT YN TYIRY escrito que 16,15 no TH
dUo UioUS | -qgix nr¥nn an-janN N xp1 | Abrado  teve | efou na LXX
goxev, Eva €K :7n¥n op1axy nTy | dois filhos: um | em Gl 4,22c;
TAG TTaIdiokng LXX Gn 21,2.9 da escrava e |e de Gn

4 GONZAGA, W., Nascido de Mulher (Gl 4,4), p. 1200, 1203. No livro de J6, a
expressdo “nascido de mulher” é utilizada sempre para exprimir a fragilidade e a
precariedade do ser humano. E nessa mesma linha que se pode interpretar o
testemunho das Regras da Comunidade (1QS) e dos Hinos de Qumran (1QH), que
colocam em paralelo “nascido de mulher” e “criatura do p6” (1QS 11,21; 1QH
18,1.11; Frag. 3,13-14) (GONZAGA, W., Nascido de Mulher (Gl 4,4), p. 1201).
75 Congquanto o vocabulo hebraico nny possa ser empregado, tanto para designar
uma virgem quanto uma jovem recém-casada (GESENIUS, W., nn%y, p. 761;
DAVIDSON, B., nnyy, p. 601), o grego tmapBévog, continente na LXX, designa,
especificamente, uma mocga virgem (LIDDELL, H. G.; SCOTT, R., mapbévog, p.
1339; MOUNCE, W. D., mapBévog, p. 470-471). Esta (ltima foi exatamente a
compreensao expressa em Mateus 1,23.
76 RIDDERBOS, J., Isaias, p. 101-102.
7 RIDDERBQOS, J., Isaias, p. 101, 103.
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kai €va ék TAg | Kai ouAAaBoloa Etekev Zappa | um da livre. 21,29 no TH

éAeuBépac. T® ABpaap uidv eic 10 yApag eig e/lou na LXX
TOV Kalpov, kaBda EAaAnoev alT® em Gl
KUpIOG. 4,22d.78

...idoJca d& Zappa TOV Uidv
Ayap TAic¢ AiyutiTiag, 6¢ éyéveTto
T ABpaay, Traifovta peta loaak
100 Uiol auTAg...

Comentario Exegético-Teolégico

Aqui Paulo comecga a desenvolver um midrash com a histéria de Sara e Agar, a fim
de responder a pergunta retérica que fizera no versiculo imediatamente anterior (Gl
4,21): “Dizei-me, vOs que quereis estar sob a lei, ndo estais ouvindo a lei?” No ciclo
de Abraao, o “filho da escrava (Agar)” é Ismael (Gn 16,15), e o “filho da livre (Sara)”
é Isaac (Gn 21,2.9). A énfase de Paulo aqui reside na contraposi¢do dos vocabulos
Traidiokn (escrava) x éAeuBépag ([mulher] livre); pois é sobre essa contraposigédo
gue ele construira seu midrash homilético-alegérico nos versiculos seguintes.”

3.3. Um, nascido segundo a carne; o outro, através da promessa (Gn
15,4-6; 16,15; 17,15-19; 18,10; 21,1 em Gl 4,23)

NAZ Gl 4,23 T elou LXX 1 qradugao NA Anilise
eferéncias

Eco de Gn 16,15; em
AAA" O pév €K TAC Mas, por um lado, | Gl 4,23a, e de Gn
TTaidiokng katd | Gn 15,4-6; | o (filho) da | 15,4-6; 17,15-19;
oGpka yeyévvnral, | 16,15; 17,15-19; | escrava foi gerado | 18,10; 21,1 em Gl
6 ©&& ¢ék TAg | 18,10; 21,1 segundo a carne; | 4,23b. Todos esses
£AeUuBépag or por outro, o (filho) | ecos podem  ser
émayyehiag. da livre, mediante | provenientes, tanto
promessa. do TH quanto da

LXX.

Comentario Exegético-Teoldgico
Paulo ndo esta contrastando um nascimento carnal, de um ser humano comum,
com um nascimento virginal, como foi o de Jesus de Nazaré. Antes, o contraste que
ele esta fazendo é entre uma procriagdo natural — a de Abrado com sua serva Agar
para gerar Ismael — e uma procriagao possibilitada apés um milagre — a de Abrado
com sua esposa estéril e idosa Sara.8® Paulo langa mao da mesma histéria que a
tradigdo judaica ecoava com frequéncia para tratar da origem distinta e miraculosa
da nagdo: a do nascimento de Isaac; dando-lhe, porém, uma aplicagdo diferente?::

8 MUSSNER, F., La Lettera ai Galati, p. 486.

7 MUSSNER, F., La Lettera ai Galati, p. 486-487.

80 LONGENECKER, R. N., Galatians, p. 208; BRUCE, F. F., Commentary on

Galatians, p. 217.

81 BETZ, D. H., Galatians, p. 242-243. Na literatura rabinica ha varios textos que

mencionam e frisam essa “inferioridade” de Agar em relagdo a Sara, e de Ismael

em relacdo a Isaac: Shemot Rabbah 1,1; Vayikra Rabbah 20,2; 36,5; Bamidbar

Rabbah 11,2; Devarim Rabbah 4,5; Kohelet Rabbah 9,7; 10,7; Targum Pseudo-
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a do novo nascimento dos crentes pela fé. A circuncisido era a principal maneira de
tornar um gentio membro da comunidade israelita, literalmente “segundo a carne”82.
Contudo, os verdadeiros crentes da Galacia, que reconheciam sua dependéncia de
Cristo para serem salvos, foram feitos “filhos de Abrado” pela fé (Gl 3,7). Esses,
incluindo o proprio apodstolo, estavam sendo representados, neste midrash, por
Isaac, o “filho da promessa” (Gl 4,28).

3.4. Duas aliangas e o Monte Sinai (Jr 31[38],31-34; Ez 11,19-20; 16,59-
63; 36,26-29; Ex 19,3-25; 24,3-8 em Gl 4,24)

TH e/ou LXX

NAZ2 G| 4,24 R . Tradugio NAZ Analise
eferéncias

anvé EOTIV As quais sdo ditas | Eco de Jr 31,31-34
aAAnyopoupeva: alegoricamente: no TH; Jr 38,31-34
altar  yap eiow | Jr 31(38),31-34; | Elas, de fato, sdo | na LXX; Ez 11,19-
dUo diabfAkal, pia | Ez 11,19-20; | duas aliangas; uma, | 20; 16,59-63;
pév  amo  Opoug | 16,59-63; 36,26- | por um lado, do | 36,26-29 no TH
Siv@ eig OouAcgiav | 29; Ex 19,3-25; | Monte Sinai, | e/fou na LXX em Gl
Yevvioa, Ang | 24,3-8. gerando para a |4,24a. E de Ex
¢oTiv Ayap. escravidao, que ¢é | 19,3-25; 24,3-8 no

Agar. TH e/ou na LXX em

Gl 4,24b.

Comentario Exegético-Teolégico
Em seu midrash homilético-alegorico®, Paulo compara a antiga alianca, do Monte
Sinai, com Agar, alegando que ela gera para a escraviddo. Por que isso? Por dois

Jonathan on Genesis 21,14; 22,1; Sanhedrin 89b,14 (LONGENECKER, R. N.,
Galatians, p. 200-203). J& Filo de Alexandria toma Agar como uma figura que ilustra
0 aprendizado preliminar que se pode obter nas escolas, e Sara como um simbolo
da virtude, cuja descendéncia é a verdadeira sabedoria: De Congressu Quaerendae
Eruditionis Gratia 9-10.12.14.23; Quaestiones de Genesi 3,19 (LONGENECKER, R.
N., Galatians, p. 203-205). Porém, Paulo, numa perspectiva diferente do filo6sofo
judeu e mais ainda da tradicdo rabinica, usa a mesma figura que esses seus
compatriotas tomavam tdo comumente como simbolo de inferioridade, Agar, como
uma figura dos seus opositores apegados aos costumes judaicos, especialmente a
circuncisdo, como meio de salvagdo. E Sara, que para os rabinos era um icone de
sua superioridade nacional e para Filo, um simbolo de sabedoria e virtude, o
apostolo apresenta como uma representacdo dos crentes, judeus e gentios, na
salvacédo pela graca de Jesus.

82 MARTYN, J. L., Galatians, p. 435-436.

83 No auge do escolasticismo medieval, quando o método alegérico de interpretacao
estava muito em voga, ensinava-se que a Sagrada Escritura possuia quatro
sentidos: literal (ou histérico), alegérico, anagdgico (ou mistico) e moral (TOMMASO
D’AQUINO, S., Commento alla Lettera ai Galati, p. 760-761; LUTERO, M., Carta del
Apostol Pablo a los Galatas, p. 205-207). Acontece que, na maioria das vezes, as
passagens biblicas ndo carregam um sentido alegorico. Alids, esse sentido sé
deveria ser considerado mesmo quando o proprio texto o explicitasse. Apesar de
Paulo usar o verbo participio &AAnyopoUueva, traduzido aqui diretamente com o
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motivos. Primeiro, porque a alianga sinaitica fora dada num linguajar explicitamente
proibitivo, pois fora dirigida a ex-escravos recém-libertos. O monte fumegava, havia
relampagos, trovdes, nuvem espessa e som de trombeta (Ex 19,16-19). Era a
pedagogia de YHWH para impressionar o povo com sua presenga, gloria e
majestade. Ali o Senhor deu os Dez Mandamentos numa forma negativa, de ordens
(Ef 2,15; CI 2,14), pois essa era a linguagem que os filhos de Israel entenderiam
naquela circunstancia. Deus no Sinai era como um pai com o dedo em riste, dando
uma ordem a seu filho. Em segundo lugar, naquela circunstancia, apesar de aquela
antiga alianga ter sido de graca também, pois Moisés aspergiu o povo com o
sangue de um animal sacrificado (Ex 24,6.8), o que apontava para a justificacdo em
Cristo (Hb 12,24; 1Jo 1,7); o povo fez uma promessa (Ex 19,8; 24,7)8 que logo
depois quebrou (Ex 32,1-6), quebrando, consequentemente, aquela alianga. Por
causa disso e das desobediéncias do povo eleito ao longo de sua historia, Jeremias
falou de uma nova alianca futura, na qual YHWH escreveria sua lei, ndo em tabuas
de pedra, mas no coragao de Seus filhos; e apagaria os seus pecados em sinal de
perdao (Jr 31,31-34). Ezequiel pronunciou trés profecias semelhantes a essa (Ez
11,19-20; 16,59-63; 36,26-29). De acordo com essa perspectiva profética, a lei ndo
seria anulada, mas apenas mudaria de lugar: o Espirito Santo a tiraria das tabuas
de pedra e a imprimiria no coragao dos crentes. Dn 9,26-27 revela que essa nova
alianga seria inaugurada pelo Messias. Por meio de seu midrash, o apostolo “ilustra
o estado de escravidao espiritual em que os galatas haviam caido”®.

valor do substantivo “alegoria”, ndo se pode dizer que ele considera como nao
histérica a narrativa do Génesis, pois em lugar algum dos seus escritos sao
encontrados indicios de que ele rejeitasse o carater historico da narrativa biblica
(NICHOL, F. D., Comentario Biblico Adventista do Sétimo Dia, vol. 6, p. 1075;
SILVA, M., Galatas, p. 1001-1002). Inclusive, Teodoro de Mopsuéstia ja explicava
que o termo “alegoria” em Gl 4,24 ndo significava negagdo da historicidade
(EDWARDS, M. J. [Ed.], Gélatas, Efesios, Filipenses, p. 107). Além disso, o que ele
faz se aproxima mais daquilo que se chama hoje de aplicagéo tipolégica, do que
considerar a histéria de Sara e Agar como mera alegoria (SILVA, M., Galatas, p.
1001-1002). Jerdnimo explica que Paulo toma a palavra “alegoria” emprestada da
literatura grega paga, com a qual estava familiarizado, para fazer, na verdade, uma
metafora com valor espiritual a partir da historia de Sara e Agar (JERONIMO, S.,
Comentarios a la Epistola a los Galatas, p. 193-197).

84 COSAERT, C. P., Gélatas, p. 131-132: O Senhor nao “pede aos israelitas que
prometam ‘fazer’ nada para ‘ganhar’ Suas béncgaos. De fato, as palavras hebraicas
traduzidas como ‘dar ouvido' (shema’) e ‘guardar (shamar) em Exodo 19:5
significam, literalmente, ‘ouvir’ e ‘entesourar’. As palavras de Deus ndo implicam em
nenhum tipo de justificacdo pelas obras por parte dos israelitas. Ao contrario, Ele
queria que Israel tivesse a mesma fé que caracterizou a resposta de Abrado as
Suas promessas. [...] O problema do Monte Sinai ndo estava em Deus, mas nas
promessas imperfeitas do povo (Hb 8:6). [...] O problema estava no estado do seu
coracdo. Ndo somente deixaram de apreciar a verdadeira natureza da salvacéo,
como também tinham uma confian¢a ingénua em seus préprios esforgcos e em sua
propria capacidade [Dt 5:28-29]".

8 NICHOL, F. D., Comentario Biblico Adventista do Sétimo Dia, vol. 6, p. 1075:
“Enquanto alguém depende das obras da lei para se salvar, ndo ha como escapar
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3.5. A Jerusalém do alto (Is 2,1-2 em Gl 4,26)

CADERNOS DE SION

NAZ Gl 4,26

THIs 2,1-2

Tradugao
NA28

Analise

n 0 avw
‘lepoucainu
EAeUBépa EoTiv,
ATIC 0TIV uATNP
AUV

YIRXT|3 ANV DTN YK 2T
DY NN 7Y

ninLid) 0 DX I
DYND YN NI

2 19K 031 NIy XY
0'An

LXX Is 2,1-2

O A6yog 6 yevouevog Trapa
Kupiou TTpog Hoaiav uidv

Apwg TTEPi TG loudaiag Kai
TTepi lepoucaAnu. ‘OTI EaTal

Porém a
Jerusalém
do alto é
livre, a qual
é nossa
mae.

Eco de s
2,1-2 no TH
elou na
LXX.

€V TaIG EoXAaTaIg NUEPQIG
EUQAVEC TO OPOC KUpiou Kai
6 oikog ToU Be0l 11" GKpwV
TV 0pEwV Kai UYwenaoeTal
UTrEPAvVW TWV Bouv@iv: Kai
Agouaiv €11’ alTo TTAVTA TA
£0vn,

Comentario Exegético-Teolégico

Numa profecia dirigida a cidade de Jerusalém, Is 2,1-2 profetiza que o
monte da casa de YHWH seria estabelecido no alto das montanhas, e seria
erguido acima dos montes. Para ele afluiriam todas as nacgdes.®® Sem
duvida, essa profecia esta relacionada com a cidade que Abrado aguardava
pela fé, a qual € a mesma Nova Jerusalém, descrita em Ap 3,12; 21,1-22,5,
da qual o arquiteto e construtor € o préprio Deus (Hb 11,10). Nela estardo
Abrado com seus filhos na fé, e assim sera cumprida, pela eternidade, a
promessa feita pelo Criador ao patriarca: uma terra e uma descendéncia
(Gn 12,1-9). E, segundo Hb 12,22, aqueles que aceitaram a Jesus Cristo
como seu Salvador e Senhor, ja chegaram, pela fé, a esta cidade santa e
sao, portanto, seus cidadaos.

do cativeiro. Apesar de tudo o que faca para obter a salvacao, nunca lograra éxito.
Ele se obrigou a executar uma tarefa impossivel. O legalismo, a letra da lei,
qualquer lei, mata”.

8 Essa profecia estava relacionada a outras do AT referentes a reconstrugao
escatologica da Jerusalém terrestre nos chamados Deutero (Is 54) e Trito-Isaias (Is
60; 62). Tobias 13,9-20; 14,7; Jubileus 4,26; 4Esdras 7,26-28; 8,52-54; 10,27.50.55;
Os Testamentos dos Doze Patriarcas e Da 5,12 também falam sobre isso
(SCHLIER, H., La Carta a los Géalatas, p. 256-257).
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3.6. “Alegra-te, estéril” (Is 54,1 em Gl 4,27)

NAZX G14,27 LXX Is 54,1 Traducio NA?® Analise
véyparrral vép- | EbppdvenTi, oteipa | Pois  estd  escrito:
e0EpavenTl, oTeipa | A oU  TikTouaa, | Alegra-te, estéril, que
n__ou TikTouoq, | pi€ov _kai Bénoov, | ndo das a luz, irompe | Citacdo de Is
pifov kai Bonoov, | N__oUk wdivouoa, | de alegria, a que ndo | 54,1 na LXX,
N _oUk wdivouoa- | 811 ToAAG TG Tékva | teve dores de parto; | que traduz aqui
0TI TTOAG TA TéKVa | TAG £priuou udAhov | porque muitos sdo os | fielmente o
1Ag épruou pdAdov | i TAg éxouong 1oV | filhos da abandonada, | texto
A TAC éxouonc 1oV | Gvdpa, eimev yap | mais do que daquela | hebraico.8”

avopa. KUPIOG. que tem marido.

Comentario Exegético-Teologico

Novamente, Paulo emprega o verbo “yéypamntavestd escrito”, como ja mencionado, que €
uma férmula muito comum no NT para introduzir cita¢des escrituristicas. Como se pode ver
aqui em Gl 4,27, Paulo cita o texto de Is 54,1, conforme consta na LXX, ipsis litteris. Essa
exclamagdo escrita, da maneira como o apostolo a aplica aqui, pode ter um amplo sentido.
No contexto Is 54 (vv.1-17), a profecia apontava para a vitoria e a gloria futuras e finais de
Jerusalém, comparada a uma mulher estéril desprezada, que depois pdde ter mais filhos do
que outra que tinha marido. Isso lembra a histéria de Sara e Agar®® — tio aludida pelo
apostolo em Gl 4 — e, com mais precisdo, a de Ana e Fenena (1Sm 1,1-20; 2,18-21). Muito
diferente do ocidente hoje, no Antigo Oriente Médio, uma mulher estéril era vitima de um
profundo estigma por parte de si mesma e da sociedade. Ser estéril naquele contexto
representava um motivo de lamento, oprobrio, angustia e desespero (Gn 16,2; 30,1-12; 1Sm
1,2.4-11). Era crido que a procriagdo ou a restricdo de filhos indicaria, respectivamente, a
béncio ou a maldi¢io de Deus (Ex 23,26; Lv 20,20; Dt 7,14; Lc 1,24-25).8% Além de todo o
estigma social, cultural e religioso, uma mulher sem filhos tinha muito temor e inseguranca
quanto ao futuro, pois quem, numa sociedade patriarcal, seria o seu provedor e mantenedor
quando ela estivesse idosa e vitva? Ou seja, ser uma mulher estéril no Antigo Oriente Médio
representava ser também alguém sem futuro, sem perspectiva. A exclamagdo de Is 54,1 na
pena de Paulo pode ser ainda uma ilustracdo de profecia-cumprimento para o crescimento da
Igreja®®: “porque mais numerosos sio os filhos da abandonada do que daquela que tem
marido” (Gl 4,27¢). E isso, de certa forma, ainda que indiretamente, esta relacionado com a
promessa do Senhor a Abrado, de acordo com a qual a sua descendéncia seria tdo numerosa
“como as estrelas dos céus e como a areia que esta na praia do mar” (Gn 22,17).%*

87 LAGRANGE, P. M.-J., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 129; GUTHRIE, D.,
Galatas, p. 160.
88 GUTHRIE, D., Galatas, p. 160.
8 MEIKLEJOHN, J. W., Esterilidade, p. 460; CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de
Biblia, Teologia e Filosofia, v.1, p. 534; CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia,
Teologia e Filosofia, v.1, p. 534: “No Talmude, Yeromoth vi,6, a um homem casado
com mulher estéril era ordenado deixa-la apds dez anos de casamento e casar-se
com outra, e repetir a pratica, se a segunda esposa também fosse estéril.”
% LAGRANGE, P. M.-J., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 129; GUTHRIE, D.,
Galatas, p. 160.
91 LAGRANGE, P. M.-J., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 130. Ver também Gn
26,4.
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3.7. O nascido segundo a carne versus o nascido segundo o Espirito
(Gn 21,9 em Gl 4,29)

NAZ Gl 4,29 TH Gn 21,9 Tradugio NA% Andlise
“2TNX MY KNI Ecode Gn21,9no TH
TIYK NNXAD N30 e/ou na LXX.%% Neste caso
JPny¥n opAX7 NI o TH é um pouco menos
c’x’)\)\’ ldborrsp LXX Gn 21,9 Mas, assim | claro do que a LX)~(, no
T6TE O KOTQ | : como naquele | aspecto em que ndo
oGpKa '§°U09 3 ZGPF_’O‘ tempo, o | explicita de quem Ismael
yevvnBeig Tov viov Avap TS | nascido estava zombando%;
€diwkev  Tov | AlyuTrTiag, 0S | segundo a carne | diferentemente da LXX,
Katd Tivedpa, | EYEVETO _ TW | passou a | que deixa claro que ele
oUTwg Kai ABP‘GGU, TTG@OVT(} perseguir®? o | estava zombando de
viv. eta  loaak 100 | (nascido) Isaac. Contudo, Paulo n&o
ulou autng segundo 0 | emprega o mesmo verbo
Espirito, assim | da LXX (1aiw, zombar),
também agora. mas sim o verbo dIWKwW
(perseguir).

Comentario Exegético-Teoldgico
Ainda em seu midrash alegérico-homilético, Paulo compara a perseguigédo verbal
de seus opositores contra si mesmo e os membros da Igreja na Galacia que criam
na justificagéo pela graca, com a implicancia zombeteira de Ismael com Isaac. Essa
comparacgao dos opositores com “os filhos da escrava” e dos crentes na justica de
Cristo com “os filhos da livre”, fica mais uma vez evidente em Gl 4,31. O “(nascido)
segundo o Espirito” (v.29) é aquele que “nasceu por causa da promessa” (v.23).%

92 Devido ao contexto, opta-se por traduzir o imperfeito £diwkev com o valor
ingressivo (BLASS, F; DEBRUNNER, A., A Greek Grammar of the New Testament,
p. 171 p§ 331; AGAZZI, P.; VILARDO, M., Hellenisti, p. 444). Este mesmo verbo
dIWKkw € o que Paulo usa para se referir & sua perseguicao a Igreja, quando ele
ainda era um fariseu (1Cor 15,9; Gl 1,13.23; FI 3,6) (MARTYN, J. L., Galatians, p.
444).
9% MARTYN, J. L., Galatians, p. 444.
94 Tanto o verbo gny no Piel (TH), quanto o TTaiw (LXX) podem denotar um ato de
ridicularizar alguém, zombar, cacoar de alguém, ou até mesmo insultar uma pessoa
(ALONSO SCHOKEL, L., pny, p. 559; DAVIDSON, B., #ny, p. 643; LIDDELL, H. G.;
SCOTT, R., maiCw, p. 1288). “Nalgumas tradi¢gdes judaicas o verbo foi tomado para
indicar hostilidade e até mesmo malicia da parte de Ismael. E dito, por exemplo
que, enquanto pretendia simplesmente brincar, Ismael atirou flechas perigosas na
direcdo de Isaac (Bereshit Rabbah 53,11; Targum Pseudo-Jonathan on Genesis
21,10)” (MARTYN, J. L., Galatians, p. 444).
% LONGENECKER, R. N., Galatians, p. 217.
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3.8. O filho da escrava nao pode ser herdeiro com o filho da livre (Gn
21,10.12 em Gl 4,30)

NAZGI 4,30

TH Gn 21,10

Tradugao
NAZB

Andlise

AAAG Ti Aéyel N
ypor); EkBaAe
v __ Traidioknv
Kai 1OV Uuiov
aUTAG- oU vap
N

kAnpovopnoel

0 uid A
maidiokng YETa
100 Uiol TAg
éAeUBEpag.

Kai eiTev TG ABpaay
"ExBaAe v
maidioknv  Ta0TNV
Kol _TOV uiov aUTAC
ou yap
kAnpovounael 6 uidg
TG TTaidiokng
Ta0TNG YeTd 100 Uiod
Jou loaak.

TH Gn 21,12

YN DTN NN
77'V2 VIR DK
25 X7y Wany

P0YR ' 77 YRy
VT N

LXX Gn 21,12

eiTev 8¢ O OgdC T
ABpaap Mn)
OKANPOV EoTw TO
pfAua évavtiov ocou
Trepi T00 TTaudiou Kai
el TAG TTaIdiokNng:
mavTa, 60a £av £

ool Zappa, dAkoue
TS Qwvig auThg,
oI v loaak
KAn@noetai ool
OTTéPQ.

Mas o que diz
a Escritura?
“Expulsa a
escrava € 0
filho dela;
pois o filho da
escrava
jamais  sera
herdeiro com
o filho da
livre.”

Alusédo a Gn 21,10 na
LXX, que, neste caso, é
uma tradugéo ipsis literis
do TH.°6 Classifica-se
aqui como alusdo e nao
como citagdo, por causa
de trés diferencas: a) o
apo6stolo omite o pronome
demonstrativo TalTNV
(esta), que aparece duas
vezes na LXX, na fala de
Sara para se referir a
Agar de forma pejorativa;
b) ele pde a particula
negativa un (ndo), para
reforcgar o o0 (ndo)
oriundo da LXX; e ¢) para
aplicar a passagem ao
contexto dos seus
destinatarios, o autor
troca a expressao de Sara
uio0 pou loaak (meu filho
Isaac) por uiol TAg
éAeubépag (o filho da
livre). Gl 4,30 ainda ecoa
a fala divina em Gn 21,12
efou na LXX, que
confirma e reforca o
pedido da esposa de
Abraéo.

Comentario Exegético-Teoldgico

E interessante notar que Paulo emprega a fala de Sara com a férmula introdutéria
“GANG Ti Aéyel ) ypaen;/Mas o que diz a Escritura?”, dando um peso divino ao seu
pedido, o que é coerente com Gn 21,12, onde o Senhor refor¢ca o pedido da mulher
de Abrado.?” Entretanto, mesmo estando claro pelas andlises dos versiculos
anteriores deste midrash que o hagiégrafo compara seus opositores ao “filho da
escrava”’, e os crentes na graga de Deus ao “filho da livre”, ndo é possivel dizer que
ele, aqui no v.30, estivesse emitindo uma sentenca de condenacgéo definitiva contra

9% SILVA, M., Gélatas, p. 1003.
97 SILVA, M., Galatas, p. 1003-1004; SCHLIER, H., La Carta a los Galatas, p. 262.
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0s primeiros, ou mesmo insinuando que os segundos deveriam expulsa-los da
comunidade®. O que ele faz simplesmente é usar a parte final da narrativa de Sara
e Agar como metafora para dizer que: a) seus ouvintes/leitores que confiavam nos
méritos de Cristo para sua salvagdo ndo precisavam temer os que confiavam em
seus proprios méritos®; e b) os da fé é que sdo os herdeiros legitimos de Abrado. E
sua herancga € o reino do céu.

4. O uso da Escritura nos conceitos de liberdade cristd e vida no
Espirito (Gl 5,1-6,10)

Nesta quarta e derradeira secdo de sua epistola que antecede o
epilogo (6,11-18), Paulo explica que os cristdos galatas deveriam se sentir
livres e ndo tinham porque se sentir obrigados a se circuncidar (5,1-12),
submetendo-se assim a um “jugo de escravidao” (5,1). Contudo, o apostolo
ressalva que essa liberdade ndo era um pretexto para o pecado (5,13-
21.26), mas sim para se produzir o fruto do Espirito Santo (5,22-25). Esse
fruto brota na vida prética do filho de Deus por meio da forma como ele trata
0s seus semelhantes (6,1-10).

4.1. Obrigado a praticar toda a lei (Dt 27,26 em Gl 5,3)

NAZ Gl 5,3 TH Dt 27,26 Tradugio NA%8 Andlise

.....

NNTA~NIND DT

MapTUpoual 0t ~72 "N onir nivy? | E testifico
TTaAIV TTAVTI Inx nyn | novamente, a todo
avopwTTW LXX Dt 27,26 homem que permite | Eco de Dt 27,26
TTEPITEUVOUEVW ser circuncidado, | no TH e/ou na

‘Emkardparog  mag
dvBpwtrog, O¢ o0UK
EUMEVET év TIACIV TOTG
Aoyoig 100 vOpou
ToUuTou TOU TrOIfjOAI
aUToUG" Kai €pololv
Tag 6 Aadg Mévorro.

oI OQEINETNG
¢oTiv. Ohov  TOV
vOuov TTolfaal.

que é obrigado a | LXX.
praticar toda a lei.

Comentario Exegético-Teoldgico
Paulo usa o advérbio “mraAiv/novamente”, neste versiculo, por estar referindo-se
outra vez a Dt 27,26, conforme ja fizera em Gl 3,10, inclusive, seguindo a mesma
aplicacdo: se um individuo pretende se salvar por observar todos os pormenores da
lei sendo, inclusive, a circuncisao, esta obrigado a obedecer todos os mandamentos
o tempo todo, sem transgredir qualquer deles em momento algum, quantitiva e
qualitativamente. O apostolo ndo esta dizendo que os cristdos ndo tém por dever
atentar para todos os mandamentos de Deus, muito pelo contrario; porém ele tem
consciéncia que esta plenitude da observancia ndo pode ser atingida pelo esforgo

98 SCHLIER, H., La Carta a los Gélatas, p. 262.
99 SCHLIER, H., La Carta a los Gélatas, p. 262.
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humano, e muito menos antes da glorificagéo, pelo fato de a criatura estar sujeita as

suas limitagdes, faltas, falhas, fracassos e quedas, proprias da humanidade.

4.2. “Amaras o teu préximo como a ti mesmo” (Lv 19,18 em Gl 5,14)

NAZ Gl 5,14 LXX Lv 19,18 Tradugio NA% Analise
Kol oUK ékdikdTai | Pois toda a lei é
0 yap Tag vOUOG év | oou N XEip, kai ou | cumprida numa | Citagdo de Lv
évi AOyw | unvieic Toig uioig | palavra, nesta: | 19,18 em Gl
memAfpwTal, év 7@ | To0 Acol ocou kai | “Amaras o teu | 5,14190 na LXX,
AYATTACEIC TOV | AyOTTACEIS TOV | préximo como a ti | que, nesta
mAnoiov__oou w¢ | TAngiov__oou _w¢ | mesmo.” passagem, € uma
gEQUTOV. OEQUTOV: £YW Eidl tradugdo fiel do
KUpIOG. TH.

Comentario Exegético-Teolégico

Ao citar Lv 19,18, Paulo demonstra como a religiao das Escrituras era muito mais
simples do que todo aquele formalismo religioso exigido pelos seus opositores, e
que isso estava patente justamente na lei que eles pretendiam defender. O
mandamento de “amar ao préximo como a si mesmo” como sendo um resumo da
lei, apesar de ter sido ensinado por Jesus (Mt 22,36-38; Mc 12,28-34; Lc 10,25-
28)101, nado foi uma novidade trazida por ele. O Mestre de Nazaré simplesmente
estava citando o que ha séculos ja constava na torah, e que devia ser praticado
tanto com os concidadaos (Lv 19,18), como com os estrangeiros (Lv 19,34). Porém,
assim como Jesus, Paulo ndo esta dizendo que o cristdo deve se esquecer do
“honra teu pai e tua mae”, “ndo mataras”, ndo adulteraras”, “ndo furtaras”, “nao diras
falso testemunho”, “ndo cobigaras” (Ex 20,12-17; Dt 5,16-21), e outros
mandamentos como que fosse somente “a amar o proximo”. Pelo contrario, tanto
Cristo como Paulo tém consciéncia de que aquele que “ama o seu proximo” cumpre
a lei (Rm 13,8-10; Gl 5,14; Tg 2,8), pois nao ira Ihe fazer mal algum, em respeito
aos mandamentos de Deus. Neste sentido, ambos ensinam que o amor precisa ser
o principio motivador para a obediéncia a Deus.192

100 Esta é a Unica citagdo direta do AT na se¢do dos capitulos 5-6 de Géalatas
(SILVA, M., Galatas, p. 1004).
101 COSAERT, C. P., Galatas, p. 148: “Ainda que a citagdo provenha do Livro do
Levitico, a autoridade da afirmacao de Paulo se arraiga, em ultima instancia, no uso
que Jesus fez de Levitico 19:18.”
102 NICHOL, F. D., Comentario Biblico Adventista do Sétimo Dia, vol. 6, p. 1085: “O
amor pelos semelhantes é o tema dos seis Ultimos mandamentos do decélogo [...]
Esses seis governam as relagdes interpessoais, enquanto os quatro primeiros
regem as relagdes entre Deus e o ser humano.”. Tanto para Cristo quanto para
Paulo h&d uma palavra que expressa o sentido pleno da lei de Deus, e esta palavra é
o amor. O que eles ensinaram néo foi “um abandono da lei, nem uma redugéao da lei
unicamente ao amor, sendo a forma através da qual podiam ser experimentados o
propdsito e o significado auténticos de toda a lei.” (COSAERT, C. P., Galatas, p.
148).
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4.3. “Andai no Espirito” (Gn 5,22.24; Ex 16,4; Lv 18,4 em Gl 5,16)

NA2 Gl 5,16 TH Referéncias Tradugdo NA% Analise
Néyw O€, Trveuuart Digo, porém: | Eco de Gn
TTEPITTOTEITE kai | Gn  5,22.24; Ex | Andai no Espirito e | 5,22.24; Ex 16,4;
é¢mBupiav  capkog | 16,4; Lv 18,4 jamais satisfareis | Lv 18,4 no TH em
oU un TeAéonte. o desejo da carne. | Gl 5,16b.

Comentario Exegético-Teolégico

Diferentemente da mentalidade grega ocidental, a mentalidade hebraica é bastante
concreta. Por exemplo, para se referirem ao seu relacionamento com o Senhor, os
cristdos em geral falam em consagracao, santificacdo ou obediéncia. Ja a tradicao
judaica fala em “andar até o final com Deus” (Gn 5,22.24), “andar na sua lei” (Ex
16,4) ou “andar nos Seus juizos e nos Seus estatutos” (Lv 18,4). Tanto é que a LXX
ndo traduz o verbo 370 (andar, caminhar), nessas ocorréncias, literalmente, mas
como “evapeaTéw/deleitar-se” (em [Deus], Gn 5,22.24) e “mopeUopal/ir’ (no sentido
de proceder, Ex 16,4; Lv 18,4); ou seja, de uma perspectiva abstrata.1% Entretanto,
Paulo, ao instruir os galatas sobre sua vida religiosa, escreve: “TveuuarTi
Tepimareite/andai/caminhai no Espirito” (Gl 5,16b). Aqui ele resgata o conceito
exato do pensamento hebraico de se “caminhar com o Senhor”, assim como fez
Henoc e assim como Deus instruiu os israelitas a fazerem. Quando Jesus chamava
aqueles que seriam seus discipulos, ele assim os convidava: “Vinde apés Mim” (Mt
4,19; Mc 1,17) ou “Segue-Me"1%4; quer dizer, um chamado para caminhar junto a ele
e, mais profundamente, para a intimidade com Ele. E por isso também que, no NT,
a vida ou a religido cristd sdo chamadas de “caminho”%. Andando lado a lado ao
seu Divino Mestre, o discipulo ndo vivera para satisfazer “a paixao da carne” (Gl
5,16¢). Neste versiculo (Gl 5,16), subitamente, Paulo demonstra a dimenséao ética
do seu Evangelho. A volta ao caminho cristdo vem definida a partir de sua relagédo
com o Espirito, que é o personagem central desta exortacdo moral.1%

4.4. Lei da semeadura e da colheita (J6 4,8 e Pr 22,8 em Gl 6,7)

NAZ Gl 6,7 TH J6 4,8 Tradugio NA%8 Analise
MY WY I WD DR YN
NARA T
LXX Jo6 4,8
Mn TAavao®e, | ka® dv TpédTov eidov Toug | N&o VoS
8edg 00 apOTPIVTAG Té dToTra, of 8¢ | enganeis, de
MUKTNpieTal. O oTeipoviec  autd  6d0vag | Deus ndo se | Eco de Jo6 4,8
yap €av armreipn | Bepiodoiv £QUTOIC. zomba;  pois | e Pr 22,897 no

103 PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 348.
104 Mt 8,22; 9,9; 19,21; Mc 2,14; 10,21; Lc 5,27; 9,59; 18,22; Jo 1,43; 21,19.22.
105 At 9,2; 13,10; 16,17; 18,25.26; 19,9.23; 22,4; 24,14.22; 1Cor 4,17 (BRUCE, F. F.,
Commentary on Galatians, p. 243). Referéncias neotestamentarias do verbo
mepimatéw (andar/caminhar) aplicado & vida cristd: Jo 11,9; 12,35; Rm 13,13;
14,15; Ef 4,1.17,; 5,2.8.15; FI 3,17; Cl 3,7; 4,5; 1Ts 4,1.12; 2Ts 3,6.11; 1Jo 1,7; 2,6
(PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 348).
106 PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 347.
107 SILVA, M., Galatas, p. 1004.
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avepwTrog, TH Pr 22,8 aquilo que o |TH e/ou na
T00TO KO X [wiz1] (ixjzr) Ny vair | homem LXX.
Bepioer N7 INNQY LAYl | semear,  iSSO
LXX Pr 22,8 também
o0 omeipwv @alAa Bepioel | colhera.
Kak@, TAnynv O6& Epywv
aUT00 ouvTeAéoel.

Comentario Exegético-Teolégico

J6 4,8 e Pr 22,8, ecoados em Gl 6,7, fazem uma metéafora para a vida humana
extraida de uma lei da natureza. Na agricultura, a lei da semeadura e da colheita
tem duas realidades fundamentais: 1) colhemos sempre o que plantamos; e 2) a
colheita € sempre muito maior do que a semeadura. Quem plantar sementes de
laranja, vai colher um pé de laranjeira; quem plantar sementes de goiaba, colhera
um pé de goiabeira, e assim sucessivamente. Quanto mais coisas boas uma
pessoa plantar na vida de outras, muito mais coisas melhores ela colhera agora e
na eternidade. Mas aquele que plantar coisas ruins na vida de outros, muito mais
coisas piores ele colhera agora e, por fim, a condenacéo eterna. Nas palavras de
Paulo, recorrendo ao antagonismo apresentado em Gl 5, entre a carne e o Espirito:
“porque aquele que semeia para a sua propria carne, da carne colhera destruigcéo;
mas aquele que semeia no Espirito, do Espirito colhera vida eterna” (Gl 6,8).
Todavia o apdstolo termina esse seu raciocinio com uma mensagem de
encorajamento para aqueles que se sentem desencorajados de tanto plantarem o
bem, sem ver ainda a sua colheita: “E ndo desanimemos de fazer o bem, pois no
tempo dele colheremos, se ndo desfalecermos” (Gl 6,9).

4.5. “Fagcamos o bem a todos” (Pr 3,27 em Gl 6,10)

NAZ Gl 6,10

TH Pr 3,27

Tradugio NA?®

Analise

"Apa o0V WS KaIpdV
Exopev,
¢pyalwpeda 16
ayabov Tpog
méavTag, yaAioTa 6¢
TPOG TOUG oikeioug

1729210 21Y=YINN—IX
(') X7 N2
nivy? {7

Entao, portanto,
enquanto temos
tempo, fagamos o

LXX Pr 3,27

bem a todos, mas

un  amoéoxn €U
TToIETV £VOER,
fvika av &xn N

especialmente aos
membros da familia
da fé.

Eco de Pr 3,27 no
TH e/lou na LXX
em Gl 6,10.

TAG TTioTEWG. XEip oou BonBeiv:

Comentario Exegético-Teolégico

Nem sempre é possivel ajudar uma pessoa necessitada. Mas todo cristdo deve
estar pronto para isso, caso tenha condi¢gdes de fazé-lo. “Enquanto temos tempo”
(Gl 6,10a) significa aproveitar ao maximo o tempo que se tem antes da segunda
vinda de Cristo (Ef 5,16; Cl 4,6)1%, pois no céu ndo havera mais necessitados. O
pronome indefinido “todos” indica que o crente ndo pode fazer acepgéo de pessoas
nessa pratica do bem (Rm 12,17; 1Ts 5,15)1%9; ainda que os primeiros assistidos
sejam, obviamente os que lhe sdo mais proximos, os quais, na maioria das vezes,
sdo mesmo os “membros da familia da fé” (Gl 6,10c).

108 SCHLIER, H., La Carta a los Galatas, p. 321.
109 SCHLIER, H., La Carta a los Galatas, p. 322.
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4.6. “Paz sobre Israel” (S| 125[124],5; 128[127],6; Is 54,10 em Gl 6,16)*'°

NAZ GI 6,16 TH S1125,5 Tradugao Anilise
IR DI DRIt DNITZYRY D'YnRD)|
X"y DI IXD YD
LXX Sl 124,5

ToUG O¢ ékkAivovtag eig TaGg

oTpayyohidg  ammagel  KUPIOG

METO TV épyalopévwy THV

avouiav. Eipivn €m0V
kai 6cgol  T® | lopanA. E a todos que | Alusdo ao SI
Kavovl  ToUuTw TH SI 128,6 andarem 125(124),5;
OTOIX|OOUGIV, -Yy 0% 027 0NN | nesta  regra, | 128(127),6 no
gipriv e’ oxq | paz e|TH elou na
alToug Kai LXX SI127,6 | misericordia LXX; eco de Is
ENeog Kol €M [ gqi idoIC uioUC T@v viv oou. | Seia sobre | 54,10 no TH
10v_lgpanA 100 | eippvn émi OV IopanA. eles, e sobre o | e/ou na LXX
Be00. TH Is 54,10 Israel de | em Gl 6,16.111

QA Niyaan] Wik bnag 1 | D8US:
7Y N YINN? QRN on)
NN P07 N VIAD N7
LXX 54,10

TG Opn peTAoTAOECOAl OUdE oi

Bouvoi cou petakivnBioovral,

oUTwg oUdE 10 TTap’ €uold col

ENeog ExAcipel oUdE 1 dIaBKn

TG €ipAvng Gou oU N

UETAOTRA: EITEV  yap  KUPIOG

“INewdg ooI.

Comentario Exegético-Teolégico
A qual “regra” se refere Paulo (Gl 6,16a)? Logicamente, a do v.15, precedente, de
entender que, em Cristo Jesus, nem a circuncisdo, nem a incircuncisdo sao alguma
coisa, mas o ser nova criatura. 112 Todos os que aceitam essa verdade, serdo
receptaculos das béngédos da paz e da misericérdia. A exclamagao “Paz sobre
Israel!”, consta nos S| 125(124),5 e 128(127),6. O tema conjugado da paz e da
misericérdia do Senhor para com lIsrael, seu povo, aparece em Is 54,10.1% Na

110 Conquanto Gl 6,16 faca parte da saudacédo final, que vem depois da ultima

secdo do corpo da epistola, acerca do uso da Escritura nos conceitos de liberdade

cristd e vida no Espirito (Gl 5,1-6,10), este versiculo é encaixado aqui neste tdpico,

nao por um remanejamento da sec¢ao no texto, mas simplesmente para ndo se criar

um outro tépico sé para ele, por ser o Unico versiculo da saudacéo final que alude

ao AT.

111 SILVA, M., Galatas, p. 1004-1005.

112 FUNG, R. Y. K., The Epistle to the Galatians, p. 294-295.

113 Se a oragdo judaica das Dezoito Béncgéos foi cunhada na época do Segundo
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saudacao de 1Tm 1,2; 2Tm 1,2; Jd 2, a expressao esta na ordem contraria, porém a
mesma de Is 54,10: “misericordia e paz”. Fung sugere que a inversao paulina em Gl
6,16c reflete a ideia que o apdstolo foi trabalhando ao longo da epistola: paz
possuem aqueles que repousam sobre a misericordia divina — estabelecendo,
assim, uma relacdo do efeito para a causa.'® Mas o que seria esse “Israel de
Deus”? Nao se pode interpretar esse titulo, sem se levar em consideragao o que o
préprio autor da Epistola aos Galatas ja explicou até aqui, e também aos Romanos.
Como realcado anteriormente, “os da fé, esses sao filhos de Abrado” (Gl 3,7). Em
Rm 9-11 esta patente que a comunidade da alianga s&o os judeus que aceitam a
Cristo, somados aos gentios que tomam a mesma decisdo.1> O “Israel de Deus”
(Gl 6,16¢) contrasta com o Israel apenas segundo a carne (1Cor 10,18).116 Isso esta
em plena harmonia com o prélogo da Epistola de Tiago (1,1), que chama a Igreja de
Cristo, espalhada na face da Terra, de “as doze tribos de Israel, que se encontram
na diaspora”.

Consideracdes Finais

Como resultado deste estudo, confirma-se que a Epistola aos
Galatas conta com trinta referéncias ao AT: sendo cinco citagfes, oito
alusGes e dezessete ecos. Quanto a fonte, apenas uma provém do TH;
duas sao de origem indeterminada, livre ou interpretativa; oito provém da
LXX; e no que diz respeito aos dezessete ecos, ndo € possivel determinar
se sdo oriundas do TH e/ou da LXX.

Contudo, no que diz respeito ao uso do AT no NT, vale ressaltar que
ha, geralmente, uma preferéncia pela LXX, tanto da parte de Paulo quanto
dos outros autores neotestamentarios, por ser essa a lingua corrente e
usada falada no mundo de entéo, haja vista que todo o NT ja foi escrito em
grego e ndo em hebraico; e a opcao pela traducdo grega teria até mesmo
um propésito missionario.'’ No caso especifico de Paulo, sua afinidade
com a LXX é perceptivel, ndo apenas pelas suas citagbes, como também
pelo seu estilo de escrita e seu vocabulario.!*®

Templo, certamente Paulo a conheceu. E talvez tenha conhecido também a béncao
adicional, que segue a décima oitava, cuja frase final diz: “Bendito és Tu, oh
Senhor, que abengoaste teu povo Israel com paz.” (FUNG, R. Y. K., The Epistle to
the Galatians, p. 294; BRUCE, F. F., Commentary on Galatians, p. 273-275;
MUSSNER, F., La Lettera ai Galati, p. 626).
14 FUNG, R. Y. K., The Epistle to the Galatians, p. 293.
115 “De fato, nem todos os que sdo de Israel, sdo Israel” (Rm 9,6). A expressao
“Israel de Deus” (Gl 6,16c) equivale a “todo o Israel” (Rm 11,26a) (BRUCE, F. F.,
Commentary on Galatians, p. 275), que inclui o Israel nacional e os gentios que
creem em Jesus.
116 BRUCE, F. F., Commentary on Galatians, p. 274.
W7 ELLIS, E. E., Paul's Use of the Old Testament, p. 12.
U8 ELLIS, E. E., Paul's Use of the Old Testament, p. 13.
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Em sua Epistola aos Galatas, Paulo, nos capitulos 1-4, trata de
alertar os cristdos das Igrejas da Galacia contra os erros que ameacam sua
fé, propagados por seus oponentes. Nos capitulos 5-6, a critica que se
segue visa uma atitude que €, pelo menos aparentemente, diametralmente
oposta: uma admoestagao contra a liberdade sem reservas e sem controle.
A liberdade assim entendida s6 levaria a uma nova escraviddo, a uma
servidao a carne, ao “desejo da carne” (Gl 5,16), cuja oposi¢cao ao Espirito é
particularmente destacada (Gl 5,16-24). Tanto numa parte da epistola,
quanto na outra, o0 ouvinte/leitor esta sempre na presenca das exigéncias
fundamentais da vida em Cristo.**°

O exame detido do uso do AT em Galatas, permite ao interessado
neste campo de estudo chegar a algumas importantes conclusdes. Uma
primeira, que se pode destacar, é que Deus ndo tem duas formas de salvar:
uma pela lei, no AT, e outra pela graga, no NT — e a maior prova disso foi a
propria experiéncia de Abrado, pai da nacao israelita, chamado a ser uma
béncéo para todos os povos (Gn 12,1-9), o primeiro e grande patriarca, que
foi justificado pela fé, inclusive antes mesmo de ser circuncidado (Gn 15,6;
Gl 3,6).

Um segundo ponto é que Paulo, em Galatas, definitivamente, ndo
esta se desfazendo da lei de Deus em seu aspecto moral, porém apenas
demonstrando que, em Cristo Jesus, nem a circuncisdo, nem a
incircuncisdo sdo alguma coisa, mas o ser nova criatura (Gl 6,15). Ou seja,
a circuncisdo ndo tem poder de salvacdo. Agora a circuncisdo, outrora na
carne, deve ser operada no coracdo, pelo Espirito de Deus, e isso é
simbolizado pelo batismo (Gl 3,26-29, Cl 2,11-12). Quanto a lei, enquanto
instrugdo do Senhor para uma vida em santidade, ndo € anulada de modo
algum pela fé (Rm 3,31), permanece santa, justa e boa (Rm 7,12), desde
que ninguém se utilize dela de maneira ilegitima (1Tm 1,8), ou seja,
acreditando ser ela um meio de salvacdo, tal qual acontecia com o0s
opositores do apéstolo na Galacia.

Um terceiro aspecto € a explicacdo magistral que o autor fornece
para o judaismo a respeito da possibilidade de um Messias “pendurado no
madeiro” (Dt 21,23; Gl 3,13): por ter-se tornado “maldigdo em nosso lugar”,
Jesus resgata da “maldicdo da lei” aquele que nele cré e o salva por pura
gratuidade, ndo pelos méritos da lei.

Um quarto ponto € a atuagdo do Espirito Santo na vida do crente.
Isaias 32,15; 44,3 e Ezequiel 36,27; 39,29 ja profetizavam que o Espirito do
Senhor habitaria nos participantes da Nova Alianga. Esses andam “no
Espirito” (Gl 5,16a), produzindo o seu fruto (Gl 5,22-23) e, por isso, ndo
satisfazem mais “a paixao da carne” (Gl 5,16b). Esses cristdos fazem “o

119 VIARD, A., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 112.
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bem a todos”, especialmente aqueles que Ihes estdo mais proximos (Gl
6,10).

Finalmente, uma quinta conclusdo a qu[e se pode chegar, é a que
tem a ver com a ultima alusdo ao AT, a expressao “o Israel de Deus” (Gl
6,16). Esse titulo indica que Deus néo tem dois povos: Israel e Igreja, mas
um sé e 0 mesmo povo; e que a Igreja € a continuidade da comunidade da
alianca de lIsrael. Portanto, ndo h4 um abismo entre o AT e o NT, e nem
uma ruptura entre eles. “O Israel de Deus” sao tanto os judeus, que
aceitaram a Cristo, como os gentios, que também o aceitaram. E ao “Israel
de Deus” o Espirito ainda esta chamando para fazerem parte, tanto judeus,
quanto gentios.
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George Matheus Costelletos Braga dos SANTOS. Religioso da Ordem
dos Frades Menores Capuchinhos. Bacharel em filosofia pela Faculdade
Dehoniana, em Taubaté / SP. Graduando em Teologia pela PUC-SP.
Membro do Grupo de pesquisa "Traducdo e Interpretacdo do Antigo
Testamento" (TIAT) da PUC-SP. Dedica-se ao estudo da ética filoséfica,
teologia moral e ecoteologia, com alguns materiais publicados nessas areas
de pesquisa.”

Com wuma narrativa cuidadosamente elaborada e ricamente
detalhada, o livro A Etica de Cristo de José M. Castillo oferece uma
abordagem lucida, elucidativa e solidamente fundamentada sobre os
principios éticos fundamentais que norteiam os preceitos e as pregacdes do
Cristo, como o amor incondicional e a compaixao pelo préximo, a busca
incansavel pela justica social, a pratica constante da solidariedade e da
generosidade para com o semelhante, bem como a honestidade e a
integridade como valores morais inegociaveis, 0s quais sdo sabiamente
apontados como alicerces essenciais para uma existéncia ética plenamente
realizada.

O autor enfatiza, com veeméncia, a importancia crucial e a
relevancia atemporal da ética na sociedade contemporénea, marcada por
complexidades e desafios. Ele ressalta a perene atualidade e a pertinéncia
dos ensinamentos de Cristo para a formagdo de uma consciéncia ética
sélida, coerente e comprometida com os valores morais mais elevados.
Castillo procura salientar, de forma eloquente, que a ética crista transcende
em muito um mero conjunto de regras ou normas de conduta, sendo uma
ética alicercada no amor genuino, incondicional e sacrificial ao proximo,
bem como na incansavel e abnegada busca pela justica social, pela
igualdade e pela promocdo dos direitos e da dignidade de todos os seres
humanos, independentemente de sua condicéo ou origem.

E enfatizada a necessidade premente de compreender a ética de
Cristo dentro do contexto historico, social e cultural especifico em que foi
formulada e vivenciada. Destaca-se, com propriedade, o fato incontestavel
de que Jesus viveu em uma sociedade profundamente marcada por
gritantes desigualdades, injusticas sistémicas e a opressdo dos mais
vulneraveis e desfavorecidos, o0s quais eram frequentemente
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marginalizados, explorados e privados de seus direitos mais basicos. A ética
cristd, conforme brilhantemente exposto, surge como uma forca
transformadora, um farol de esperanca e uma convocagdo a agao
compassiva, buscando promover a igualdade, a incluséo social e o cuidado
amoroso e solicito com os excluidos, sendo uma ética fundada nos
principios da dignidade humana, do respeito mutuo e da defesa
intransigente dos direitos dos mais frageis.

A ideia central indica que a ética crista se distingue de forma impar
de outras correntes e teorias éticas por ser fundamentada nos
ensinamentos e exemplos vividos por Jesus Cristo, o Filho de Deus
encarnado. Castillo realiza uma analise critica, profunda e criteriosa das
diversas teorias éticas propostas ao longo da rica histéria do pensamento
filosofico e da reflexdo moral, como o utilitarismo, 0 consequencialismo e a
ética do dever kantiana. Ele argumenta, de forma contundente, que todas
essas teorias sdo inerentemente limitadas e falhas, ndo conseguindo
fornecer uma base sélida, coerente e verdadeiramente satisfatoria para a
ética auténtica.

E apresentada, entdo, a ética de Cristo como uma alternativa
superior, e transcendente, fundamentada nos valores eternos, imutaveis e
universais do amor incondicional, da compaixdo ilimitada, da justica
verdadeira e do perddo misericordioso. Segundo sua exposi¢cdo, esses
valores foram ensinados e exemplificados de forma singular, inigualavel e
sem paralelos por Jesus Cristo, 0 Mestre Divino, e devem nortear e guiar a
conduta ética de todos os cristdos auténticos. O livro analisa, com riqueza
de detalhes e profundidade filoséfica, os ensinamentos de Cristo contidos
nos Evangelhos, destacando a importancia primordial da justica social
auténtica, do cuidado amoroso e solicito com os mais frageis e
necessitados, bem como da nao-violéncia ativa como forma de resisténcia e
transformacé&o social. Esses preceitos transcendem em muito as normas e
regras morais tradicionais, convocando o0s cristdos a agirem de forma
coerente, abnegada e plenamente alinhada com os valores do amor
genuino e da compaixao ilimitada. Para Castillo, a vivéncia da ética crista
representa mais do que um conjunto de principios abstratos; € uma jornada
de aplicacdo continua dos ensinamentos de Jesus Cristo em todas as
esferas da vida cotidiana. A ética cristd transcende o plano tedrico e se
materializa em agfes concretas que transformam tanto a existéncia pessoal
guanto o tecido social circundante.

Em seus ensinamentos, Jesus proclamava o cumprimento das
profecias do Antigo Testamento, sendo reconhecido como 0 messias
prometido. Ele enfatizava a urgéncia do arrependimento e da crenca no
evangelho como condi¢des para adentrar o Reino de Deus. Como mestre,
suas palavras eram respaldadas por acdes miraculosas, como a cura de
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enfermos, a expulsdo de demobnios e a realizacdo de outras maravilhas que
evidenciavam seu poder divino e imensa compaixdo pelos necessitados.
Ademais, Jesus chamou e treinou seus discipulos, preparando-os para
darem continuidade a seu trabalho apds sua partida. Ele lhes transmitiu o
estilo de vida e os valores do Reino de Deus, os quais desafiavam
profundamente as normas culturais vigentes naquela sociedade.

Ao se dedicar a ética de Jesus Cristo por meio de suas acdes de
caridade, Castillo destaca que passava fazendo o bem, sugerindo que sua
vida foi marcada pela pratica constante de acdes benéficas ao proximo. A
ética de Jesus se fundamentava no amor e na preocupacdo com o bem-
estar dos outros. Ele ndo apenas ensinou ética, mas a viveu em sua vida
diaria. Suas acdes transcenderam as meras palavras, pois ele demonstrou
seu amor e compaixao por meio de suas obras concretas. Desde curar 0s
enfermos até alimentar os famintos, Jesus mostrou real preocupag¢do com o
sofrimento humano e trabalhou ativamente para alivia-lo. Suas a¢fes foram
inclusivas e romperam as barreiras sociais e culturais de sua época. Ele
estendeu a mdo e cuidou dos oprimidos, dos marginalizados e dos
excluidos.

Um dos exemplos notdveis utilizados pelo autor é sua profunda
andlise da narrativa biblica das Bodas de Cana — este episodio ndo é
meramente um relato de um milagre sobrenatural, mas encerra uma
mensagem muito mais profunda e significativa. A reflexdo de Castillo centra-
se na importancia simbolica do vinho como representacao da alegria, da
comunhdo e da celebracdo na cultura judaica daquela época. O autor
explora a mensagem ética subjacente a esta narrativa: ao realizar o milagre
da transformacdo da &agua em vinho, Jesus Cristo demonstra sua
preocupacdo com a felicidade e o bem-estar pleno das pessoas presentes
naquela celebragdo nupcial.

A escassez do vinho nos festejos matrimoniais representa, de forma
metafdrica, a falta de alegria, plenitude e realizacédo na vida dos individuos,
e Jesus, movido por sua compaixdo, age de forma proativa para remediar
essa caréncia existencial. Este episddio nos convida, portanto, a refletir
sobre a importancia fundamental de cultivar uma vida plena, repleta de
jubilo e de experiéncias verdadeiramente realizadoras, bem como a buscar
formas concretas de gerar esse tipo de vivéncia para 0S N0SS0S
semelhantes.

Ademais, é possivel destacar, a partir desta narrativa, a necessidade
premente de transcender o meramente material e buscar a satisfagdo das
necessidades espirituais e emocionais mais profundas dos seres humanos.
Pode-se afirmar, que o milagre das bodas de Cana nos chama a atencgéo
para a vivéncia auténtica da espiritualidade e nos ensina sobre a
importancia de buscar a alegria genuina e a plenitude existencial, bem
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como de compartilhar experiéncias significativas com os demais — viver a
alteridade como caminho humanizante.

Nisto consiste, ao que nos parece, uma bela abordagem acerca da
importancia primordial de priorizar a vida em detrimento dos dogmas e
doutrinas religiosas institucionalizadas — 0 que talvez seja uma das grandes
criticas do autor aos sistemas religiosos tradicionais. O autor sustenta, com
rigor, que colocar a vida em primeiro lugar significa valorizar e respeitar de
forma incondicional a existéncia de todos o0s seres humanos,
independentemente de suas crencas religiosas especificas. Ele critica
veementemente a tendéncia nefasta de algumas religibes de fomentar
divisOes, conflitos e animosidades em nome da fé. Castillo destaca, como,
ao longo da histéria da humanidade, inimeras pessoas foram perseguidas,
discriminadas, oprimidas ou mesmo mortas devido a diferencas religiosas.
Nesse sentido, ele defende, de forma contundente, que o valor supremo
deve ser unicamente a vida e o respeito inviolavel a dignidade humana,
transcendendo quaisquer dogmas ou credos religiosos.

Enfatiza, ademais, a importancia crucial da tolerancia religiosa e da
coexisténcia pacifica e harmoniosa entre pessoas de crencas e
cosmovisdes diferentes. Afirmar que a nossa religido é a Unica detentora da
verdade absoluta pode conduzir, inexoravelmente, a excluséo, a intolerancia
e a perseguicdo daqueles que pensam e creem de forma distinta. Castillo
propde que é plenamente possivel encontrar pontos em comum, valores
universais compartilhados que promovam o0 bem-estar coletivo e a

convivéncia respeitosa na diversidade.

Além disso, a ética cristd auténtica baseia-se nos preceitos
fundamentais do amor incondicional ao préximo e no respeito inviolavel pela
vida humana, assim, a religido crista verdadeira jamais pode justificar maus
tratos, injusticas, opressdo ou qualquer forma de violéncia contra outros
seres humanos. Nos ensinamentos genuinos de Cristo, ha um apelo
inegavel a compaixdo, a solidariedade fraterna e ao cuidado solicito dos
demais, promovendo, portanto, a convivéncia pacifica, tolerante e
respeitosa na diversidade de crencas e perspectivas. Ao destacar a perene
relevancia da ética cristd para os dilemas morais e os desafios éticos
prementes da sociedade contemporanea, marcada por complexidades e
injusticas sem precedentes, Castillo nos convida a revisitar e abracar os
valores eternos e imutaveis do amor, da compaixao, da justica verdadeira e
do perddo misericordioso, 0s quais constituem o cerne e a esséncia das
pregacdes e acbes do Cristo.

Por fim, esta obra representa uma leitura obrigatéria para todos
agueles interessados em compreender a ética cristd em sua esséncia mais
profunda e transformadora, transcendendo as limitacbes das abordagens
meramente doutrinarias ou dogmaticas. Trata-se de um convite a abracar a
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mensagem ética de Jesus Cristo e a coloca-la em prética em todas as
esferas da existéncia humana, individual e coletiva, na incansavel jornada
pela construcdo de um mundo mais justo, solidario e compassivo. Ressalta-
se a importancia e a urgéncia das reflexdes contidas nesta obra para o
contexto atual, onde dilemas morais complexos e situacdes eticamente
desafiadoras permeiam todas as esferas da existéncia humana. A ética de
Cristo, a ética humanizadora de um Deus humanizador, apresenta-se como
uma forca transformadora, um farol de esperanca e um convite a acao
compassiva e empenhada na construcdo de um mundo melhor, mais justo e
solidario para todos.
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e Alvim, 2010.

Davi Vital Carvalho de Almeida, leigo, graduando em Teologia na
Pontificia Universidade Catolica de S&o Paulo (PUC-SP).”

O livro S6 o Amor é Digno de Fé foi publicado em 1963 pelo
tedlogo suico Hans Urs Von Balthasar, nascido em 1905. Vindo de uma
familia prospera financeiramente, Balthasar estudou em uma escola gerida
por monges beneditinos no semicantdo de Obwalden (dentro do cantdo
Unterwalden). Apos esse periodo, estudou Filosofia e Literatura Alema na
universidade de Zurique. Em 1929, ingressa na Companhia de Jesus, onde
realiza estudos sobre a Analogia Entis (analogia do ser) por trés anos com o
sacerdote polonés Erich Przywara, estudos que impactam seu modo de
fazer teologia. Em 1932, muda-se para Lyon, mantém contato com autores
que, a partir dos anos 1940, vao ser conhecidos como integrantes da escola
Nouvelle Théologie, entre eles Henri de Lubac e Jean Danielou, que
reavaliam o pensamento neoescolastico e neotomistico e aproximam da
escola dos pensadores da filosofia patristica. Balthasar constata que os
padres apostélicos tinham um forte senso de dever para com a Igreja, ou
seja, um modo afetuoso, uma ligacao fraternal e amorosa para com o Corpo
Mistico de Cristo, algo que também terd seu peso em seu modo de fazer
teologia. Foi ordenado em 1936, na ordem dos Jesuitas, que deixaria em
1950, para fundar um grupo orientado para leigos, denominado
Comunidade de Séo Joéo.

Um dos pontos focais do trabalho teologal de Balthasar foi entender
questdes que envolvem a modernidade e buscar as respectivas respostas
para essas questbes nas Sagradas Escrituras. Nunca desprezava 0s
conceitos modernos, apenas procurava examina-los no intuito de que
pudesse realizar uma abordagem sensibilizada, levando-o a trabalhar ndo
s6 com autores catdlicos, mas também protestantes como Karl Barth. E
nesse ambiente teoldgico, que o autor escreve suas obras, entre elas S6 o
Amor e digno de Fé, objeto dessa resenha.

Essa obra tematiza a relacdo entre amor, fé e obras na Igreja, na
vida do povo e na manifestacdo da graca divina para conosco, sendo o
amor o fundamento, a fé nossa resposta a Deus e as obras a consecucao
da ligacéo fé e amor. A fé ndo é somente uma crenga, mas € a entrega do
nosso querer para o Criador. O amor é a emanac¢do do ato divino de se
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relacionar conosco, manifesto em nos, ao passo que as obras seriam o fio
condutor ou a corrente por onde se faz esse processo do fluir de Deus para
0 ser humano e do ser humano para com 0s outros humanos como
consequéncia do ato inicial divino. Para Balthasar, a verdadeira fé se faz
presente, de modo enraizado, no amor a Deus e ao préximo, como
elemento fundamental para manifestacdo das obras. Ele apresenta o amor
divino como fonte fundadora da salvacdo em Jesus Cristo. E 0 que pode
transformar nossa vida e o mundo, pois o amor é o alicerce da fé.

A questdo da experiéncia mistica da fé, alcancando a dimenséo do
amor é crucial, para que possamos ter uma vida de manifestagdo das obras
do amor de Deus. Segundo Balthasar, o conhecimento de Deus nao
acontece somente intelectualmente, mas também pelo relacionamento,
permitindo um sentido profundo do divino, que supera a dimensao
intelectual. O amor também deve ser entendido como catalisador do
crescimento espiritual, pois é acessivel aguele que tem fé na dimensao
apofatica, ou seja, mistérica do ndo acessivel; e na dimensao catafatica,
aquela em que Deus é experimentado, vivenciado. Balthasar da enfoque a
inseparabilidade do amor e da fé na experiencia cristd, porque, para ele,
ndo ha possibilidade de experimentarmos uma vida no seio de Deus e de
sua Igreja, sem a aplicagdo e entendimento dessas duas dimensoes,
alicerces da vida consagrada e repartida na manifestacdo dos dons. Ha o
ouvir e compreender, receber e aceitar que gera o vinculo no amor e ha,
ainda, o interpretar da realidade sacramental, que é manifesta a nés.

A aplicacdo dessas duas grandezas — amor e fé - nos é apresentada
de modo desafiador, pois compreender o amor no contexto de fé implica
cultivar o amor no meio social em que estamos inseridos, agdo que envolve
empatia, respeito, compaixéo e acdes em pré do bem-estar do préximo de
modo voluntario. Isso também se reflete nas escolhas e nas tomadas de
decisbes diarias, que devem ser feitas por motivos éticos, para que
possamos ter um principio unificador, que inclua todos os participantes de
nosso cotidiano.

O homem pensa em si mesmo, em sua existéncia de modo filoséfico
a partir da revelacao. O divino é o polo originario de uma experiéncia aberta
ao Ser Criador de modo metafisico, caracterizada por transcender a
percep¢do sensivel da nossa natureza humana (imanente), pela préatica da
fé, por meio da qual podemos néo s6 interpretar o mundo e nossa realidade,
mas também intervir nela objetivamente, a fim de exercitarmos o bem com
nosso préximo. De modo subjetivo, podemos ver o mundo e aprimoramos
no amor a Cristo, quando vivemos a fé. Pela manifestacdo pneumatica do
sopro do Espirito, que advém do chamado divino, atrelado a nossa
capacidade de resposta, podemos ampliar a dimenséao relacional ndo so
como ouvintes, mas como praticantes da palavra. A nossa poténcia
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obediencial, ou seja, nossa capacidade de abertura a Deus, onde a graca
cristica, manifesta pelo dom do Espirito, possibilita essa dinamica
transcendental, faz-nos entender que Deus habita em nés e estabelece
essa conexdo entre Amor e Fé. Isso s6 € possivel, ao observarmos a
relacdo da comunhao trinitaria, em que ha muatua comunhdo, mutua
inclusdo, em que a Trindade d& de si para n6s sem perder, sem esgotar-se.
A relacdo de amor trinitaria € o exemplo que devemos seguir, pois ha nessa
relacdo um fluir permanente de amor. Pela via do amor, em que Cristo
experimentou todos os dramas humanos, ao viver na terra e entrar em
nossa esfera existencial, deu-nos a possibilidade de criamos um lugar
teologico de pratica de fé, onde nossa relagcdo pessoal pode refletir a
manifestacdo do amor divino, para aqueles que estdo ao nosso redor e
consequentemente na sociedade. A possibilidade é criada, para que o ser
humano escolha seu modo de agir por sua liberdade, baseada nas
possibilidades existenciais com base nas particularidades pessoais. A
gratuidade do dom divino opera segundo nossa abertura e capacidade de
suporte sobre o conteudo revelado dialeticamente em que Deus se revela e
como nos absorvemos sua revelagdo. A medida que O conhecemos, damos
nosso coragdo a Ele por meio da fé, porque conhecemos e nossa
compreensdo aumenta, quando aumentamos nossa doacdo a Deus, para
ter uma vida imersa na economia divina. E a passagem de um
conhecimento cristocéntrico para o teocéntrico, ou seja, pela fé no Cristo,
obtemos acesso ao amor trinitario, aprendendo a logica desse
funcionamento organico baseado no amor.

Esse encontro entre Deus e o ser humano no Antigo Testamento é
exemplificado pela iniciativa divina a quem o homem respondia com temor,
responsabilidade e atitudes participativas, que podemos observar pelo
envolvimento de todos no planejar e no executar o bem comum. A paciéncia
daqguele povo e o reconhecimento de que deviam ter fé em Deus nos da um
exemplo pratico de um povo que recebeu o amor divino, e pela fé fez um
movimento de adesdo para a pratica do bem comum como descrito em
J613,15 “Ainda que Ele me mate, contudo eu confiarei Nele; manterei meus
préprios caminhos diante Dele.”

Como especificado, h& direcionamento de nossas inteligéncias para
reconhecermos Deus e suas manifestagdes, denotando que a fé € um
exercicio de obediéncia. No Novo Testamento, os exemplos de fé implicam
dar o testemunho sobre a verdade, pressupor a graga divina como a
Inteligéncia, que em amor nos ilumina e coloca-se a disposi¢édo para acolher
a verdade. A nossa fé como atitude que agrada ao Criador como no
exemplo de Hebreus 11, 1 Ora, a Fé é o firme fundamento das coisas que
se esperam, é uma certeza a respeito do que nao se Vvé.

Aceitar Deus, acreditar nas suas promessas, N0 seu amor por nos,
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de modo que o anuncio do amor (kerigma) seja ndo s6 manifesto a nés,
mas para os outros. Nossa decisdo de respondermos ao Criador com a fé
apresenta diante de nés uma cisdo com a falta de amor que nossa realidade
imanente apresenta. Segundo Balthasar trata-se de uma escolha que exige
maturidade racional (decisdo), ao passo em que tomo a escolha de
responder ao amor divino com fé, rompo com os ambientes e circunstancias
onde faltam amor e fé. E um processo claro de ruptura com o que é
somente natural enquanto nos direciono para aquilo que é sagrado.

Essa dindmica Deus/Ser Humano, Entrega/Abandono, Concepcéo-
Biblico-Teoldgica/Experiéncia-Pessoal, faz parte do ato de manifestacao
histérica do divino, que nos busca, se revela, apresenta-se a nhés de modo
que essa experiéncia seja ndao s6 algo para se tratar de modo analitico ou
intelectualizado em sua compreensdo, mas algo que deve ser vivido
levando em conta o0 contato intimo, afeto, ou seja, conhecimento
interpessoal, Deus que nos fala como criador, salvador, mas também nos
fala como amigo. E o objeto (amor) que possibilita nossa agéo (fé), onde
Deus patrticipa ha humanidade e temos acesso para participar no vivenciar
divino em nossa realidade pessoal e social. E o amor que nos traz a
memodaria tudo o que Cristo realizou por nés, de modo que recordemos a nés
mesmos e ensinemos para nossos proximos sobre o caminho da fé. Creio
em Deus, por Deus e para Deus, estrutura basilar onde podemos
fundamentar nossa relagdo com um Deus vivo que nos abengoa em
misericordia. Por que eu creio (motivacao) suas promessas e ensinamentos
sdo a nossa finalidade e o roteiro para uma relacdo que transpassa
qualquer outra proposta feita pelo mundo, sistemas ou sociedade. O alvo é
Deus, o termino é o Amor. E o que o autor denomina como “fenomenologia
do amor” onde quanto mais adentramos no interior trinitario, mais
experimentamos do divino. Nossa opgdo no ato de crer ou ndo crer ira nos
direcionar para 0 acesso a interpenetracdo dos entes trinitarios (pericorese)
de modo que possamos entender a esséncia do divino. Quando
respondemos o convite do amor divino com fé, nos posicionamos a favor da
verdade, a favor do bem mediante a fé como resposta positiva ao chamado
divino. Porque Cristo vive em nés, hd uma convergéncia de finalidade e de
sentido, somos guiados pelo verbo que nos permite penetrar e conhecer
sua presenca e mistério. O Deus que se esconde, agora se revela para nés
(Deus Absconditus/Deus Revelatus - Santo Agostinho).

Todo esse processo se da de modo interior, onde ha a liberdade
fundamental para que o ser humano escolha, algo que podemos chamar
opcao fundamental, aquilo que ir& definir por via de nossa interioridade uma
forma cristica de viver, apresentando de forma concreta nossas a¢cdes que
vao estar em concordancia com o amor que nos foi proposto e que agora
devemos apresentar com agdes, no doar-se como consequéncia daquilo
que recebemos em gratuidade. E algo que podemos chamar de dimens&o
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agapica, em gue ha uma resposta metafisica nossa para dar prioridade ao
chamado divino. NOs nos entregamos a Deus na fé e em nossa razao para
buscar mais daquilo que nos foi dado (amor). Deixar 0 nosso ser aberto,
capaz da escuta, para que a centelha divina ecoe em nosso ser e crie
ressonéancias para Deus como resposta em atitudes de oracdes, preces e
louvores, mas que também ressoe nos ambientes nos quais estamos
inseridos, para que se possa criar um ambiente onde haja uma resposta
positiva a essa ressonancia, que possa ocorrer uma resposta aos estimulos
de amor emanados de nosso Pai celestial, uma relacdo da vontade
divina/vontade humana como busca de sentido em nossa existéncia. E o
finito, acessando o infinito, aquele que ndo pode ser objetificado (Deus).
Funciona como uma praxis moral, que opera em nossas relacdes e que nos
santifica, na medida em que nos “harmonizamos” com a graga, a luz e a
cruz de Jesus. Para n@s, trata-se de um tempo privilegiado da revelagéo e
da graca, realidade infinita que podemos conhecer e afirmar, mesmo que
em nosso estado limitado de finitude. Nés, a criatura, praticamos o ato de
abertura para o infinito, o Criador, transcendente, se torna terreno (Cristo),
nosso préximo de modo que somente Ele reine em nossas vidas,
manifestando-se de modo supremo, absoluto, mas também de modo
pessoal fundamentado em confianca e esperanca. Pai compassivo, simbolo
gue deve nos guiar em nosso relacionamento com Ele, que estrutura pelo
amor 0 nosso acesso para Ele pela fé, no caminhar da contemplag¢éo para o
Ser, que se faz compreensivel aos homens. A Paternidade divina trazida de
volta ao seu devido lugar, em tempos em que a ma compreensao sobre o
significado de paternidade afetou os relacionamentos tanto sociais como
familiares, restauradas pela nossa acolhida ao sagrado. Nosso discurso
religioso antes de tudo funciona de como uma simbiose de amor e fé. Quem
procura, busca e tem fé em Deus sabe que o bem devera ser feito, mesmo
que em tempos inseguros ou prejudiciais, para quem tem fé; afinal, cremos
em suas leis e o adoramos, pelo amor Dele; nossas mentes estao sensiveis
para o bem e a verdade.

A orientagdo divina para 0 amor nos mostra o lado quendtico, a
expressao amorosa encarnada, que sonda nossas almas, para que sejamos
imersos na consecucgdo do mover trinitario, mover que consiste em reatar
nosso relacionamento para com Ele, através do Cristo crucificado em seu
sagrado corpo atingido e estigmatizado, em sua experiéncia da encarnacao
terrena; o mistério do amor intradivino é revelada na pessoa de Jesus. Seu
sofrimento e paixdo sdo o mecanismo pelo qual Deus nos apresentou a
redencdo, acdo em que revela a dimensdo de seu amor. Na Cruz, toda a
promessa se cumpre, tratando-se tanto da histéria mundial, como em nossa
historia pessoal. A Cruz é para onde convergem todos 0s acontecimentos e
tudo faz sentido. Em sua presenca e vida na terra, Jesus revelou seu amor
em atitudes, curas, atos e palavras como o0s exemplos relatados nos
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evangelhos, tal como o gesto do lava-pés. H& ali o ensinamento do amor
em humildade, purificacdo e respeito. NOs, cristdos, fazemos esses
caminhos que ele primeiro trilhou, inclusive também vamos a Cruz e vemos
sua morte e ressureicdo. Essa é a revelagdo em que Cristo nos conduz com
sua presenca diaria nas nossas vidas, a quem obedecemos na emanacao
do amor do Pai, na forca do Espirito que nos conduz. E o plano
soterioldgico em que a promessa de amor se cumpre descrita em Efésios 1,
4: E nos escolheu nele antes da criagdo do mundo, fomos predestinados no
sangue de Cristo para sermos filhos de Deus.

No processo de nossa fé, Deus acolhe nossas palavras na medida
em que nos submetemos a Ele, no ato de confiarmos. A fé é a prova de
nossa adesdo ao reinado de Cristo, em que nosso relacionamento
apresenta solidez e seguranca de nos colocarmos na presenca daquele que
nos governa em amor, aquele em que podemos nos apoiar. Nossa entrega
consiste no crer, crer naquele que conduz a histéria. Uma alianga que
ultrapassa os séculos e esta documentada nas Sagradas Escrituras e que
se torna perceptivel no mundo (estrutura da realidade) tanto no modo como
ele amou os povos como na solitude dos relacionamentos pessoais, Deus
personalista que busca de modo constante seus filhos. A experiéncia do
povo hebreu e posteriormente dos gregos, romanos também é a minha e
nossa experiéncia, realizada por nosso Criador uma fusdo entre o historico
com o pessoal. Dai podemos perceber a importancia do caminho que é
apresentado a nos. A fé ndo como uma exigéncia, mas como manifestacao
da graca sobre nés. Graca que vai realizar o trabalho de purificacdo de
nossas mentes e o derramar de amor em nossos coragdes, a exemplos dos
santos, que em suas vidas receberam forga divina para suportar dias dificeis
e inspirar-nos sobre como trilhar a caminhada de fé. Esse caminho é
suscitado pelo trabalho da economia divina, pelo poder salvifico, cuja
consequéncia é nossa acao de anunciar o evangelho, a pregacdo em que
exaltamos 0 amor que conhecemos e que Deus quer que todos conhecam.

A nossa abertura para com essa realidade transcendental sempre
sera fonte inesgotavel, pois Deus nao se esgota em doar-se; sua infinitude
nos permite sempre conhecer mais Dele, fonte inesgotavel de origem. Para
gue a humanidade O conheca, Ele nos da o privilégio de sentirmos seu
amor nao so6 pela razdo, mas também por outras vias, que vao atuando na
totalidade de nosso ser, permitindo nosso acesso para uma maior dimensao
da realidade em que Cristo ndo é apenas aquele em que cremos, mas
também é a razdo por que cremos e manifestamos nossa fé. E o
testemunho de nossa fé que apresentamos como uma rede, em que ha uma
ligacdo entre todos aqueles que participam da lIgreja, nesse ato de
testemunhar nossa fé, em que nossos principios, métodos e intencdes sdo
apresentados, para aqueles que estdo a nossa volta e para o mundo. De
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exercicio da fé (ato de crer), mas que da a opc¢do fundamental no ato de
crer para aqueles que ainda ndo creem. O que para muitos na sociedade
em nossos dias é um problema, para nés € a solugédo, nossos simbolos de
fé (datas liturgicas, a propria liturgia em si) nos ajudam a apresentar o
processo de operacdo da economia divina.

Em suma, Balthasar nos demonstra em sua obra sobre o amor e a fé
uma questdo que se apresenta sobre reconhecer nossas falhas como
resultado da impossibilidade de praticarmos o amor sem amparo divino,
pela revelacdo que € por onde o mecanismo da manifestacdo do amor
acontece. E através do amor divino que nossa salvagdo acontece, sendo
assim justificados e tendo livre acesso a intimidade relacional com Deus.
Esse amor que assumiu forma humana e por esse motivo age livremente no
mundo e sobre nds, quer que possamos compartilhar esse mesmo amor
gue temos recebido com os outros. Ha uma convergéncia de fatores, que
nos dao livre acesso ao Pai Celestial, dons, talentos como bem especifica o
apostolo Paulo em seu hino ao amor no livro de Corintios capitulo 13, onde
ele discorre sobre tudo o que é bom e agradavel aos olhos de nosso Pai.
Mas ele finaliza no versiculo 13: “Agora permanecem a fé, a esperanca e o
amor, porém, a maior delas € o amor”.

Entendemos por meio do livro de Balthasar, aquilo que é o projeto
divino em relagédo aos homens e a criacdo: a manifestacdo da graca divina e
a experimentacdo de sua presenca de Deus. O livro reforca e denota a
relacdo que nos é possivel com nosso Criador, pois Deus € aquele que se
faz presente em nossa realidade, a nossa esperanca no amor e na fé.
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