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Dossié

Biblia e Ecologia: “Ao ouvir ou ler os textos biblicos, as pessoas, em geral, ficam atentas aquilo que neles
¢ pensado sobre Deus e/ou sobre o ser humano. E quando ocorrem referéncias a espagos geograficos, fendmenos
meteorologicos, elementos abioticos (ar, dgua, solo, calor), vegetais e/ou animais, essas, muitas vezes, correm o
risco de serem avaliadas como meramente ilustrativas e, portanto, secundarias. Isto é, prevalece, comumente, ora
um teocentrismo, ora um antropocentrismo quando ¢ lida a Biblia, no sentido de leituras populares, comunitarias
e/ou interpretacdes cientificas, raramente, procurarem nessa obra literaria por uma sabedoria propria em relagao
as questdes ambientais. Nao obstante, ¢ possivel descobrir, nesses textos milenares, uma valorizagdo dos seres que
coexistem com o ser humano neste mundo. Diante dessa lacuna e em vista da importancia e atualidade da questdo, o
presente Dossié acolhe estudos biblicos que se dedicam a tematica “Biblia e Ecologia”, investigando as dimensoes
socioambientais inerentes as narrativas, as formulagdes juridicas e/ou aos poemas liricos contidos na Sagrada Escri-

tura de judeus e cristaos”.
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APRESENTACAO

Apresentamos mais um numero da Revista Cadernos de Sion, do Centro Cristdo de Estudos Judaicos — CCDEJ.
Trata-se de um dossi€ singular, na medida em que traz a reflexdo a relagdo entre Biblia e Ecologia. Atualmente, tem
havido uma preocupacdo com a preservagdo ambiente, por meio da valorizagdo da questdo ecoldgica em diferentes cam-
pos do conhecimento, particularmente, no interior dos estudos teologicos. Embora varios textos biblicos tenham suscita-
do uma reflexdo ecologica, tais reflexdes ainda sdo um desafio para a Teologia contemporanea. Neste sentido, com foco
na associagdo Biblia e Teologia, em seu volume 4, numero 1, a Revista Cadernos de Sion apresenta doze artigos assim

distribuidos: oito artigos no Dossié Tematico e quatro na Se¢do Atematica e, ainda, uma Entrevista e uma Resenha.

O primeiro artigo do Dossié Tematico, intitulado FULIGEM: ECONARRATIVIDADES EM Ex
9,8-12, MaTHIAS GRENZER, discute, com base na narrativa exodal, o episodio sobre o sexto sinal e/ou prodigio
ocorrido no Egito faradnico. Grenzer se interessa, sobretudo, pela questao de como uma pequena narrativa
poética, a partir de seu olhar para as dimensdes socioambientais da realidade, chega a refletir sobre Deus.
Com isso, o estudo se encaixa no ambito daquelas pesquisas que hoje, comumente, sdo chamadas de “leitura
verde” da Biblia. O autor procura pela contribuicdo dessas tradigdes literarias milenares questdes ecoldgicas

as quais, em principio, sdo ecoteologicas.

O segundo artigo BIBLIA HEBRAICA, DIREITOS HUMANOS E ECOLOGIA: aspectos do reset eco
social na literatura juridica do Antigo Israel em didlogo com os Direitos Humanos na contemporaneidade,
Petterson Brey & Marcela Bittencourt Brey visam a estabelecer um dialogo entre a sabedoria que eflui do mundo
narrado e o pensamento dos Direitos Humanos, na contemporaneidade, acerca dos temas da ecologia e do bem-estar
social. Para isso, os autores entendem que, em ambos os espectros de pensamento, 16gicas de exploragao da natureza
sdo sintomaticas de relacdes humanitarias pautadas por injusticas e opressao social. Nesse sentido, tanto a Biblia He-
braica quanto os Direitos Humanos, na atualidade, investem no ideal de um reset eco social, segundo o qual posturas
autocraticas devem ser subvertidas por relagdes humanas pautadas pela responsabilidade e pela solidariedade mutua

entre as pessoas, bem como pelo cuidado da natureza como casa comum da humanidade.

Em seguida, em AS OCORRENCIAS DE \Aipvy (LAGO) NO EVANGELHO SEGUNDO LUCAS: A
NATUREZA COMO FATOR REVELATORIO, Vamberto Marinho de Arruda Junior analisa as ocorréncias
lucanas do termo Aipvn (lago), em primeiro plano e de eventos que aconteceram em cidades proximas (Cafarnaum
e Betsaida) e, em segundo plano, verifica qual a importancia deste local no ministério de Jesus e como eles (Cristo
e o corpo de agua) estdo ligados. O lago, ambiente de preservacdo e surgimento de vida, aparece figuradamente
como uma sombra do Autor e preservador de toda vida, em Lucas. Dessa forma, os seguidores de Cristo devem
ajudar na preservacdo das aguas, como forma de partilhar, em pequena escala, na ajuda da conservacdo da vida

para esta e futuras geragoes.

O quarto artigo, intitulado O PENTATEUCO E AS NARRATIVAS SOCIOAMBIENTAIS, Luciano José
Dias examina, com base em textos do Pentateuco, a questao ecoldgica, esclarecendo como esse texto se interessa
positivamente pela natureza, ora por compreendé-la como criagdo divina, ora por entender que somente a convi-

véncia harmoniosa do ser humano com todos os outros seres, permite a sobrevivéncia da humanidade. No caso, um
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nimero maior de narrativas e formulagdes juridicas do Pentateuco mostra-se diretamente favoravel a preservagio
da fauna e da flora. O autor conclui que a todo tipo de vandalismo, destrui¢do inatil, maus-tratos e explora¢ao ili-
mitada da natureza, o legislador israelita opde o mandamento: “Nao danificaras!” (Dt 20,19b). Por isso, examinar o
Pentateuco, obra literario-religiosa milenar, pode favorecer processos atuais de aprendizagem em vista da urgente

preservacdo do ambiente.

No artigo JUSTICA SOCIAL E ECOTEOLOGIA NO ANO SABATICO DA TERRA, Jean-Luc Fobe
discute como o cristianismo tem sido responsabilizado pela crise ambiental atual, marcada pelo excessivo antropo-
centrismo, falta de responsabilidade com o meio ambiente, substituicdo do animismo das religides primitivas, pela
filosofia crista e por uma atitude conformista na degradagdo do meio ambiente, com a ado¢ao de uma teologia da re-
deng¢do em detrimento a uma teologia da criagdo. Para Fobe, a teologia biblica do ano de descanso da terra ou Shmitta
do Antigo Testamento traz uma consciencializagdo ecoldgica do cuidado da terra de maneira integral e inseparavel
da justiga social com combate a fome e a pobreza. Os principios biblicos do cuidado da terra com justiga social sdo

revisitados em varios textos do Antigo Testamento.

No seguinte artigo, intitulado ECONARRATIVIDADES BIBLICAS: DESAFIOS PARA CRIACAO, Ma-
ria Cristiane Santos & Marivan Soares Ramos visam a apresentar a forma como as Sagradas Escrituras judaico-cris-
tas, Palavra de Deus para judeus e cristdos, refletem sobre a diversidade da vida. E de interesse dos autores verificar
como as narrativas biblicas se preocupam com a manutencao e preservagao da obra criadora do Deus de Israel e de
Jesus Cristo, superando a visao tradicionalista antropocéntrica fechada e admitindo uma ética do cuidado e respeito.
Nesse sentido, apontam um modelo de comportamento para os seres humanos, que nelas acreditam. As tradigdes
judaico-cristds podem, juntamente com outras religides e pessoas de boa vontade espalhadas por todo mundo, se

unirem para garantir a continuidade dos ecossistemas e sua variedade de vidas.

No sétimo artigo, QUEM ESTA NO DESERTO?, tltimo Dossié Tematico, Fernando Gross levanta uma
série de questdes e, a partir delas, reflete sobre a possibilidade de uma Teologia, que faca uma leitura verde das Es-

crituras e possa vir em socorro e em resgate da vida ameagada.

O primeiro artigo da Se¢do Atematica, intitulado A INFIDELIDADE DOS JUDEUS: JOAO 12,37-43 E
SUA RELEITURA DE ISAIAS 53,1 e 6,9-10 Waldecir Gonzaga & Paulo Cesar Machado Faillace mostram que
a citagdo de duas passagens do profeta Isaias atestam e reforcam a antiga e obstinada situacdo de incredulidade
do povo israelita frente as a¢des salvificas de Deus e que, ao cita-las, o evangelista Jodo resgata a continuidade
da dureza de seus coragoes, que os impede de ver em Jesus o Cristo, o enviado do Pai. Pela utilizagao do método
histdrico-critico, como a tradugdo segmentada e a estrutura da pericope, os autores fazem uma comparagao entre
as citagdes nos idiomas em que foram escritas ¢ um breve confronto entre sinais (Jodo) e parabolas (Sinéticos).
Além disso, uma sintese do inter-relacionamento das citagdes com a pericope Jo 12,37-43 sdo confirmadas uma
leitura em chave messianica e o reconhecimento de Jesus Cristo como o Filho, predito pelos profetas ¢ o Messias

enviado pelo Pai para a salvacdo da humanidade.

No artigo seguinte, intitulado AS BERAKHOT DE JESUS NO SEDER DE PESAH, Donizete Luiz Ribeiro
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& Estevao Oliveira de Souza apresentam um breve estudo histdrico-biblico das bengaos judaicas, utilizadas no seder
de pesah, realizadas por Jesus no decorrer da celebragdo, antes do apice de sua missao, isto é: sua prisdo, crucifica-
¢do, morte e ressurei¢cdo. Souza & Ribeiro consideram que o uso proposto por Jesus vai ao encontro da tradigdo de
seu povo e ao mesmo tempo seu gesto atualiza as berakhot e imprime na comunidade nascente o primeiro dado da

tradigdo, ou seja, celebrar e elevar a Deus sempre em oracdes.

No artigo AS QUATRO ESPECIES (LULAV) NA FESTA DE SUKKOT, Lucas de Andrade Flor Santos
& Paulo Antonio Alves apresentam o rito do Lulav e sua simbologia dentro da festa de Sukkot. O Lulav ¢é fruto da
experiéncia de fé do Povo de Israel ligada a festa de Sukkot: “a festa do Senhor” (Lv 23,39.41). O seu cendrio € es-
catologico. Para a Teologia cristd, Jesus também vive e cumpre, na sua totalidade, as exigéncias e a compreensao da
festa e de seus ritos, conforme apresentado no quarto Evangelho atribuido a Jodo. Os autores lembram, ainda, que o

rito do Lulav ndo aparece explicitamente no Novo Testamento, mas nele é possivel encontrar lagos desse rito.

O tltimo artigo, intitulado ADONAIL: A ORIGEM DO SEU NOME E OS MISTERIOS EM TORNO
DESSE DEUS, Claudio Franciscano Candido & Joel Moreira propdem-se a relatar as variagdes do nome de Deus
e 0 mistério que gira em torno Dele. Os autores discorrem sobre a origem de Adonai e a regido em que se originou,
além de aspectos que marcaram Sua trajetoria. Os autores sagrados, ao utilizarem o Nome de Deus no Primeiro Tes-
tamento, esclarecem o desejo do Eterno de se revelar a Sua criag@o. Assim, surgem questionamentos em torno de seu
Nome. Assim, tem-se a inten¢ao de compreender o universo cultural e peculiar das narrativas dos textos sagrados que
apresentam a Revelagao de Deus. O mistério em torno dele, a origem do Seu Nome e como Ele se tornou o Escolhido
pelo povo de Israel. Dessa forma, busca-se analisar obras sobre o Antigo Israel para obter uma melhor compreensao

de como se da a Revelacao de Deus e sua trajetoria como Unico Deus.

Na se¢do Resenha, Sergio David Sotelo Espitia dedica-se a resenhar o liviro HARRINGTON, Daniel J. &
KEENAN, James F. Jesus e a ética da virtude. Construindo pontes entre os estudos do Novo Testamento e a teologia
da moral. Sao Paulo: Loyola, 2006. Nesta obra, os dois autores, jesuitas visam a relacionar a Teologia da Moral com
os estudos da Biblia, seguindo a orientacdo dada pelo Concilio Vaticano II, no decreto sobre a formagdo sacerdotal
Optatam totius. O foco dos autores ¢ a ética da virtude que, para eles, se fundamenta no Novo Testamento, na resposta

humana a graca de Deus, as necessidades e aos desejos éticos dos cristaos.

Agradecemos aos organizadores ¢ a todos (as) que se dispuseram a colaborar para a publicacdo de mais
esse volume de Cadernos de Sion, na expectativa de que os temas aqui tratados suscitem reflexdes e interesse aca-

démico por outros estudos na area da Teologia judaico-crista.

Prof. Dr. Pe. Donizete Luiz Ribeiro
Prof. Dr. Jarbas Vargas Nascimento

Editores
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FULIGEM:

Econarratividades em Ex 9,8-12

Matthias Grenzer ¢ Doutor em Teologia pela Faculdade de Filosofia e Teologia St. Georgen em Frankfurt,
Alemanha, e Mestre em Histéria pela PUC-SP. Leciona na Faculdade de Teologia da PUC-SP e lidera o
Grupo de Pesquisa TIAT (Tradugao e Interpretagdo do Antigo Testamento).”

RESUMO

Dentro da narrativa exodal, o episodio sobre o sexto sinal e/ou prodigio ocorrido no Egito faradnico apresenta
uma catastrofe ambiental (Ex 9,8-12). No caso, o poder opressivo e toda a sociedade egipcia sao confrontados com
o ar poluido. De acordo com a perspectiva religiosa do texto biblico, por sua vez, o acontecimento ¢ compreendido
como palavra de Deus, que procura motivar o rei egipcio a desistir de sua politica escravista e a libertar os hebreus a
ele subjugados. A investigacdo se interessa, sobretudo, pela questao de como a pequena narrativa poética, a partir de
seu olhar para as dimensdes socioambientais da realidade, chega a refletir sobre Deus. Com isso, o estudo se encai-
xa no ambito daquelas pesquisas que hoje, comumente, sdo chamadas de “leitura verde” da Biblia. Procura-se pela

contribuicdo dessas tradi¢des literarias milenares as questdes ecoldgicas, as quais, em principio, sdo ecoteoldgicas.

Palavras-chave: Narrativa exodal. Catastrofe ambiental. Biblia e ecologia.

ABSTRACT

Within the exodus narrative, the episode about the sixth sign and/or prodigy that occurred in pharaonic Egypt
presents an environmental catastrophe (Ex 9:8-12). In this case, the oppressive power and the entire Egyptian society
are confronted with polluted air. According to the religious perspective of the biblical text, in turn, the event is un-
derstood as the word of God, which seeks to motivate the Egyptian king to give up his slave policy and to free the
subjugated Hebrews. The investigation is interested, above all, in the question of how the small poetic narrative, from
the look at the socio-environmental dimensions of reality, comes to reflect on God. With this, the study fits into the
scope of those researches that today are commonly called “green reading” of the Bible, looking for the contribution

of these ancient literary traditions to ecological questions, which, in principle, are ecotheological.

Keywords: Exodal narrative. Environmental catastrophe. Bible and ecology.

* E-mail: mgrenzer@pucsp.br
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Introduciao

No dia 19 de agosto de 2019, os habitantes de Sao Paulo presenciaram um fendmeno assustador. Durante
a tarde, o dia virou noite. A cidade estava imersa em uma nuvem escura formada por particulas poluentes. Isto €,
oriunda de queimadas em lugares relativamente distantes, uma enorme quantidade de fuligem cobriu a cidade.
Os meteorologistas rapidamente explicaram o fenomeno. Mesmo assim, ao conversar com algumas pessoas na
rua, tornou-se evidente para mim que o ocorrido levava a reflexdo das pessoas para mais longe. As impressdes
se misturavam. Houve quem pensava no comportamento humano em relacdo a natureza. Logo veio a memdoria
que, no sudeste e norte do Brasil, ocorriam desmatamentos com grandes queimadas. Todos estavam conscien-
tes de como, ao ser humano, falta respeito aos demais seres que lhe sdo coexistentes, ¢ de como prevalecia no
Brasil um tipo de liberdade que permite ao mais forte impor sua vontade predatéria, desrespeitando qualquer
raciocinio insistente num equilibrio ecolégico e/ou em modos de producdo sustentavel. Houve, porém, também
pessoas que, ao presenciarem a escuriddo espantosa, chegaram a pensar em Deus, lendo o ocorrido como um

sinal do alto.

Um episodio biblico que talvez possa ser uma ajuda na tentativa de interpretar realidades como a tarde que
virou noite em Sao Paulo ¢ a pequena narrativa poética em Ex 9,8-12. Dentro do ciclo de narrativas que, ao total,
apresenta dez sinais e/ou prodigios enviados ao farad (Ex 7,14-11,10; 12,29-36), o ouvinte-leitor do livro do Exodo
agora ¢ colocado a par do sexto fendmeno. Pensando na macronarrativa do éxodo, ocorre a fase das “negociacdes
entre Moisés e o farad” (GREEN, 2022, p. 261). Em vista disso, os sinais em questdo visam, sobretudo, a urgéncia
de o rei do Egito desistir de suas politicas opressivas e, portanto, soltar os hebreus, os quais ele tinha subjugado ao

regime de trabalhos forg¢ados.

Enfim, o objetivo neste estudo ¢ interpretar o que se ouve e/ou 1€ nos cinco versiculos que compdem a narrativa
em Ex 9,8-12. De um modo especial, visa-se as dimensdes socioambientais pertencentes a esse episodio, porque,
novamente, sera possivel observar como a Biblia ndo se concentra apenas em Deus e no ser humano, mas também,
de forma atenta, nos demais seres que, neste mundo, coexistem ao ser humano. Dessa forma, pode-se constatar que,
na literatura biblica, existem econarratividades e/ou ecopoeticidades, uma vez que os textos em questdo abrangem
a complexidade da vida e os fatores que a determinam. Flora e fauna, mas também o ar, a agua, o solo e o calor, de
forma constante, sdo tematizados. Sonha-se com convivéncias harmoniosas e acredita-se que também a natureza,

contemplada como cria¢@o divina, manifesta a Palavra de Deus.'

A narrativa biblica

Seja apresentada uma traducgdo propria da narrativa em Ex 9,1-7, texto originalmente composto em hebraico.
Como fonte ¢ usado o manuscrito do Codice de Leningrado de 1008 d.C., cujo texto, em geral, é reproduzido pelas
edicdes criticas comumente usadas no mundo académico (ELLIGER; RUDOLPH, 1997).

1 Das narrativas que formam o ciclo dos dez sinais e/ou prodigios no Egito (Ex 7,14-11,10; 12,29-36), ja me dediquei a qua-
tro catdstrofes ambientais: a degeneracao das dguas em Ex 7,14-25 (GRENZER, 2007, p. 49-65), a proliferacdo das ras em Ex
7,26-8,11 (GRENZER, 2022, p. 129-142), a catastrofe climatica em Ex 9,13-35 (GRENZER, 2022, p. 375-391) e a morte do
gado em Ex 9,1-7 (GRENZER, 2023, no prelo).
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(v. 8a) O SENHOR disse a Moisés e Aardo: (v. 8b) “Tomai para vos fuligem do forno, en-
chendo vossos punhados, (v. 8c) para que Moisés, diante dos olhos do farad, a espalhe
em direcdo ao céu! (v. 9a) E se tornara poeira sobre toda a terra do Egito. (v. 9b) Em toda
a terra do Egito, sobre o ser humano e sobre o animal, se tornard furunculo, que floresce
como bolhas”. (v. 10a) Tomaram, entdo, a fuligem do forno (v. 10b) e ficaram de pé diante
do farao. (v. 10c) Moisés a espalhou em direcao ao céu, (v. 10d) e ela se tornou furunculo,
que floresce como bolhas no ser humano e no animal. (v. 11a) Os magos, porém, em face do
furtinculo, ndo suportaram ficar em pé diante de Moisés, (v. 11b) porque houve furtinculo
nos magos ¢ em todos os egipcios. (v. 12a) E o SENHOR tornou forte o coracdo do farao, (v.
12b) mas este nao os escutou, (v. 12¢) assim como o SENHOR tinha falado a Moisés.

O desastre ambiental

Repeticdes caracteristicas realgam a catdstrofe descrita em Ex 9,8-12. Observa-se inicialmente uma
estrutura concéntrica, a qual nasce da seguinte sequéncia de palavras: “fuligem (7°9) do forno (7%22)” (v.
8b) — “poeira (P2X)” (v. 9a) — “a fuligem (7°2) do forno (1¥237)” (v. 10a). O conjunto formado pelas palavras
fuligem e forno, com a pequena variagao da presenca do artigo definido na segunda colocagdo, emoldura o
vocabulo poeira. Juntando as cinco presencgas dos vocabulos “fuligem”, “forno” e “poeira” (vv. 8b.9a.10a)
ainda as duas presengas do sufixo pronominal traduzido como pronome obliquo, uma vez que este indica a
“fuligem” (vv. 8b.10a) e, portanto, chama outra vez a atengao para o objeto em questao — ver as oragdes “para
que Moisés, diante dos olhos do farag, a atire ao céu” (v. 8c) e “Moisés a atirou ao céu” (v. 10c) —, chega-se
ao numero sete. Sao cinco mengdes a substancia provocadora do desastre ambiental e, com o “forno” (vv.
8b.10a), duas mengdes as origens dessa matéria-prima. O numero sete funciona como elemento estilistico na
literatura biblica, trazendo as conotacdes de inteireza e/ou completude. Assim, o ouvinte-leitor de Ex 9,8-12,

ja pela configuragdo poética da narrativa em questdo, percebe a abrangéncia do desastre ambiental.

Os vocabulos hebraicos aqui visados aparecem relativamente pouco na Biblia Hebraica, o que dificulta
o reconhecimento mais exato de suas cargas semanticas. A palavra “forno (7¢/23)”, além de suas duas presencas
nos vv. 8b.10a, aparece outras duas vezes. Em Gn 19,28, apds a grande destruicao, Abrado “avista a superficie
de Sodoma e Gomorra e toda a superficie da terra na imediagdo, vendo que a fumaga da terra tinha subido, como
a fumaga de um forno (7¢23)”. Tudo era o resultado do “enxofre (N™93)” e do “fogo (¥X)”, que “o Senhor tinha
feito chover” (Gn 19,27) sobre o lugar, catastrofe que, além dos moradores, atingira inclusive a vegetacao, isto
é, “o broto (M) do solo (7n787)” (Gn 19,25). O outro paralelismo ocorre no livro do Exodo. “O monte Sinai”
¢ apresentado como se fosse um vulcao, no sentido de que “todo ele fumagava (J2'v), porque 0 SENHOR descera
sobre ele em meio ao fogo (¥¥). Sua fumacga (J¢¥) subia como a fumaca (72'y) do forno (7¢227), € todo o monte se
sobressaltou” (Ex 19,8). Enfim, grandes incéndios € a erup¢ao de um vulcao geram nuvens de fumaca de tama-
nhos enormes, formadas pelas particulas diminutas oriundas da queima de combustiveis ou da cinza vulcanica.
O “forno (1¥237)” e/ou a “fornalha” (Gn 19,28; Ex 8,8.10; 19,8), com a sua producao de fuligem e cinza, servem
apenas como comparag¢do, uma vez que se trata de uma experiéncia diaria capaz de aproximar o ouvinte-leitor

ao fendmeno extraordinario.
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O substantivo traduzido como “fuligem (7°2)” (vv. 8b.10a) somente aparece no episodio de Ex 9,8-12. Talvez
ele derive da raiz verbal “aticar, soprar (ms 1)” (DIETRICH; ARNET, 2013, p. 444). No hebraico pds-biblico, apara-
mente derivado do substantivo em questdo, existe a raiz verbal “cobrir com fuligem; pintar a carvao” (KLEIN, 1987,
p. 504). Seja observado, no entanto, que, na Biblia Hebraica, inclusive no Pentateuco, existem os substantivos co-
mumente traduzidos como “p6 (19¥)” (Gn 2,7; 3,14.19%; 13,16%; 18,27; 26,15; 28,14; Ex 8,12.13%; Lv 14,41.42.45;
17,13; Nm 5,17; 19,17, 23,10; Dt 9,21%; 28,24; 32,24) e como “cinza (198)” (Gn 18,27; Nm 19,9.10). Qual, porém,

¢ a diferenga entre po, cinza e fuligem?

A cinza, composta de minerais diferentes, sobra como material ndo orgdnico da combustdo de combustiveis
organicos. A fuligem, por sua vez, composta sobretudo de carbono, ¢ uma matéria solida, pulverulenta e levemente
oleosa que sobra, justamente, da combustao incompleta dos combustiveis organicos e, em parte, quando nao vai para
o ar, gruda, por exemplo, nas laterais do forno e/ou na chaminé. Enfim, tanto a cinza como a fuligem existem em
forma de particulas diminutas e, portanto, como po, que facilmente voa no ar. No entanto, outros materiais, como a
terra seca, igualmente formam pod. A opgao de, na auséncia de paralelismos na Biblia Hebraica, identificar o vocabulo
hebraico nos vv. 8b.10a com “fuligem (7°3)” ganha alguma plausibilidade apenas a partir de seu contexto narrativo.
De um lado, a fuligem, ao contrario da cinza, gruda e fixa bem mais em tecidos e/ou na pele do ser humano ou de

animais. De outro, ela é toxica e, portanto, provoca doencas.

A palavra traduzida como “poeira (p2%)” (v. 9a), outro vocabulo presente na narrativa aqui investigada, ¢ um
termo genérico que indica qualquer substancia reduzida a um poé fino. Suas seis mengdes na Biblia Hebraica permi-
tem ter uma nocao do que ela significa. Ora se contempla a “flor (1779)” de cereais ou de gramineas, que, ao desfa-
zer-se no calor, “sobe como poeira (P2X)” (Is 5,24). Ora a “poeira (p2x)” € dita “fina (77)” (Is 29,5) e, como imagem,
aparece junto ao “p6” (79y)” (Is 29,4*) e ao “debulho (v7)” (Is 29,5). Em outros momentos, imagina-se a “poeira
(P28)” levantada por uma “grande quantidade de cavalos” (Ez 26,10) ou as “nuvens” como “poeira (p2X) dos pés” di-
vinos (Na 1,3). O quinto livro do Pentateuco, por sua vez, descreve “poeira (P2%) e p6 (19¥)”, aparentemente palavras
sindénimas, como “chuva (7U7)” que, ao “descer do céu”, apenas “destroi (72%)” (Dt 28,24). Neste sentido, no que se
refere ao ciclo dos dez sinais e/ou prodigios no Egito (Ex 7,14—11,10), a fuligem em forma de “poeira (72%)” (v. 9a)
no sexto episodio “recorda” o terceiro episodio (Ex 8,12-15), no qual o “p6 (19¥)” (Ex 8,12.13%) ¢é transformado em
mosquitos (UTZSCHNEIDER, OSWALD, 2013, p. 219).

Vistos os paralelismos e, com isso, as cargas semanticas dos vocabulos hebraicos, a narrativa em Ex 9,8-12
se torna mais acessivel. A “fuligem (7°2)” (vv. 8b.10a), tirada do “forno (1¢23)” (vv. 8b.10a) e “atirada ao céu” (vv.
8c.10c), se transforma numa “poeira (P28)” (v. 9a) que, “sobre” ou “no ser humano e no animal” (vv. 9b.10d), “se
torna furinculo (PrY)” (vv. 9b.10d.11a.b) “que brota como bolhas (n¥2y2K)” (vv. 9b.10d). Resta saber ainda se €
possivel saber algo sobre a doenga mencionada. Por enquanto, apenas se percebe que a narrativa biblica cria uma

conexao entre o ar poluido e as inflamagdes na pele do ser humano e do animal.

A palavra traduzida como “bolhas (n¥ayag)” (vv. 9b.10d) somente aparece duas vezes na narrativa aqui estuda-
da. Portanto, outra vez, o contexto narrativo imediato precisa ajudar. E dito tratar-se de algo “que floresce (778)” (Vv.

9b.10d) na pele do ser humano e do animal. Nesse sentido, o livro do Levitico descreve a “dermatose (N¥1¥)” como
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algo que pode “florescer (1119)” na pele (Lv 13,122%.25.42), mas também a “impigem (?52)” benigna (Lv 13,39). Mais
ainda, aparece, nesse contexto, o vocabulo traduzido como “furinculo (7n¥)” (vv. 9b.10d.11a.b; Lv 13,18.19.20.23).
Isto €, “a enfermidade da dermatose (n¥y1¥~v3)) pode florescer (51179) dentro do furinculo (Prwa)” (Lv 13,20). Além
disso, no Deuteronémio, “furtinculos (7"7¥')”, aparentemente, sdo vistos como doenga tipica no “Egito” (Dt 28,27) e
como um “mal” que ora afeta “joelhos e coxas”, ora se estende “da planta do pé até o vértice” da cabeca (Dt 28,35).
Enfim, o “furinculo (n%)” é avaliado como algo “maligno (¥2)” (J6 2,7) que, como no caso do rei Ezequias, ameaca
a pessoa de “morte” (2Rs 20,1.7). De outro lado, tem-se a esperanga de que uma “pasta (71727) de figos (2°18n), apli-

cada sobre o furanculo (7°7¥)”, traga cura (Is 38,21).

Seja observado ainda que, no caso da narrativa em Ex 9,8-12, a doenca em questdo ¢ uma epidemia. “Ser hu-
mano e animal em toda a terra do Egito” (v. 9b) sdo atingidos. Isto &, “ha furinculos em todos os egipcios”, inclusive
“nos magos” (v. 11b). Apenas “néo ¢é dito explicitamente se o fara6 foi vitima da praga” (HOUTMANN, 1996, p. 74).
E tudo ocorre por causa da “fuligem (13°8)” (vv. 8b.10a), residuo da queima de combustivel organico, que fica como

uma “poeira (P2¥)” fina no ar (v. 9a).

Com isso, o ciclo de narrativas sobre os sinais e/ou prodigios ocorridos no Egito (Ex 7,14-11,10) atinge outro
auge. Até agora, houve caréncias, incomodos e/ou a perda de animais, que também sao bens valiosos. Quer dizer, os
egipcios foram privados dos “peixes no rio” (Ex 7,20), uma importante fonte de alimentacdo, e “ndo mais podiam be-
ber as aguas do rio” (Ex 7,24). “A terra” chegou a “cheirar mal” por causa das “ras mortas amontoadas” (Ex 8,9-10).
“Mosquitos estiveram sobre o ser humano e o animal” (Ex 8,13), e “a terra foi danificada por causa das moscas” (Ex
8,20). Além disso, “houve uma peste muito pesada sobre cavalos, jumentos, camelos, gado grande e gado pequeno”
(Ex 9,3), que resultou na morte do gado. Agora, porém, pela primeira vez, uma “praga atinge diretamente o corpo dos
seres humanos” (ANDINACH, 2010, p. 135). Sempre, por sua vez, quando acontece um desastre ambiental, surge

também a pergunta em relacdo as origens e as responsabilidades.

O impasse politico

Com “todos os egipcios” (v. 11b) e até “os animais” (vv. 9b.10d) doentes, a narrativa exodal apresenta uma
calamidade na area da saude, como resultado da polui¢do do ar, que também ¢ uma questio politica. Afinal, por
detras desse desastre, existe um enorme conflito sociocultural. Desde o inicio do livro do Exodo, o ouvinte-leitor é
informado sobre as politicas opressivas do farao, o regime de trabalhos forcados impostos aos hebreus e as diversas
tentativas de resisténcia por parte destes ultimos. Seja investigado aqui, de modo especifico, como o episédio em Ex

9,8-12 da continuagio a descri¢do do conflito em questao.

Formam-se oposi¢des na narrativa. Ao observar as mengdes aos hebreus e aos egipcios, surge o seguinte con-
traste. De um lado, estdo as liderangas dos israelitas. O nome de “Moisés (7wn)” (vv. 8a.c.10c.11a.12¢) ¢ cinco vezes
mencionado, o nome de “Aardo (199%)” (v. 8a), uma vez. De outro lado, ocorrem trés mengdes ao “farad (7¥79)” (vv.
8c.10b.12a) e duas aos “magos (2°»p71)” (vv. 11a.b). Juntando a esses ultimos a presenga de “todos os egipcios (=22
7¥n)” (v. 11b), sendo que dessa vez o nome do pais “Egito (27%7%)” (v. 9a.b) é usado como gentilico, chega-se, além

das duas mengdes ao “ser humano (27%)” (vv. 9b.10d), a doze mengdes a pessoas e/ou grupos de pessoas concretas.
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Ha seis presencas de personagens que pertencem a Israel e seis mengdes a quem ¢é do Egito. Eis o equilibrio,

eis o conflito.

Também ocorrem progressos e/ou desenvolvimentos no que se refere as personagens na narrativa exodal.
No caso dos irmaos lideres do povo israelita, a presente narrativa se torna chamativa em diversos momentos.
Ora “Moisés” (vv. 8a.c.10c.11a.12c) e “Aardo” (v. 8a) atuam juntos, ora o primeiro age sem o seu irmao mais
velho. No inicio, a ordem divina inclui os dois: “Tomai (1) para vos fuligem do forno, enchendo vossos pu-

',’

nhados!” (v. 8b). Em seguida, porém, o nimero do verbo muda para o singular. Prevé-se agora que somente
“Moisés, diante dos olhos do farad, a [a fuligem] espalhe (ip777) em direg¢dao ao céu” (v. 8c). Ao narrar a exe-
cucdo dessa ordem, a mesma diferenca ¢ repetida. Relata-se que Moisés e Aardo “tomaram (Inp?1) a fuligem
do forno” (v. 10a) e, também, juntamente “ficaram de pé (17»¥*1) diante do farad” (v. 10b). No entanto, apenas
“Moisés a espalhou (P9771) em direg¢do ao céu” (v. 10c). Além disso, surpreende também que, no final da narrati-
va, estreitando a informacdo inicial de que “o SENHOR” se dirigiu a “Moisés e Aardo” (v. 8a), apenas ¢ dito que

“o SENHOR tinha falado a Moisés” (v. 12¢).

Como no caso do sinal e/ou prodigio da fuligem (vv. 8c.10c), a atuacao destacada de Moisés caracteriza tam-
bém os proximos episodios da catastrofe climatica (Ex 10,22-23), dos gafanhotos (Ex 10,12-13) e das trevas (Ex
10,21-22). Nos momentos da transformacgao das aguas (Ex 7,19-20), da proliferacdo das ras (Ex 8,1-2) e do apare-
cimento dos mosquitos (Ex 8,12-13), porém, Aardo ganha o protagonismo na realizacao dos sinais. E, nos episodios
das moscas (Ex 8,20), da peste animal (Ex 9,6) e da morte dos primogénitos (Ex 12,29), o Senhor, Deus de Israel, ¢
apresentado como quem atua sem intermediario. Todavia, o fato de que também os sinais e/ou prodigios realizados

por Moisés e/ou Aardo partem de Deus sera ainda estudado no item seguinte, sobretudo em relacao a Ex 9,8-12.

Resumindo: quando Aarao atua, isso ocorre sempre “em unido com o irmao que o instrui” (FISCHER;
MARKL, 2009, p. 106). No entanto, observa-se a auséncia do irmao mais velho nos episédios do quinto e
do nono sinal (Ex 9,1-7; 10,21-29). Moisés, por sua vez, esta presente em todos os episodios. Seu nome ¢
mencionado quarenta e oito vezes em Ex 7,14-11,10; 12,29-36, nimero que, por ser um multiplo de doze,
¢ chamativo. No mesmo espaco, o nome de Aardo aparece apenas dezesseis vezes. Enfim, “que Moisés ti-
nha oitenta anos e Aardo, oitenta e trés (Ex 7,7), quando eles negociavam com o farad, de um lado, realga
a sabedoria e a experiéncia de vida dos dois”; ao mesmo tempo, destaca-se “a iniciativa divina por Moisés
ser o mais jovem dos dois irmaos, a quem, por causa da vocagdo por Deus, o mais velho ¢ subordinado”
(DOHMEN, 2018, p. 111-112). No entanto, por mais que Moisés, a partir de “sua proximidade singular a
Deus” (Nm 12,6-8) e, comparado a Aardo, ganhe uma “posi¢ao de relevo”, “os dois irmaos atuam de forma
consensual” (FISCHER, 2000, p. 96).

O mesmo, porém, ndo vale para o “farad” (vv. 8c.10b.12a) e os “magos” (vv. 1la.b). Primeiramente, o
rei do Egito é confrontado com mais um sinal e/ou prodigio realizado pelos dois representantes irmaos dos he-
breus. Ou seja, Moisés e Aardo, “enchendo seus punhados” (v. 8b), “tomam fuligem do forno” (vv. 8b.10a) e “se
poem de pé diante do farad” (v. 10b), sendo que, aparentemente, somente Moisés, “diante dos olhos do farad”

(v. 8¢), “a espalha em direcdo ao céu” (vv. 8c.10c). Em seguida, apds essa substancia toxica no ar ter provocado
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“furinculos” (vv. 9b.10d.11a.b), que “floresciam como bolhas” (vv. 9b.10d) “em todos os egipcios” (v. 11b),
os “magos (2°»177)” (v. 11a.b), sete vezes (1) mencionados no livro do Exodo, entram em cena (cf. também Ex
7,11.22; 8,3.14.15). Eles tém presenca junto ao farad. Estdo 14. Nao precisam ser chamados. Agora, porém, eles

ndo conseguem esconder seu malogro e sua inferioridade a Moisés e Aardo. Isso, no entanto, ndo era assim.

Os “magos estatais” (UTZSCHNEIDER, 1996, p. 72), junto com os “sabios (2°1n217)” (Gn 41,8), perten-
cem a corte egipcia. Eles sdo tidos como peritos que prestam diversos servigos ao farad, como, por exemplo, a
interpretagao dos sonhos dele, embora nem sempre o consigam (Gn 41,24). Sdo “sabios (2°1n27)” e “praticantes
de feiticarias (2°9%¥2n)”, porque, supostamente, teriam acesso as “ciéncias ocultas (2037 ou v7)” (Ex 7,11.22;
8,3.14). Na narrativa exodal, esse “grupo de especialistas religiosos, que existem no mundo inteiro, entra em
cena competindo com Moisés e Aardo”, mas justamente como “agentes do fara6” (KESSLER, 2002, p. 113-
114). No inicio, sdo capazes de repetirem os sinais e/ou prodigios realizados por Aardo. Também conseguem
que “seus cajados se transformem em répteis”, por mais que “o cajado de Aardo engula os cajados deles” (Ex
7,11-12). Depois, “fazendo o mesmo” que Aardo (Ex 7,22; §,3), transformam as d4guas em sangue e conseguem
que as rds se multipliquem sobre a terra do Egito. Em ambos os casos, porém, a repeticdo do sinal e/ou o pro-

digio nao faz sentido, uma vez que a catastrofe ambiental ¢ apenas multiplicada, mas nao afastada.

Depois disso, no entanto, comega definitivamente o declinio dos magos egipcios. No caso da trans-
formagao do po6 da terra em mosquitos, outro sinal e/ou prodigio operado por Aardo, os agentes do rei do
Egito j4 “ndo conseguem” fazer o mesmo (Ex 8,14). Até¢ “dizem ao farad: ‘Isso ¢ o dedo de Deus!”” (Ex
8,15), reconhecendo o poder do Deus dos estrangeiros oprimidos pelo farad. E, no momento do sexto sinal,
eles sdo diretamente atingidos pelas consequéncias da fuligem jogada no ar por Moisés. Como “em todos os
egipcios”, também “ha furunculos nos magos” (v. 11b). Narra-se, de forma jocosa, que “os magos, em face
dos furinculos, ndo suportam ficar em pé diante de Moisés” (v. 11a), sendo que este ultimo e Aardo, por sua
vez, neste exato momento “estdo postos de pé diante do farad” (v. 10b). Pelo contrario, “a praga os atingiu
e os tornou incapazes de trabalhar”, no sentido de que, “por causa das ulceras estouradas, precisam deixar
definitivamente o palco, sem entrar na competi¢do com Moisés e Aardo e sem interpretar os acontecimentos

para o fara6” (DOHMEN, 2015, p. 251).

E o fara6? De um lado, a narrativa “negligencia dizer se o farad também ¢ atingido” pela doenca (PROPP,
1998, p. 333). De outro, “nesse momento de fraqueza documentada, em principio, ndo existe mais razao de que o
farao insista em sua resisténcia praticada até aqui” (KELLENBERGER, 2006, p. 128). Ou seja, “segundo parametros
humanos, o fato de o farad ndo ficar impressionado” parece ser “uma perda incompreensivel de contato com a rea-
lidade” (ALBERTZ, 2012, p. 162). Politicamente, isso apenas enfraquece “o Egito, que reivindica a dominagdo do
mundo para si” (KESSLER, 2002, p. 113), e provoca um impasse, sem que se pudesse ter uma solugdo em vista do
conflito existente. No entanto, para a narrativa biblica em questdo, o farad consegue agir dessa forma justamente por

causa do Senhor, o Deus dos hebreus. Eis a questao a ser tratada agora.
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Deus

A narrativa biblica aqui estudada ¢ religiosa. De forma narrativo-poética, ocorre uma leitura das dimensdes
socioambientais pertencentes a realidade que, centralmente, leva Deus em consideracao. No caso, observa-se inicial-
mente que o “SENHOR (M7°)” (vv. 8a.12a.c), Deus de Israel, é trés vezes mencionado em Ex 9,8-12. Mais ainda, a
partir da presenga do tetragrama na primeira oragao (v. 8a) e das duas ocorréncias na antepenultima (v. 12a) e na ulti-
ma oragdo (v. 12¢), forma-se uma moldura e/ou inclusdo em torno da narrativa. A percepcao dela ¢ favorecida ainda
pela dupla atribuicao de uma mesma agdo ao Deus de Israel: ora se narra o que “o SENHOR disse (X)) a Moisés e

Aardo” (v. 12a), ora se recapitula que “o SENHOR tinha falado (1727) a Moisés” (v. 12¢).

Outras duas observacdes em relagdo a configurag@o poética da narrativa levam a perceber a centralidade
do Senhor. Pertence a ele o unico discurso direto (vv. 8b-9b), formado por vinte e oito palavras, que ¢ um mul-
tiplo de sete. Em contrapartida, a voz do narrador (vv. 8a.10a-12c) é formada por cinquenta palavras. E narrado,
com a variacdo de pequenos detalhes, o que o discurso de Deus prevé. Ou seja, detecta-se o quanto as palavras
divinas se cumprem. Surgem apenas dois elementos novos. De um lado, ha a presenga dos “magos” (v. 11a-
b), porém, seguida pela noticia de que aconteceu a eles o que Deus tinha previsto para todos os egipcios. De
outro lado, narra-se agora, além da agdo de Deus se comunicar e/ou transmitir a sua palavra (vv. 8a.12c), uma
segunda agdo dele. Isto €, relata-se que “o SENHOR tornou forte o coragao do farad” (v. 12a), mas “sem que este
o escutasse” (v. 12b). Todavia, ¢ justamente essa acdo divina que permite a continuidade da narrativa exodal,
porque enquanto ha um fara6, que ainda ndo compreendeu a vontade do Deus dos oprimidos, a luta histérica
pela liberdade desses ultimos continua. Enfim, tanto a atuacdo de Moisés e Aardo quanto o que acontece com
o farad, com os magos, com todos os egipcios e até com os animais sdo resultados da palavra e/ou da acdo do
Senhor. Ou seja, a narrativa em Ex 9,8-12, pela configuragao poética que lhe foi dada, confere centralidade ao
personagem do Deus de Israel, algo que, em principio, vale para toda a narrativa exodal. “Atribui-se a ele o es-
pago mais amplo de atuagao, inclusive a possibilidade de determinar as ordens e/ou organizagdes para o mundo
narrado” (GILLMAYR-BUCHER, 2016, p. 57).

Em termos tematicos, o sinal e/ou prodigio da “fuligem (7°8)” (vv. 8b.10a), “espalhada” por Moisés (vv.
8c.10c) “diante dos olhos do farad” (v. 8c), enquanto ele e Aardo “ficavam de pé diante” do rei do Egito (v. 10b),
com a consequéncia de a “poeira (P2R8)” (v. 9a) ou o ar poluido atingir prejudicialmente a saude de “todos os egip-
cios” (v. 11b) e, inclusive, dos “animais” (vv. 9b.10d), ¢é atribuido a Deus. Pelo fato de o material ser jogado “em
dire¢ao ao céu (M mwa)” (vv. 8c¢.10c), lugar habitado por Deus, para dali voltar “sobre toda a terra do Egito” (v.

9a), surge a conotagdo simbolica de que se trata de uma mensagem vinda do alto.

Outros elementos narrativos trazem Deus a memoria do ouvinte-leitor. De um lado, conforme a cultura
religiosa do Israel biblico, o “furtinculo (n%)” (vv. 9b.10d.11a.b) “que floresce como bolhas (n¥ayax)” (vv.
9b.10d), por mais que ndo seja uma doenca diretamente mortal, causa impureza cultual a pessoa afetada (cf.
Lv 13,18-23). De outro lado, o “furiinculo (%) maligno (¥7)” ¢ tido como expressdo da maldi¢do divina,
quando “o SENHOR fere” seu povo por este lhe ter sido desobediente (Dt 28,27.35). Enfim, a partir desses

paralelismos, presentes no proprio Pentateuco, a catastrofe ambiental do ar poluido e, em especial, a crise
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no ambito da saude publica narradas em Ex 9,8-12 visibilizam poeticamente a distancia e a incompatibilidade entre

o Egito faradnico e o Deus de Israel.

Mesmo assim, Deus ¢ apresentado como quem continua a investir no raciocinio do opressor. Favorece-se aqui
a seguinte compreensio do texto hebraico no v. 12a: “O SENHOR tornou forte (217°1) o coragdo (27) do faraé” (v. 12a).
Trata-se de uma agdo positiva. Isto é, ndo se visa a um endurecimento, por meio do qual Deus tirasse a liberdade do
farad. Pelo contrario, “o Senhor aparece como sujeito do fortalecimento do cora¢do”, no sentido de “aumentar a von-
tade do fara6 justamente no momento que este poderia ficar mais fraco”, uma vez que seus colaboradores diretos, ou
seja, “os magos desaparecem totalmente” (KELLENBERGER, 2006, p. 128). Afinal, “na Biblia, o coracao ¢, acima
de tudo, o lugar da razdo e do entendimento, dos planos secretos, da reflexdo e da decisdao” (SCHROER; STAUBLI,
2003, p. 62). Nesse sentido, “Deus mesmo fixa o coracdo do farad, confrontando-o ainda mais” com a situagao de
que os por ele oprimidos, de forma urgente, precisam recuperar sua liberdade (FISCHER; MARKL, 2009, p. 114-
115). Ou seja, o rei do Egito precisa entender que, a partir de Deus, quase que como parte da criacdo e/ou da ordem
cOsmica, existe uma relacdo entre suas politicas opressivas e os desastres ambientais continuamente experimentados
pelos egipcios. Como governante do maior poder no mundo antigo, o farad precisa estar consciente das dimensdes

socioambientais da vida. Nao lhe sera permitido nega-las.

Consideracoes finais

Ao ouvir ou ler os textos biblicos, ouvintes e/ou leitores e leitoras, comumente, concentram-se naquilo que
essas tradi¢des literario-religiosas trazem de reflexdo sobre Deus e/ou sobre o ser humano. Quando, por sua vez,
ocorrem referéncias a espacos geograficos, fendmenos meteoroldgicos, elementos abioticos (ar, agua, solo, calor),
vegetais e/ou animais, essas, muitas vezes, correm o risco de ser avaliadas como elementos meramente ilustrativos
e, portanto, secundarios. Ou seja, prevalece ora um teocentrismo, ora um antropocentrismo quando se I¢ a Biblia,
no sentido de as leituras populares, comunitarias e/ou interpretagdes cientificas, raramente, procurarem, nesses
textos milenares, por uma sabedoria propria em relagdo as questdes ambientais. No entanto, existe na Biblia uma
valorizagdo dos seres que coexistem com o ser humano neste mundo. O presente estudo, diante dessa lacuna, se
propds a ler e interpretar a pequena narrativa em Ex 9,8-12, a fim de contribuir com mais um exercicio de leitura

verde a exegese biblica.

A atualidade da tematica em jogo ¢ grande. “Estima-se que a exposi¢ao a polui¢do do ar, anualmente, causa
milhdes de mortes e anos perdidos de vida saudavel” (WORLD HEALTH ORGANIZATION, 2021, p. XIV). O texto
biblico aqui estudado, como obra de arte, vai ao encontro desse fendmeno. De certo, ndo ocorrem afirmagdes tedricas
e/ou a descri¢ao de principios ecologicos. Presenciam-se, porém, “narratividades poéticas que propdem uma educa-
cdo espiritual, comprometida com uma proposta moral vinda de Deus”, prevalecendo “uma compreensao do mundo
natural que visa a beleza e a fragilidade” (GORDIS, 2001, p. 1369-1372).

Sobretudo, ¢ interessante observar o quanto também a narrativa em Ex 9,8-12 insiste nas relagoes entre, de um
lado, o comportamento humano e, em especial, as politicas de quem governa e, de outro lado, o acontecimento do

desastre ambiental. Literariamente, vislumbra-se uma causalidade. Mais ainda, insiste-se na logica de que, ao surgir
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o impasse de ndo ser possivel negociar politicamente a libertacdo dos oprimidos, subjugados, de forma violenta, ao
regime opressivo, a propria natureza e/ou criagdo se encarrega de transmitir e impor, de forma surpreendente e mis-

teriosa, a vontade de Deus. Vale, portanto, descobrir o ambiente como voz profética de quem tudo criou.
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RESUMO

O presente artigo se propoe a estabelecer uma mesa de dialogo entre a sabedoria que eflui do mundo narrado — consti-
tuinte do arcabougo literario contextual a legislacdo do Antigo Israel — e o pensamento dos Direitos Humanos, na contempo-
raneidade, acerca dos temas da ecologia e do bem-estar social. Propde-se o entendimento de que, em ambos os espectros de
pensamento, logicas de exploracdo da natureza sdo sintomaticas de relagoes humanitarias pautadas por injusticas e opressao
social. E perceptivel, outrossim, que tanto a Biblia Hebraica quanto os Direitos Humanos, na atualidade, investem no ideal de
um reset eco social, segundo o qual posturas autocraticas devem ser subvertidas por relagdes humanas pautadas pela responsa-

bilidade e pela solidariedade mutua entre as pessoas, bem como pelo cuidado da natureza como casa comum da humanidade.
Palavras-chave: Biblia e Ecologia. Biblia e Direitos Humanos. Direitos Humanos e Ecologia.

ABSTRACT

This article proposes to establish a dialogue table between the wisdom that flows from the narrated world — cons-
tituent of the literary framework contextual to the legislation of Ancient Israel — and the thought of Human Rights in
contemporary times on the themes of ecology and social well-being. It proposes the understanding that, in both spec-
trums of thought, logics of exploitation of nature are symptomatic of humanitarian relations based on injustice and social
oppression. Furthermore, it is noticeable that both the Hebrew Bible and Human Rights today invest in the ideal of a
social eco reset, according to which autocratic postures must be subverted by human relations guided by responsibility

and mutual solidarity between people, as well as as by the care of nature as the common home of mankind.

Keywords: Bible and Ecology. Bible and Human Rights. Human Rights and Ecology.
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Consideracoes Iniciais

Abre-se, aqui, uma proposta de didlogo entre a literatura juridica do Antigo Israel e os Direitos Humanos na
contemporaneidade. Tal entrepresa, por conseguinte, obsecra pelo acesso a uma tematica comum aos dois espectros
de pensamento convidados a compor a presente mesa dialogal. Escolheu-se, portanto, para atender a essa demanda,

o assunto da ecologia e sua relagdo com o hem social.

Antes, porém, de se prosseguir detalhando os aspectos tematicos dessa aproximacao pretendida, ha de se dar
uma pequena palavra acerca das justificativas evocadas para viabilizar tal didlogo, ou seja, qual seria a pertinéncia de
uma leitura espelhada entre a Biblia Hebraica e os Direitos Humanos? Outrossim, de antemao, deve-se dizer, também,
o que nao se pretende fazer com esse intento. Conquanto, seja pretendido avaliar as convergéncias de pensamento
entre estes dois espectros a respeito do tema do reset eco social, assegura-se, aqui, que a inteng@o desta proposta nao
consiste em estabelecer qualquer tipo de parametro anacronico baseado no mundo narrado nas Escrituras, segundo o

qual, os Direitos Humanos na contemporaneidade devam se pautar (GRENZER, 2007, p. 180).

Entretanto, tendo em perspectiva o que assevera Frye, ao dizer que as narrativas biblicas se constituem como o
grande mito fundador do pensamento de toda a civilizagdo ocidental, sendo o background ideoldgico que norteia toda
a cognicdo e a¢do humana (FRYE, 2002, p. xi-xxiii. Cf. KUSCHEL, 1991, p. 391), evoca-se o pensamento de Gren-
zer, segundo o qual, “ao dialogar com o passado e com suas vozes mais marcantes € que, justamente, podem surgir, no
tempo atual, resisténcias a quem insiste na maldade e nas posturas marcadas pela solidariedade” (GRENZER, 2017,
p- 14). Assim, ao se levar em conta que, no ambito das narrativas da Biblia Hebraica, questoes de sustento e sobre-
vivéncia sempre estdo atreladas as dimensoes eco sociais (KOOSED, 2016, pp. 489-497), ¢ razoavel que se queira
levar em consideracdo o que ja se pensou, em eras passadas, acerca de questdes que continuam sendo problemas
humanitarios na contemporaneidade (KIDWELL, 2022, pp. 9-18). Guardando-se os devidos contextos, € possivel se
observar que certos dilemas da humanidade impoem, as suas respectivas épocas, a necessidade de se reconsiderar a

manutengdo da logica paradigmatica do sistema de gestao eco social.

Outrossim, tendo em linha de conta que “a Biblia pode até ser outras coisas mais do que uma obra literaria, mas
sem duvida ¢ também uma obra literaria” (FRYE, 1994, p. 97), anuncia-se, aqui, que o acesso a literatura juridica do
Antigo Israel, constituinte dos primeiros cinco livros da Biblia Hebraica,' sera, em perspectiva sincrénica,? feito por
mediacdo metodologica da andlise narrativa.’ Tal aproximagdo, que aborda a legislagao israelita no Pentateuco no
contexto de suas narrativas constituintes (BARTOR, 2010. Cf. BARTOR, 2019, pp. 217-231), se propde a identificar
o discurso narrativo que, retoricamente, fundamenta o texto legal do Antigo Israel (GENETTE, 1983, pp. 162-163).

1 Pentateuco ou, simplesmente, Tora.

2 Tal aproximacao mantém em segundo plano a critica-historica, acerca das hipoteses documentarias do Sitz im Leben do tex-
to, para privilegiar a analise da beleza artistica empregada no contorno das edi¢des finais do texto da Biblia Hebraica. Maiores
detalhes sobre sincronia, ver: SKA, 2009a, p. 139-145. Cf. CASSUTO, 2014, pp. 6-7, 117-126.

3 A analise narrativa, como método de interpretacdo biblica, em perspectiva de sua indole literaria, busca reconhecer no texto
biblico a légica interna do mundo narrado, por meio da andlise do enredo e seus episddios e cenas, bem como através do desen-
volvimento do arco narrativo das personagens. Maiores detalhes acerca da andlise narrativa da Biblia Hebraica, ver: ALTER,
2011; BAR-EFRAT, 2008; MARGUERAT/BOUQUIN, 2009; SKA, 20090, pp. 23-38; PARMENTIER, 2005, p. 112; MAR-
GUERAT, 2005, p. 15; FOKKELMAN, 1999, pp. 20-45; AMIT, 2001, pp. 57-58; GUNN/FEWELL, 2009, pp. 42, 52-63, 71-73,
87-88, 112-119, 149-151.
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Entende-se, portanto, que os estudos literarios da Biblia Hebraica se constituem como ferramenta adequada para a

aproximacao entre o mundo narrado e o mundo do ouvinte-leitor (BREY, 2022, pp. 34-43).

Por conseguinte, uma vez estabelecido um caminho metodolégico de acesso as tradi¢des juridicas da Tora,
buscar-se-a dar evidéncia ao tema da ecologia, como elemento constituinte da unidade tematica constituinte das nar-
rativas do Pentateuco. Pretende-se evidenciar, com isto, que a ideia de reset eco social, observavel no substrato nar-
rativo da legislacdo do Antigo Israel, possui, em suas fei¢cdes ético-sociais, pontos de aderéncia com o que se pensa,
no ambito dos Direitos Humanos na contemporaneidade, acerca do reset humanitdrio ¢ da Transhumanidade (LOU-
REIRO, 2022, pp. 1-25. Cf. LOUREIRO, 2022b, pp. 1-8). Espera-se, portanto, que o dialogo proposto, entre esses

dois espectros de pensamento, possa contribuir para o pensamento hodierno a respeito da ecologia e bem-estar social.

A Biblia Hebraica e a Ecologia

As dimensodes eco criticas constituintes das narrativas da Biblia Hebraica, que tém sido abalizadas por criticos
literarios contemporaneos — como ¢ o caso de Alter, que observa a relacdo entre a criagdo da natureza e as fei¢des
morais do ser humano (ALTER, 2008, p. 20) —, ja, desde algum tempo, inspiraram adaptacdes literarias de grande
envergadura, como o universo fantastico criado por Tolkien, no qual, € patente que a relagdo entre as personagens
e a natureza narrada se da em perspectiva metaforica de aspectos morais e de justica (TOLKIEN, 2021, pp. 3-32).
Portanto, a forma com a qual a natureza ¢ vertida em texto, configura a estratégia literaria que estabelece a relagdo
entre o homem e o restante da criagdo no ambito do mundo narrado nas Escrituras (BURBERY, 2022, pp. 64-66).
Tal relacdo, por conseguinte, ¢ sintomatica das feigdes do carater do seu Criador que, por sua vez, se constitui como

paradigma de justi¢a eco social.

Deus e 0 homem na criacdo da natureza

Conforme assevera Nunes Junior, “a construgdo do texto em Génesis 2,5.7 e 15 indica uma forte ligagdo entre
o0 homem e a terra, uma ligagdo de dependéncia mutua”, pois, segundo ele, o ouvinte-leitor dessa composi¢ao literaria
¢ impactado “pela aliteragdo dos dois substantivos e pela constatagdo de que um ¢ feminino e o outro é masculino,*
quase que descrevendo uma ideia uterina. A narrativa indica que esse vinculo é profundo e relacional” (NUNES JU-
NIOR, 2017, pp. 73-74). Tal configuragdo tematico-textual, de acordo com Sailhamer, constitui-se como paradigma
do topico central das narrativas da Tord, que ¢ a intervencao de Deus no sistema opressor do Egito escravista e a

promulgacao da legislagdo do Antigo Israel no Sinai (SAILHAMER, 1992, p. 81).

Ao plantar um jardim exuberante — o Eden (Gn 2,8) — para que nele o homem pudesse habitar, com abundancia de
arvores frutiferas e fontes aquiferas, subvertendo o cenério cadtico de Gn 1,2 —onde a ferra (YI¥) era sem forma e vazia —,
Deus estabelece um vinculo entre o ser humano e a natureza que se remete, simbolicamente, a sua relagdo de criador com
a criagdo. Tendo em linha de conta que a conotagdo dos verbos subjugar (22) e dominar (777) — que denotam caracteris-
ticas de realeza ao seu sujeito —, em Gn 1,28, quando espelhados com os verbos tomar (MP?), descansar (M3), trabalhar

(72Y) e guardar ("MW) — que denotam caracteristicas de sacerdocio —, em Gn 2,15, estabelecem uma relagéo paralelistica

4 No caso, aqui, TRIX (‘ddamah), se referindo ao po da terra, e QIR (‘adam), se referindo ao homem.
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entre as prerrogativas de rei e sacerdote, € perceptivel que, em Gn 1 e 2, 0 homem ¢ apresentado em perspectiva de sua
fungdo como cuidador da natureza (NUNES JUNIOR, 2017, p. 84). Porquanto, ao ter sido a tinica criatura designada
como imagem e semelhanga (\ANMNT 1117%32) de Deus (Gn 1,26) — a partir do pé da terra (T)TX) —, sua responsabilidade
¢ representar, enquanto desfruta da provisdo da natureza, o cuidado e protecao que o criador dispensa a sua criagdo (SAI-
LHAMER, 1992, pp. 100-102. Cf. UEHLINGER, 2009, pp. 214-215; HIEBERT, 2022, pp. 82-86).

Todavia, em decorréncia da deser¢do do homem de sua funcao de representante dos interesses divinos — tipificado
pelo episodio da gueda (Gn 3) —, ocorre um reset que reverte o relacionamento entre o homem e a natureza (ALTER,
2008, pp. 26-27). A integra¢do harmoniosa outrora existente quando, ao cuidar do jardim, o homem desfrutava de seus
frutos, agora, ¢ substituida por uma relagdo de hostilidade — representada pelos espinhos e abrolhos (1377 ¥iP)) (Gn
3,18) —, na qual o homem passa a obter o seu sustento mediante a fadiga e/ou sofrimento (112%Y) (Gn 3,17) decorrente
da exploragdo dos recursos naturais e do manejo do solo, com vistas a produgéo agricola (NUNES JUNIOR, 2017, p.
92-98). Desencadeia-se, portanto, a partir de entdo, na narrativa da Tora, uma logica de exploragdo da natureza — quer
seja mineragdo de metais preciosos, para obtencao de riquezas, quer seja o cultivo de cereais e/ou manejo de rebanhos,

para fins de alimentacdo — que vai nortear as relagoes de poder entre os homens (KOOSED, 2016, pp. 489-497).

O reset eco social como vindicacio do carater do Criador

O desiquilibrio constituinte da relagdo entre o homem e a natureza passa, ao longo do livro do Génesis, a ser
sintomatico do desiquilibrio da relagdo entre os homens. Porquanto, em virtude da posicao de dominio sobre fontes
de recursos naturais, sobretudo em momentos de adversidades climaticas, estabelecem-se relagoes de poder entre os
homens, segundo as quais, os vulneraveis sdo submetidos a sistemas econdmicos desfavoraveis e exploratorios. Tal
panorama, a titulo de exemplo, é constitutivo da narrativa de José do Egito, quando, em razdo de uma grande seca,

o cla de Jaco precisa se deslocar de Canaa para o Egito, em busca da manutengdo de sua sobrevivéncia (Gn 42; 46).

A recepcdo, que a principio havia sido amistosa (Gn 47), converte-se, logo no inicio da narrativa exodal, em
uma relacdo de opressdo violenta, desferida pelo sistema discricionario do Egito escravista (Ex 1-2) (FOKKEL-
MAN, 1987, pp. 56-57). A injustica constituinte do sistema de poder faradnico representa o apice da degradagdo do
carater do criador, tal qual proposto em Gn 1 e 2. Detentor do controle sobre os recursos naturais e toda riqueza deles
provenientes, o farad egipcio se vale deste poder para propagar uma logica de abuso da vida das pessoas vulneraveis,

como se clas fossem meros recursos a serem explorados.

Ao ouvir o grito dos oprimidos (GRENZER, 2014b, pp. 19-34) e agir contra a opressao violenta (GRENZER,
2001, pp. 129-139. Cf. GRENZER, 2014a, pp. 141-163),0 SENHOR intervém e liberta, da condi¢@o de vulnerabilida-
de, aqueles que nada podiam fazer em sua propria defesa (GRENZER, 2007, pp. 13-15). Assim, no ambito de seu dis-
curso preambular (Ex 19,4-6) apromulgacio dalegislagdo danovanagao, porele eleita,0o SENHOR legitima sua sobe-
rania ao evocar seu comportamento salvifico diante da injustica e da opressao (BREY, 2020, pp. 228-250. Cf. BREY,
2019, pp. 73-86; BREY, 2021, pp. 106-118). Ao declarar porque toda a terra é minha (‘r‘j.&j‘b; "9793), em Ex 19,5,

o Libertador discursista estabelece o fundamento retorico para afirmar que aquele povo, que fora escravo no Egito,
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agora era, em Ex 19,6, um reino de sacerdotes e nagdo santa (U179 >3 0°335 ndonn).

Tal dignidade, por conseguinte, remete-se, por meio de um espelhamento com Gn 1 e 2, ao propdsito do
criador, quando da criagdo do homem integrado a natureza, segundo o qual, este deveria representar os designios de
Deus, em suas prerrogativas de realeza e sacerdécio, no que tange ao cuidado do jardim do Eden. Destarte, com a
promulgacao da legislagao do Antigo Israel, o SENHOR estabelece paradigmas legais que, metaforicamente, visam
um reset eco social, cuja finalidade ¢ vindicar o carater do criador, conforme narrado no inicio do livro do Génesis.
Portanto, o comportamento do reino de sacerdotes e nagdo santa diante de todos os povos da terra, ao cumprir a lei
de Deus — resultante da alianca sinaitica —, deve insistir na preservagdo da criagdo e na subversdo da injustica ¢ da

opressdo dos vulneraveis.

Deste modo, percebe-se, ao longo das narrativas juridicas da Tora — distinguindo-se, inclusive, de outras le-
gislagdes antigas —, que hd uma preocupagdo especial com a protecdo dos mais vulneraveis (GRENZER, 2007, p.
179), e que, tautocronamente, a previsao juridica do cuidado dos mais pobres, bem como daqueles desfavorecidos
por qualquer sorte de condigdo de fragilidade social, esta tematicamente vinculada ao cuidado para com a natureza
(SIMKINS, 2022, pp. 269-283). Outrossim, a vindicagdo do cardter de Deus, requerida pela sofisticacao juridico-li-
teraria do Pentateuco, corresponde a restauracdo da imagem de Deus em perspectiva ecologica, isto €, requer a inte-
gracdo dos representantes do SENHOR a natureza (MIDDLETON, 2022, pp. 284-298). Tal percepcao eflui da abun-

dante referéncia, no ambito do arcabougo legal da Tora, ao cuidado e protegdo do mundo animal, vegetal e mineral.

A titulo de exemplo, pode-se destacar as leis de Lv 25, acerca da regulamentacdo do ano sabatico e do ano
jubileu — em perspectiva das leis em favor dos pobres e em favor dos escravos —, onde se tem em vista o descanso
da exploracao do solo e a compensacao pelo empobrecimento daqueles que perderam suas posses (ROOKE, 2022,
pp. 103-107). Nota-se, também, as leis deuterondmicas favoraveis a preservagao da fauna e da flora (GRENZER/
GROSS, 2019, pp. 778-791), onde se prevé um amparo legal para: (1) descanso sabatico para o jumento, gado bo-
vino e gado qualquer (Dt 5,6-21. Cf. Ex 20,2-17); (2) ajuda ao gado bovino, gado mitdo e ao jumento desgarrados
ou caidos (Dt 22,1-4); (3) preservacdo do passaro-mae (Dt 22,6-7); (4) ndo amordagamento do gado bovino (Dt
25,4); (5) respeito a desproporgdo entre o gado bovino e jumento (Dt 22,10); (6) protegdo as arvores frutiferas na
guerra (Dt 20,19-20); (7) respeito as plantacdes (Dt 20,6; 23,25-26; 24,19-21). Ademais, no horizonte mais amplo
da Biblia Hebraica, observam-se reflexdes, por exemplo, acerca das arvores e dos passaros nos Salmos (GRENZER/
AGOSTINHO, 2021, pp. 439-456; GRENZER/BARROS/DANTAS, 2022, pp. 115-129), bem como aprendizados
com catastrofes climaticas no livro do Exodo (GRENZER, 2022a, pp. 129-142; GRENZER, 2022b, pp. 375-391).

A vista disso, ¢ razoavel que se diga que o arcabougo legal do Antigo Israel, ao visar a vindicagdo do cardter do
criador, propde um reset eco social que visa promover uma transmutagdo do cardter da humanidade, porquanto, em
perspectiva daquilo que se requer do comportamento do reino de sacerdotes € nagdo santa, ¢ a implementagdo de uma
mentalidade integrada entre o homem e a natureza. Resultante dessa integragao, vislumbra-se uma preocupagao com o
bem comum, que, por sua vez, constitui-se como elemento fundamental para uma sociedade mais justa e igualitaria. Tais

reflexdes possuem grande potencial para dialogar com o que se pensa, na atualidade, no &mbito dos Direitos Humanos,
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entretanto, conforme as palavras de Matthias Grenzer, abaixo, deve-se manter um certo cuidado para ndo se incorrer em

interpretagdes e/ou aplica¢des anacronicas.

Estou consciente de que as ideias desenvolvidas no Antigo Israel ndo podem ser aplicadas,
de um modo direto, a sociedade moderna. Fazemos parte de uma outra época, de uma outra
sociedade e de outras circunstincias econdmicas. Nao obstante, existem nas tradi¢des bi-
blicas modelos e principios ético-sociais que podem se revelar decisivos, também em vista
de nosso futuro.

Abre-se, portanto, a partir do préximo topico, um espago para o didlogo entre os breves apontamentos acerca
da legislacao do Antigo Israel, aqui realizados, com o que se pensa a respeito do tema da ecologia no ambito dos

Direitos Humanos na contemporaneidade.

Os Direitos Humanos na contemporaneidade

Inicia-se esse topico, sob a premissa cujo objeto a ser investigado, parte da superagdo da concepcao univer-
salista dos direitos humanos somente ¢ unicamente como equiparados a moralidade universal. Os direitos humanos,
consagrados internacionalmente, emergem e sao reconhecidos como direitos, imanentes de qualquer pessoa, pelo fato

dela ser pessoa.

Essa concepgao foi chancelada pela Declaracdo Universal de Direitos Humanos — DUDH — aprovada pela
Assembleia Geral das Nagdes Unidas em 10 de dezembro de 1948. Ela foi o “primeiro instrumento juridico da comu-

nidade internacional a dirigir-se aos Estados e aos individuos” (ALMEIDA, 2018, pp. 85-86):

A Assembleia Geral proclama:

A presente DUDH como o ideal comum a ser atingido por todos os povos e todas as nagdes,
com o objetivo de que cada individuo e cada 6rgdo da sociedade, tendo sempre em mente
esta Declaragdo, se esforce, através do ensino e da educagdo, por promover o respeito a
esses direitos e liberdades, e pela adog@o de medidas progressivas de carater nacional e in-
ternacional, por assegurar o seu reconhecimento e a sua observancia universais e efetivos,
tanto entre os povos dos proprios Estados-Membros quanto entre os povos dos territorios
sob sua jurisdigdo’(...).

Convém ressaltar que a DUDH foi confeccionada sob o impacto do pds-guerra, especialmente apos as atro-
cidades cometidas pelo regime nazista durante a 2* Guerra Mundial. E muito embora a comunidade internacional
estivesse imbuida de uma espécie de consciéncia universal em prol da protecdo dos direitos da pessoa humana, o seu

intento ndo era somente ressaltar o seu carater universal.

Visava também enaltecer a necessidade de se reconhecer essa transi¢ao, marcada por etapas histdricas na afirmagao
dos direitos humanos. Nao se pretende discorrer aqui essa jornada, mas ressaltar que o reconhecimento hoje enquanto

norma, ainda que seja discutivel a sua abrangéncia e seu carater soft law, ela possui carater politico. Essa atribui¢ao ¢ fruto

5 Disponivel em: <https://www.unicef.org/brazil/declaracao-universal-dos-direitos-humanos>. Acesso em: 29 mar. 2023.
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da sensibilizag@o das experiéncias de injustica e de violéncia, que vitimizou grande parte da populagdo, em especial
na Europa, principalmente apos a 2* Guerra Mundial, onde buscou-se pensamentos uniformes para a protecao dos

direitos da pessoa humana.

O processo historico da constru¢do do conceito contemporaneo de direitos humanos, foi impactado por mu-
dangas sociais, politicas e acompanhou inclusive a concepgao da transi¢ao de pensamento de sudito a cidaddo (COM-
PARATO, 2017, pp. 13-95), percepcao ligada a modificagdo de normas no plano juridico interno voltada a uma nova
concepcao no plano internacional, que resultou “de um direito novo, atento no plano internacional a relevancia axio-

logica de se respeitar a dignidade da pessoa humana” (LAFER,2015, p. 8).

Assim, sensiveis a necessidade de se chegar ao ponto comum, o respeito pela dignidade da pessoa humana, e
em que pese a Assembleia Geral das Nagdes Unidas de 1948 ser composta de pessoas de culturas bem diferentes, elas

se reportavam aos mesmos direitos. Assim, o

direito internacional dos direitos humanos afirma-se hoje, com inegavel vigor, como um
ramo autéonomo do direito, dotado de especificidade propria. Trata-se essencialmente de
um direito de prote¢do, marcado por uma logica propria, e voltado a salvaguarda dos di-
reitos dos seres humanos e ndo dos Estados. (...) A conformagdo deste novo e vasto corpus
juris vem atender a uma das grandes preocupacdes de nossos tempos: assegurar a prote-
¢do do ser humano, nos planos nacional e internacional, em toda e qualquer circunstancia
(TRINDADE, Apud: PIOVESAN, 2021, p. 75).

A necessidade de protegdo a direitos humanos basicos ¢ inerentes a toda e qualquer pessoa, reportava-se a
questdes que foram classificadas na doutrina classica de Karel Vasak de trés geragdes, correspondendo por direitos
de absteng¢do (os chamados direitos civis e politicos) e por direitos prestacionais (os chamados direitos sociais, eco-
ndmicos e culturais) (RAMOS, 2016, p. 319). Essa classificagao eleva os direitos humanos a direitos de primeira,

segunda e terceira geragdo, representando os ideais da Revolugdo Francesa como liberdade, igualdade e fraternidade.

A partir da classificacdo de Vasak, € possivel a interpretacdo do conteudo social que a protecdo ao meio am-
biente requer. Isso porque, quando se fala em meio ambiente, € exigido o respeito em agdes efetivas por meio de
politicas publicas por parte do Estado e impendem também um agir da coletividade. Por isso, ele ¢ conhecido “como

direitos de solidariedade, que exigem deveres do Estado e da coletividade” (RAMOS, 2016, p. 319).

Esses tém sido os desafios da contemporaneidade, eis que a perspectiva e reflexdo desse estudo se baseia no
recorte socioambiental. Assim, visando agucar o debate multidisciplinar, esse estudo pretende contribuir a reflexdo e
propde-se as seguintes indagagdes: como os Estados devem agir frente a questdes socioambientais e responder diante
de catastrofes? As politicas publicas efetivam aos cidadaos direitos humanos basicos como moradia, acesso a condi-
¢oes de exercicio de uma vida digna com agua potavel, energia elétrica e tantos outros decorrentes da habitagcdo segura
diante dos eventos climaticos? E mais, poderiam ainda os Estados exigir das empresas — pequenas empresas ou corpo-
racdes multinacionais — posturas garantistas a prote¢ao do meio ambiente a0 mesmo tempo em que se assegura o livre
comércio e se persegue a intervencao minima estatal? Como os Estados asseguram e efetivam os direitos humanos em

meio a reestruturagdo dos espacos politicos, principalmente com a presenga de organizagdes ndo governamentais —
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consideradas atores internacionais de grande relevo face a questdes humanitarias e sociais — marcados por um perio-
do p6s pandémico global? Portanto, como os estados ou governos agiriam diante de situagdes de riscos e incertezas?
(FARIA, 2022, pp. 25-34, 91-96).

Questdes complexas cujo cendrio atual perpassa o localismo e abrange mercados globais, abrem caminho para
discussdes que alargam as fronteiras da soberania estatal e exigem aprofundamento multidisciplinar, seja das areas da
Teologia, Filosofia, Economia, Relagdes Internacionais, Direito Internacional dos Direitos Humanos e Internacional
Publico. As agdes dos Estados, das grandes corporagdes, das organizagdes nao governamentais, da sociedade e da
humanidade como um todo, ¢ o cerne da questao, visto que a existéncia do planeta e a sobrevivéncia de todos estdo
em xeque. Por tal razdo, o aspecto da solidariedade, a compreensao de que o meio ambiente € direito humano basico
consagrado pelos ensinamentos de Vasek como de terceira geragao, torna-se essencial nesse estudo face que sua pro-

tecdo exige acdes de todos — estados e coletividade.

O bindmio liberdade x desenvolvimento nao ¢ uma novidade na literatura académica (RUGGIE, 2013; SEN,
2021), todavia, como muito bem explorado por Amartya Sen, essa relacdo deve estar associada a efetivacdo de di-
reitos basicos a pessoa humana e pode estar intrinsicamente ligado a sua melhoria de vida, ampliando o exercicio
de suas capacidades. Por conseguinte, estas resultam a melhoria da sua liberdade, que por sua vez esta associada a

tomada de decisdo e as responsabilidades. (SEN, 2021)

Outro conceito, mais contemporaneo tem surgido entre académicos do direito internacional e dos direitos
humanos: a transnacionalidade®. Ela pode corresponder a flexibilizacdo de antigos conceitos de soberania estatal
presente na ideia de territorios de estados nacionais e ganha espago frente a necessidade de se dialogar com a susten-

tabilidade do planeta terra e da humanidade como um todo.

Como mencionado anteriormente, a necessidade de protecdo e atuagdo em conjunto da comunidade interna-
cional, em prol da pessoa humana, representa a transi¢ao de uma época em que a considerou somente como discurso

moral e universal.

Nessa linha de raciocinio, os direitos perpassam o idealismo e atingem a categoria enquanto norma, sendo
necessario, porém, nessa linha, considerar mudangas culturais e sociais que caminham ao lado dos individuos, na
relagdo enquanto sociedade e o pensar coletivo. Tal agir ¢ inerente a condigdo humana e a esséncia da humanidade
como um todo. Portanto, a busca nao ¢ pelo que ¢ considerado universal, mas sim algo comum, reconhecendo em
cada pessoa atributos inerentes a sua esséncia, € em termos praticos, considera-se analisar a dialética da relacdo do
ser humano da seara individual para o coletivo. A DUDH pode ser considerada o inicio dessa relagao dialética — do
individual para com o coletivo — ao enaltecer o ideal comum a ser atingido por todos os povos e todas as nagoes, com

o objetivo de que cada individuo e cada orgdo da sociedade.

Por fim, visa-se considerar e compreender nessa reflexdo que a transnacionalidade tem ganhado destaque,

mormente quando se aborda na contemporaneidade a tematica da prote¢do do meio ambiente como direito humano

6 Sugere-se o instituto da transnacionalidade, como chave de leitura, a fim de se contrapor ao conceito classico do exercicio de
soberania estatal. Por meio desse instituto ¢ possivel reconhecer que a globalizacdo influenciou as dindmicas de poder, sociais,
politicas e econdmicas, e consequentemente, afetam a humanidade como um todo, sem olhar para os limites das fronteiras terri-
toriais. Para mais, consulte: (ZEGARRA; SANTOS, 2023).
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basico, perpassando a seara do individuo, mas ampliando-se para direito da coletividade. A sustentabilidade do meio
ambiente, e essa compreensdo mais alargada encontra guarida nos ensinamentos ja mencionados anteriormente de
Vasek, categorizando o meio ambiente como direitos da 3* geracdo e dado o carater da solidariedade, exige assim,
deveres do Estado e da coletividade como um todo. Nessa linha, em 2015, as Na¢des Unidas com o apoio de seus
paises membros, desenvolveram o Pacto Global, e a agenda a ser cumprida nos proximos 15 anos — 2030 — composta
de 17 Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel com o foco da humanidade como um todo ter um mundo melhor e

mais igualitario.’

Direitos Humanos e ecologia: desenvolvimento sustentavel

As Nagoes Unidas elencam a seguir, os pilares da Agenda 2030 mediante a adogdo dos seguintes itens como
objetivos do desenvolvimento sustentavel (ODS): (1) erradicag@o da pobreza; (2) fome zero e agricultura sustenta-
vel; (3) satde e bem-estar; (4) educagdo de qualidade; (5) igualdade de género; (6) agua potavel e saneamento; (7)
energia limpa e acessivel; (8) trabalho decente e crescimento econdmico; (9) industria, inovagao e infraestrutura; (10)
reducdo das desigualdades; (11) cidades e comunidades sustentaveis; (12) consumo ¢ producao responsaveis; (13)
acdo contra a mudanga global do clima; (14) vida na agua; (15) vida terrestre; (16) paz, justica e institui¢ao eficazes;
e (17) parcerias e meios de implementagdo.® Em seu sitio eletronico, também esta disponibilizada a lista dos vinte
principais parceiros envolvidos em projetos ao redor do Brasil, bem como ainda publiciza os recursos direcionados a

diferentes localidades geograficas.’

Algumas empresas, ndo somente as grandes corporagdes, € sob a analise mercadologica, tém escolhido
desenvolver-se e adotar a pauta também conhecida da sigla em inglés como ESG — Environmental, Social and Go-
vernance — Ambiental, Social e Governanga. Elas buscam adotar em sua cultura institucional diretrizes e premissas
para guiar os comportamentos dos colaboradores, dos prestadores de servicos, ou seja, de toda a cadeia no qual ela
se relaciona, também denominada de stakeholders. Portanto, ao implementar em sua cultura organizacional um estilo
mais sustentavel, ela influencia toda a sua cadeia com o seu modo de agir. Assim, consequentemente, incute o seu

proposito, seus objetivos e valores. Busca um olhar integrativo e holistico.

Todavia, essa interface, dentro e fora da corporagdo precisa caminhar no mesmo sentido a fim de refletir a sua
cultura, ou seja, a identidade da empresa depende de como ela se conecta, como ela se relaciona, de como essa cultura

e valores sdo exteriorizados perante seus clientes, produtos, servigos e mercado.

Assim, a sustentabilidade e a governanga estao associadas, ao passo que na contemporaneidade, falar de ESG
também ¢ falar de sobrevivéncia, visto que estdo intrinsicamente ligados aos direitos humanos e refletem na vida das

pessoas que o cercam.

Podem ser citados como exemplos de questdes de ESG: (1) na esfera ambiental, as mudangas climaticas, a po-
lui¢ao do ar, da 4gua, a biodiversidade, o desmatamento, a (in)eficiéncia energética, a gestao de residuos, a escassez

de recursos hidricos, dentre outros; (2) na esfera social, a satisfacao dos clientes, a prote¢ao de dados, os direitos hu-

7 Disponivel em: <https://www.pactoglobal.org.br/ods>. Acesso em: 30 mar. 2023.
8 Disponivel em: <https://brasil.un.org/pt-br/sdgs>. Acesso em: 29 mar. 2023.
9 Disponivel em: <https://brasil.un.org/pt-br/sdgs>. Acesso em: 29 mar. 2023.
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manos ¢ a interface com questdes de protecdo e efetivagdo de direitos em prol de equidade, isonomia, género, diver-
sidade, direitos relacionados ao trabalho, direitos sociais, relagdes com comunidades marginalizadas, dentre outros;
(3) na esfera da governanga, a estrutura pode se valer da composi¢do de conselhos com pessoas com boa reputagao,
zelando pela ética, onde se valoriza a tomada de decisao compartilhada, numa lideranga baseada em relatdrios de

controles e de auditorias com foco a combater crimes de corrupcédo e lavagem de dinheiro, por exemplo.

De modo que os exemplos acima mencionados demonstram que as pautas de ESG perpassam a sua re-
lacdo institucional, impactando o seu entorno, o que pode corresponder também ndo somente ao ideal de boas
praticas ou agir em conformidade — compliance — mas representar um vinculo ético e transnacional em prol do
bem comum: a protecdo do meio ambiente de modo a buscar a sobrevivéncia da humanidade como um todo.
Os discursos em prol da boa governanga empresarial fomentam inclusive, a aceleragao por parte das empresas,

em prol da implementagdo de agdes eficazes e sustentdveis em cumprimento de seus compromissos e metas.'”

Talvez, a afirmacdo da expressao sobrevivéncia da humanidade como um todo pode soar como exagerada,
se considerar pardmetros negacionistas quanto a preservagdo do meio ambiente e do planeta terra. Mas, esse
estudo visa demonstrar a relevancia do uso de parametros mais sustentaveis por parte de empresas que tém ado-
tado a ESG, que por sua vez, pode refletir os seus compromissos frente ao discurso da sustentabilidade, visto

que tais medidas interferem, impactam e influenciam o modo de agir da humanidade.

Diante das dinamicas sociais, econdmicas, politicas e sociais, principalmente impostas a partir do fend-
meno da globalizacdo, pode-se considerar nessa linha de raciocinio, que todos os seres estdo interconectados.
Os seres humanos com a natureza, as empresas € sua relagdo com estes e aqueles, bem como os demais animais
que habitam esse planeta terra. Na visdo antropocéntrica mencionada no inicio desse estudo, em face de uma
analise critico historico, inegavel o desiquilibrio no ecossistema causado pela exploracdo desenfreada do ser hu-
mano ¢ de empresas que pouco se importavam pelo desenvolvimento e/ou manuten¢do do meio ambiente sadio
X processos econdmicos, ou no viés mais estrito do capitalismo equivalente a logica da exploragdo de mercado

X consumismo.

Na seara de como contribuir ou como conceber o coletivo, com o fito de se alcancar o desenvolvimento
sustentavel, sendo de responsabilidade da humanidade como um todo, pois intrinsicamente considera-se que
todos estdo ligados, numa espécie de elo. Vale refletir nas ligdes de Butler, quando cita Haraway, em defesa do

vinculo ético politico que une a humanidade:

O desenvolvimento associado a vida humana esté ligado ao desenvolvimento das criaturas
nao humanas; a vida humana e a vida ndo humana sdo ligadas igualmente em virtude dos
processos vivos que elas sdo, compartilham e necessitam, o que levanta uma série de ques-
toes sobre a responsabilidade que merece toda a atencdo de especialistas e intelectuais em
todas as areas. O conceito politico de autopreservagao, usado com frequéncia na defesa da
acdo violenta, nao leva em consideragdo que a preservacao do eu necessita da preservacao
da Terra e que ndo estamos “no” meio ambiente global como seres que subsistem sozinhos,

10 Confira a entrevista do CEO do Pacto Global da ONU a revista exame em junho de 2022. Disponivel em: <https://exame.
com/esg/carlo-pereira-ceo-do-pacto-global-precisamos-que-as-empresas-assumam-compromissos-e-metas/> Acesso em: 30
mar. 2023.
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que so subsistiremos enquanto o planeta subsistir. O que é verdadeiro para seres humanos
¢ verdadeiro para todas as outras criaturas vivas que necessitam de solo saudavel e dgua
potavel para continuar a vida (HARAWAY, Apud: BUTLER, 2021, pp. 152-153).

Se sobrevivemos, evoluimos e tentamos levar uma vida boa, essa vida sera vivida com os
outros — uma vida que ndo ¢ vida sem esses outros. Nao vou perder o “eu” que sou em tais
condi¢des; ao contrario, se tiver sorte e se o mundo for correto, seja eu quem for, serei sus-
tentada e transformada pelas conexdes que estabeleco com os outros — as formas de contato
pelas quais sou modificada e sustentada (BUTLER, 2021, p. 153).

A reflexdo de Butler ¢ clara: em termos de sustentabilidade, de se garantir a efetivacdo de direitos humanos
basicos a toda a humanidade, e em prol da sobrevivéncia do planeta terra pensar no “eu” ou somente em “vocé” ¢
um caminho que conduzira ao exterminio global. Os lagos que unem a humanidade podem, também, consistir em
elementos de riscos, frageis, multiculturais, alimentados por nacionalismo ou mesmo pela exploragdo da terra, do
outro, a todo custo. Porém, admitir que esses lagos também podem despertar os lagos de fraternidade e solidariedade

pode ser o limiar de um reset, de um novo recomego (LOUREIRO, 2022a, pp. 1-25).

Consideracoes Finais

O presente texto buscou, por meio da aproximac¢ao dialogal entre a literatura juridica do Antigo Israel e os
Direitos Humanos na contemporaneidade, demonstrar que a ideia de reset eco social possui, em suas feigdes ético-
-sociais, pontos de aderéncia com o que se pensa hodiernamente, acerca da ecologia ¢ bem estar social. Ficou patente
que, em ambos os espectros de pensamento, ha uma preocupagao com a integragdo entre o0 homem e a natureza como
elemento fundamental para a promogao da justica e do bem social. Tanto no horizonte das narrativas etno-juridicas
da Biblia Hebraica, quanto no pensar dos Direitos Humanos da atualidade, existe uma insisténcia na ideia de um reset
que figura uma transformacao do pensamento humano, subvertendo logicas de exploragdo da natureza e individualis-

mo humano em pensamentos comunitarios que privilegiam o cuidado do bem comum.

Tais abordagens encontram aderéncia no pensar filosofico do antropoceno e a ciéncia do sistema terra (VEIGA,
2019), porquanto, tanto em perspectiva da literatura da Tord como na problematizacdo desenvolvida pelos Direitos
Humanos a respeito dos desafios ecologicos da atualidade, ¢ justamente a cultura de exploragdo da natureza o causa-
dor do desiquilibrio socioambiental. Enquanto, no Pentateuco, as logicas de opressdo ganham vitalidade em funcao
do poder obtido pelo controle das fontes de riquezas naturais, a analise da historia recente, feita no ambito dos estudos
dos Direitos Humanos, revelam que a perspectiva exploratoria, que vé na natureza apenas uma fonte de provisao para
o desenvolvimento tecnoloégico humano, ¢, também, fonte dos maiores problemas ecologicos com capacidade para
causar desiquilibrio eco social no mundo contemporaneo. Assim, de ambos os contextos emerge uma sabedoria que
visa um reset eco social, vertido pelo entendimento da necessidade de uma transformag@o do pensamento humano

acerca de sua relacdo com a natureza e com o proximo.

Vislumbra-se, assim, no ambito dessa mesa dialogal, possibilidades para desdobramentos daquilo que foi,

aqui, provocado. Ideais, como propostos pelo Papa Francisco (FRANCISCO, 2015), acerca do “cuidado da casa
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comum”, encontram eco no pensamento de académicos do Direito Internacional dos Direitos Humanos, como a Dra.
Claudia Regina de O. M. da S. Loureiro. Segundo ela, a exploragao ilimitada dos recursos da natureza tipifica uma
postura despreocupada com o bem comum, cujo resultado é a desigualdade e a exploragao social. Portanto, de acordo
com ela, ha de se construir novos horizontes de pensamento e comportamento humano, segundo os quais, a humani-
dade, ao reconhecer-se a sim mesmo no outro, possa desenvolver atitudes ecocéntricas, pautadas em sentimentos de

solidariedade mutua (LOUREIRO, 2022a, pp. 1-25).
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RESUMO

O termo Aipvn (lago) s6 ocorre em dois livros no Novo Testamento: Lucas e Apocalipse, sendo que, no se-
gundo, apenas descreve um local de punicdo — lago de fogo. Este artigo por meio de uma analise das ocorréncias
lucanas do vocébulo (Lc 5,1-2; 8,22-23.33), em primeiro plano e de eventos que aconteceram em cidades proximas
(Cafarnaum e Betsaida), em segundo plano, procura verificar qual a importancia deste local no ministério de Jesus e
como eles (Cristo e o corpo de dgua) estdo ligados. Apds investigagdo, verificou-se que sempre onde Aipvn aparece
na narrativa lucana traz uma revelagdo sobre a identidade e a natureza messidnica de Jesus, seu poder criador e man-
tenedor da vida. O lago, ambiente de preservacao e surgimento de vida, aparece figuradamente como uma sombra do
Autor e preservador de toda vida, em Lucas. Dessa forma, os seguidores desse Cristo devem ajudar na preservagao

das 4guas, como forma de partilhar, em pequena escala, na ajuda da conservacao da vida para esta e futuras geracoes.

Palavras-chave: Lucas. Lago. Vida. Messias. Ecologia.

ABSTRACT

The term Aipvn (lake) only occurs in two books in the New Testament: Luke and Revelation, and in the sec-
ond it only describes a place of punishment - lake of fire. This article, through an analysis of the lucan occurrences
of the term (Lk 5,1-2; 8,22-23.33), in the foreground and of events that happened in nearby cities (Capernaum and
Bethsaida), in the background, seeks to verify which the importance of this location in Jesus’ ministry and how they
(Christ and the body of water) are linked. After investigation, it was found that wherever Aipvn appears in the Lucan
narrative, it brings a revelation about the identity and messianic nature of Jesus, his creative and life-sustaining pow-
er. The lake, which is an environment for the preservation and emergence of life, figuratively appears as a shadow of
the Author and preserver of all life, in Luke. In this way, the followers of this Christ must help in the preservation of

the waters, as a way of sharing, on a small scale, in helping to preserve life for this and future generations.

Keywords: Luke. Lake. Life. Messiah. Ecology.

Consideracoes Iniciais

Um termo usado somente no Evangelho segundo Lucas e no Apocalipse (No NT, na LXX ocorre em Sl
40@4%1[“&\%Hb%r110917@3g511a111:éy§ [na BH ¢ 114,8]; Ct 7,5 [na BH ¢ 7,4]; 1Mc 11,35; 2Mc 12,16) é o vocabulo
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traduzido por lago - Aipvn —, sendo que, no Evangelho se refere a um corpo de agua especifico (chamado nos ou-
tros Evangelhos de mar da Galileia) e no Apocalipse ¢ usado para designar um lugar de puni¢do — o lago de fogo.
O lago — “Aipvn, lago (distinto de Odhaooa para os leitores gentios de Lucas ZERWICK; GROSVENOR, 1974,
p. 189, grifo dos autores e tradugdo nossa,).!” Trata-se do lago de Genesaré, também conhecido por mar da Galileia

e mar de Tiberiades.?

Usando o dicionario de Louw & Nida (2013) como referéncia, ja que eles agrupam os termos por campo
semantico, descobrimos que existem palavras que sdo usadas para corpos de aguas:? 1. anyq (fonte de agua,
jorrando para a superficie do solo); 2. yeipappog ou yeypudppovg (riacho ou rio que corre somente durante a
época da chuva, intermitente); 3. motapdg (rio ou riacho perene); 4. Aypunjv (area de mar pequena e protegida
por terra, mas profunda a ponto de permitir os barcos atracarem, espécie de porto natural); 5. kéAmog (baia,
enseada); 6. méhayog, TOVTOg, PvO6S (mar aberto, oceano, areas de aguas profundas); 7. Aipvn (corpo de agua
relativamente pequeno, cercado por terra); 8. @dracca (termo genérico para todos corpos de 4gua € um corpo

de agua especifico, geralmente bem extenso).

O foco deste artigo € averiguar o uso que Lucas faz do termo grego vertido por lago, com foco numa perspec-

tiva teologico-ecologica, ja que esta pode ser aplicada aos Evangelhos, conforme reitera Harris:

A natureza dos proprios textos do Evangelho Sinético traz outras consideragdes interpreta-
tivas a vista. Embora, a primeira vista, os textos sejam moldados como relatos narrativos do
ministério de Jesus, cada um deles incorpora varios géneros diferentes de tradicao (incluin-
do discursos, parabolas e tradigdes milagrosas), todos contendo material relevante para a
interpretag@o ecologica. Além disso, a interpretacdo ecoldgica deve considerar o contexto
fisico e geografico das histdrias, bem como a cosmovisdo conceitual (cosmologia) dos au-
tores. (HARRIS, 2022, p. 215, tradugdo nossa).

O termo Aipvn ocorre 11x no Novo Testamento grego (Lc 5,1-2; 8,22-23.33; Ap 19,20; 20,10.14[2x].15; 21.,8).

Abaixo, no quadro 1, tém-se as ocorréncias no Evangelho, com a tradu¢ao em portugués®.

Quadro 1- Ocorréncias de Aipvn em Lucas

1 “Lucas usa o nome mais proprio, ‘lago’ (/imné), que também ¢ usado por Josefo, Antiguidades 18.2,1 § 28. Neste caso, o
conhecimento de Lucas sobre a geografia palestina dificilmente ¢ deficiente.” FITZMYER, J. A. The Gospel according to
Luke I-IX: introduction, translation, and notes. New Haven; London: Yale University Press, 2008, p. 565, tradugao nossa.
2 “O mar de Tiberiades - Um lago de dgua doce no norte da Palestina. Este lago tem varios nomes: as vezes ¢ chamado de Mar da
Galileia, da provincia em que esta situado; as vezes o Lago de Tiberiades, da cidade de mesmo nome em sua margem ocidental,
e as vezes, como neste caso, o lago de Genesaré, de uma planicie com esse nome entre as cidades de Cafarnaum e Magdala. Na
forma ¢ um oval irregular, com a extremidade grande voltada para o norte. Tem cerca de 22 quilometros de comprimento e 14
quilémetros de largura, e estd cerca de 600 pés abaixo do nivel do Mar Mediterrdneo. GRAY, James C. Biblical Encyclopedia
and Museum: vol. 12. Hartford: The S. S. Scranton Co., 1900, p. 53, grifo do autor e traducao nossa. JOHNSON L. T. The
Gospel of Luke. Collegeville, MN: The Liturgical Press, 1991, p. 87, tradugdo nossa, explica que: “Lucas minimiza o volume
de 4gua que os outros sindpticos chamam de *mar’ (thalassa), reservando esse termo para o Mediterraneo (Atos 10:6, 32; 17:14;
27:30, 38, 40; 28: 4)”.

3 Os termos e os respectivos significados sao tirados de LOUW, J. P.; NIDA, E. A. Léxico grego-portugués do novo
testamento baseado em dominios semanticos. Tradugdo Vilson Scholz. Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil,
2013, p. 14-16.

4 Os textos citados nesse trabalho sdo da: Biblia de Jerusalém (2016).
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Ocorréncia Ocasido Texto grego Tradugdo em portugués
‘Eyéveto 6¢ &v 1@ T0V dylov .
o L Lo, Certa vez em que a multidao
Pregagdo a beirado | émkeicOor avTd Kol dicovew ..
o A se comprimia ao redor dele
Lc 5,1 lago e chamado dos | 1ov Adyov Tod Beod kai avTog ) .
C o, . . o para ouvir a palavra de Deus, a
primeiros discipulos NV £€0TMOC Tapa TV Alpvny ,
. margem do lago de Genesaré
I'evvnoaper
viu dois pequenos barcos
Pregacgdo a beira do Ko £10eV 500 mhola E6TATA parados a margem do lago;
opd TV Aipviv- ol 8¢ el .
Lc 5,2 lago e chamado dos | PO TIY AVITY ” N os pescadores haviam
o . an’” avtdV amoBavteg EmAvvov
primeiros discipulos o, SikToa desembarcado e lavavam
as redes
Eyéveto 8¢ &v g 1dv nuepdv . .
VEVETQ OF EV [ULQ TV MUEP Certo dia, ele subiu a um barco
Kol a0TOC £VEPT €ic mAolov ’ )
Le 8.2 Jesus acalma uma Kol of padntol avtod Kkod com os discipulos e disse-lhes:
’ tempestade no lago | &imev mpog avtovs: diEAbmpEY | “Passemos & outra margem do
€lg 10 TEpav Tijg AMpvng, Kol
g PAy TIS ALIVAG, lago”. E fizeram-se ao largo.
aviyOnoav.
Enquanto
TAEOVTIOV 08 AOTMV navegavam, ele adormeceu.
Jesus acalma uma a@UIVOGEV. Kol Katéfn Desabou entiio uma tempestade
Lc 8,23 d 1 AoTAoy AvEpOUL ElG TNV d b
tempestade no lago AMpvRV Kol GVETANPodvVTO e vento no lago; o barco
Kol EKVOHVEVOV se enchia de agua e eles
corriam perigo.
; . . .. Os demonios entao sairam do
EeMBOVTO O TO SoupdviaL Amo b
Exorcismo junto 00 vBpdToV sicTMIOV gic omem, entraram nos porcos e
Lc 8,33 1 TOVG YO1POVG, Kai OpUNCEY N a manada se arrojou pelo
ao lago 2 S TOT 5 e S
Gy€AN Katd ToD KPMUvoD &ig precipicio, dentro do lago,
TNV Mpvny kod aremviyn.
e se afogou.

Fonte: autoria propria

Breve contextualizac¢ao literaria

Todas as ocorréncias do termo analisado, nesse artigo, sdo encontradas na se¢ao do Evangelho segundo Lucas,
chamada de ministério de Jesus na Galileia, se¢ao esta que vai de Lc 4,14-9,50. A partir de Lc 4,14 percebe-se que

Jesus “voltou entdo para a Galileia (BJ)”, fato que prevalece até 9,50; pois, em 9,51, ¢é dito que “ele [Jesus] tomou
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resolutamente o caminho de Jerusalém”. De fato, os estudiosos, de uma forma geral, colocam o ministério galileu

dentro desta moldura textual: 4,14-9,50. Este artigo acolhe a orientagcdo macro encontrada em Bock (2011):
Ministério Galileu: Revelagao de Jesus (4,14-9,50)
A. Visao Geral do Ministério de Jesus (4,14—44)
B. Reunido de discipulos e controvérsias (5,1-6,16)
C. O ensino de Jesus (6,17-49)
D. Primeiros movimentos para a fé e questdes cristologicas (7,1-8,3)
E. Chamado a f¢, revelacdo cristologica e perguntas (8,4-9,17)

F. Confissao Cristologica e Instru¢ao sobre Discipulado (9,18-50). (BOCK,
2011, p. 64, tradugdo nossa):

Sobre as énfases dessa secao, Lc 4,14-9,50, Crowther (2020) informa o seguinte:

A estrutura geral do Evangelho de Lucas ¢ agrupada em torno dos movimentos geograficos
de Jesus, em vez da cronologia (embora alguns dos eventos sejam cronoldgicos). Lucas se-
leciona seu arranjo para se concentrar na abordagem cada vez mais proxima de Jesus a Je-
rusalém. Lucas 4:14-9:50 descreve o ministério de Jesus na Galileia. Esta divisdo enfatiza
tanto o poder de Jesus, quanto a construcao gradual e crescente para mostrar sua verdadeira
identidade (ver 9:18-27). Embora Lucas apresente Jesus como extremamente popular nes-
sa divisao, os conflitos frequentes com as praticas religiosas e os lideres religiosos de sua
época prenunciam o conflito que Jesus acabara encontrando em Jerusalém. (CROWTHER,
2020, Lc 4.14-9.50, nao paginado).

Os realces gerais no Poder de Jesus (ag@o e palavras) e na Sua identidade sdo entremeadas por €nfases secun-

darias vistas na macrossec¢do acima: os ensinos, o discipulado, as controvérsias.’

Lc 4,14-44, especialmente os vv. 31-44, preparam a transi¢do para 5,1-6,16. Perondi, Catenassi & Silva (2013, p.
684) explicam que Lucas apresenta Jesus, na sinagoga, como Messias (Lc 4,16-30) e, em Cafarnaum (Lc 4,31-44), ele é
apresentado como Ungido por meio de suas acdes e sinais. Dillmann & Mora Paz (2006, p. 108, tradug@o nossa) atestam
que, em Lc 4,31-44, ¢ relatado “um dia em Cafarnaum, onde se apresentam as atividades iniciais € os acontecimentos
prototipos da atividade de Jesus.” Nesta subsecdo, ha a énfase na palavra e no poder de Jesus, ha a cura da sogra de

Pedro, na casa dele; além de exorcismos e curas. Assim, Simao ja conhece o poder ¢ a forga do ensino da Palavra de Jesus.

Em adicdo a isso, Mendonga (1994, p. 54) afirma que a “Galileia ¢ a ‘primavera’ do chamamento dos
discipulos (Lc 5,11) e do acolhimento da mensagem de Jesus (Lc 5,26).” Tem-se, assim, o ambiente preparado
para a vocacdo apostolica que, em Lucas, ¢ construido com um pano de fundo sobre quem ¢ esse Jesus que

convida a segui-lo.

5 “Lucas trata o ministério de Jesus na Galileia como uma visdo geral de sua obra tanto em palavras quanto em atos. Na maioria
dos casos, suas acdes servem para apontar para o tempo da salvacao e do reino, pois autenticam as afirmagdes de Jesus e mostram
o0 apoio divino para sua missdo Controvérsia também vem com Jesus, a medida que aumenta a oposicao as suas reivindicagdes.”
BOCK, D. L. A theology of Luke’s Gospel and Acts: biblical theology of the New Testament. Grand Rapids: Zondervan, 2011,
p. 69, traducao nossa.
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Pregacao a beira mar e chamado dos primeiros discipulos (Lc¢ 5,1-2)

So6 Lucas chama o mar da Galileia de lago, usando de uma maior precisdo na nomenclatura e de acordo
com um publico gentio, conforme comentado na introdug@o acima. S6 ele expande o que se encontra em Mateus

e Marcos sobre o convite dos primeiros discipulos a serem pescadores de homens.

Em Lc 5,1-2, tem-se uma multidao de pessoas que se reinem ao redor de Jesus, que esta a margem do lago

de Genesaré, para ouvir dele a Palavra de Deus, tema e termo caros ao evangelho lucano.

A expressdo Tov Loyov Tod 0g0od ¢ um termo comum na literatura lucana®, Reiling & Swellengrebel (1993,
p. 225, grifo dos autores e tradugdo nossa) realcam isso da seguinte forma: “[...] ‘A palavra de Deus’, em Lucas
um termo fixo para a pregacao de Jesus e (em Atos) a pregacdo dos apostolos. O genitivo tou theou € subjetivo:
a palavra que Deus fala ou a mensagem que Deus envia. Esta mensagem ¢ transmitida por Jesus.”” Os termos

AN 13 9% <¢

Aoyog (32 vezes)® e pijpa (19 vezes em 18 vv.)’, além de significarem ordinariamente “palavra”, “verbo”, “coisa”

e “assunto”, assumem, na literatura lucana, um papel de destaque. Desse modo, realgam a identidade de Jesus
de Nazaré. Ele transmite a Palavra de Deus, a palavra Dele é poderosa e com autoridade (curas, repreensoes a
fendmenos da natureza, exorcismos). Como acrescenta Crimella (2015, p. 115, traducdo nossa): “Jesus mostra
que tem grande autoridade: sua palavra, que anunciava ‘o reino de Deus’ (4,43), realiza o que diz. A historia ¢é

uma histoéria de pronunciamento, em que o elemento culminante é a palavra conclusiva de Jesus” (v. 10).

6 Em especial, nesta pericope (Lc 5,1-11), como afirmam Perondi, Catenassi e Silva (2013, p. 694): “Nesta narrativa, a Pa-
lavra de Deus proclamada por Jesus pode ser vista como um tema central, que permeia toda a narrativa e como que dirige o
relato.” Fitzmyer (2008, p. 565, grifo do autor ¢ tradug@o nossa) esclarece: “Esta é a primeira ocorréncia desta frase, 4o logos
tou theou, no Evangelho de Lucas. E quase peculiarmente Lucana no NT, ocorrendo apenas uma vez em Marcos (7:13) e em
Jodo (10:35), e provavelmente apenas uma vez em Mateus (15: 6, mas com uma variante nomos, ‘lei’, em alguns mss.). Lucas,
entretanto, usa quatro vezes no Evangelho (5:1; 8:11, 21; 11:28) e catorze vezes em Atos (4:31; 6:2, 7; 8:14; 11:1; 12:24 (?);
13:5,7,44,46,48; 16:32; 17:13; 18:11). Na maioria dos casos em Atos, a frase denota a mensagem crista pregada pelos apos-
tolos; aqui, Lucas o usa na pregagdo do proprio Jesus. Assim, ele enraiza a proclamacdo da comunidade cristd no ensino do
proprio Jesus.” Bovon, F. Das Evangelium nach Lukas (Lk 1,1-9,50). Ziirich: Benziger; Neukirchen-Vluyn: Neukirchener,
1989, p. 231, tradugdo nossa, complementa: “Lucas usa 6 Adyog tod 00D nos Atos dos Apdstolos para designar o querigma
pos-pascal, no Evangelho a proclamacao de Jesus. Para Lucas, a ‘palavra de Deus’ ¢ o lugar onde Deus se manifesta externa-
mente como o Deus vivo e gracioso.”

7 Fitzmyer (2008, p. 565, tradugdo nossa) confirma a origem das palavras de Jesus como sendo palavra de Deus: “Mas,
como a frase sugere, a raiz ultima desta pregacdo/ensino ¢ o proprio Deus, pois a frase significa ‘palavra de Deus’ ou
‘a palavra que vem de Deus’ (um genitivo subjetivo ou genitivo do autor) em vez de ‘a palavra contada sobre Deus’
(genitivo objetivo).”

8 Nas 32 ocorréncias em Lucas, iéyog significa: palavra de ofensa (12,10); ensinamentos (1,4); contetido do Evan-
gelho (1,2); palavras do anjo Gabriel (1,20.29); Palavra do profeta Isaias (3,4); Palavras de Jesus: com graga (4,22),
autoridade (4,32.36), que curam (7,7), poderosas (24,19), quem delas se envergonha sera condenado no juizo (9,26),
predigdo pascal (9,44), predigdo sobre vislumbre do Reino (9,28), predi¢des sobre o Messias na Biblia Hebraica que
se cumprem nEle (24,44), sendo palavra de Deus (5,1; 6,47; 8,11-13.15.21; 10,39; 11,28; 21,33); ofensa (12,10);
reputagdo/noticia sobre Jesus (5,15; 7,17); ato falho (20,20); prestar contas (16,2); uma pergunta (20,3); perguntas
(23,9); conversa (24,17).

9 Nas 19 ocorréncias em Lucas, pfjua significa: mensagem divina transmitida por anjo(s) (1,37-38; 2,15); noticias sobe nasci-
mento (1,65; 2,17); palavra (2,19.51); Palavra de Deus como Revelacdo (2,29; 3,2); palavra de Jesus: aos pais (2,50), para Pedro
(5,5), para o povo (sermdo — 7,1), predi¢ao sobre falha de Pedro, lembrada por este (22,61), predi¢ao pascal — sobre a morte (9,45
—2x; 24,8 — lembrada pelas mulheres apos ressurreicao), sobre a morte e ressurreicao (18,34); ato falho (20,26); testemunho das
mulheres sobre a ressurreicao (24,11).
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Em Lucas, a palavra de Jesus é equiparada a Palavra de Deus, como refletido em Lc¢ 8,11; em que Jesus
explica que a semente langada ¢é a palavra de Deus (6 Aéyog To¥ 0g0®). Em Lc 8,21, Jesus declara que sua mae
e seus irmaos sdo os que ouvem a palavra de Deus (tov Adyov Tod Ogod) e praticam-na; em Lc 11,28, Cristo
declara bem-aventurados os que ouvem a palavra de Deus (Tov Loyov Tod 0g0?) ¢ guardam-na; em Lc 21,33,
Jesus diz que os céus e a terra passardo, mas as suas palavras ndo'° - algo equivalente ao que é encontrado na
LXX em Is 40,6-8, em que ¢ dito que o homem ¢ erva que se seca, mas a palavra de Deus (pfjpno Tod 0g0?)
permanece para sempre. Diante disso, ¢ importante notar as aparigdes da palavra no relato e agdes provocadas

pela palavra.

Tendo isso em mente e focalizando o restante da pericope (Lc 5,1-11), percebe-se que, no lago, sob a
palavra de Jesus, ocorre um milagre. Pedro e seus companheiros passaram a noite, apropriadamente, pescando
e nada apanharam, mas com a ordem de Jesus de voltarem ao lago, pela manha e na parte funda, ele e os socios,
Tiago e Jodo, e mais pessoas (em Mt e Mc esté a figura de André, o que ¢ omitido, mas pressuposto no relato de

Lucas) obedecem e pescam tamanha quantidade de peixes que os barcos quase afundam.

Assim, a palavra de Deus, palavra de Jesus, usada para pescar gente no inicio do capitulo (vv. 1-2), é uti-
lizada para fazer um milagre no lago nos vv. 4-7. A palavra de Jesus se manifesta em duas pescas — de pessoas e
de peixes — tendo o lago de Genesaré como pano de fundo e como “personagem” de manifestagdes poderosas da
parte de Deus, tanto que Pedro se prostra diante de Jesus, reconhece sua pecaminosidade e chama, o Nazareno,
de kvproc. Bovon (1989, p. 234, traducao nossa) declara que a “Proskynese [de mpockuvvém, adorar, prostrar-
-se] ndo verbal ¢ uma atitude religiosa em relagdo ao divino. [...] A reagdo de Simao corresponde a teofania do

Antigo Testamento: vocé ndo pode ver Deus sem morrer”. Perondi (2015) acrescenta:

O titulo de Kyrios também ¢é dado a Jesus por Lucas desde o inicio, antes do seu nascimento
(1,43) e também no antincio dos Anjos aos pastores: “Nasceu-vos hoje um Salvador, que ¢
o Cristo-Senhor [Kyrios]” (2,11). “Ele é o Kyrios desde o inicio da sua existéncia humana”.
E na LXX Kyrios traduz habitualmente o Nome divino (YHWH), e Jesus ¢é ‘santo, Filho
de Deus’ (1,36). No decurso do Evangelho o nome ‘Senhor’ ndo é somente uma forma de
cortesia, mas um titulo excelso. (PERONDI, 2015, p. 87, grifo do autor).

O lago, em Lc 5,1-2, é um lugar de revelacdo da identidade de Jesus, bem como de chamamento apostolico.
As aguas de hoje também apontam para o criador de tudo, tendo colocado nesse liquido abengoado um elemento que
ajuda a manter a vida, assim como os peixes foram na pericope referida, bem como convocam os seus discipulos

modernos a serem, entre outras coisas, guardides desses recursos naturais.

Jesus acalma uma tempestade no lago (Lc 8,22-23)

Com relagdo a se¢do onde se encontra o texto analisado (Lc 8,22-23) ndo ha consenso entre os estudiosos'' nem

10 “Jesus afirma a natureza temporal da criagdo e a permanéncia eterna de suas proprias palavras (oi 8¢ Adyot pot), colocando
suas palavras na mesma categoria eterna da Escritura, a palavra de Deus (ver 9:26; 16:17; S1 119:89; Is 40:8).” THOMPSON, A.
J. Luke. Nashville: B&H Publishing Group, Edi¢ao do Kindle, 2016, Epub, posi¢oes 14584-14586, tradugdo nossa. (Exegetical
Guide to the Greek New Testament)

11 Bock (2011) coloca a secdo como sendo 8,4-9,17. Semelhante a ele, NOLLAND, J. Luke 1:1-9:20. Dallas: Word, In-
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do seu inicio e nem do fim, mas como j4 indicado anteriormente, este artigo segue o esbo¢o proposto por Bock (2011).

Em uma sequéncia que repete o tema da palavra, depois uma agdo para mostrar sua ver-
dade, Jesus realiza uma série de milagres: acalmar a criagdo, exorcizar uma legido de de-
monios, curar doengas e ressuscitar dos mortos. Este exercicio de poder de A a Z mostra a
autoridade abrangente de Jesus. O acalmar da tempestade ecoa o poder de Deus (SI 106).
A ressurreicao da filha de Jairo combina com a ressurrei¢ao anterior do filho da viava de
Naim, o que mostra o cuidado de Deus por ambos os sexos, assim como Simedo e Ana mi-
nistraram quando Jesus nasceu. O evangelho esta aberto a todos. [...] Jesus prové para cinco
mil pessoas famintas em uma cena que retrata as pessoas a mesa com o Messias. (BOCK,
2011, p. 71, tradugdo nossa).

A escolha por tal esbogo ¢ devido a um paralelismo em que Lc 8,22-25 apresenta Jesus, exercendo poder sobre
os elementos naturais: em Lc 8,26-39, tem-se Jesus exercendo poder sobre espiritos malignos, em Lc 8,40-56, tem-se
a cura (ressurreicao de forma figurada, pois ela era proscrita da vida social e religiosa devido ao seu fluxo de sangue
— Lv 15,35-27) de uma mulher hemorroissa e a ressurrei¢ao (literal) da filha de Jairo, a mulher sofria por doze anos
(Lc 8,43) e a filha do chefe da sinagoga tinha “mais ou menos 12 anos (Lc 8,42), relatos que apresentam o poder de
Jesus sobre a doenca e a morte; e, em Lc 9,10-17, tem-se o milagre da multiplicacdo de paes e peixes, mais uma vez

demonstrando o poder de Jesus sobre os elementos da natureza. Interessante ¢ que, embora o termo lago nao seja

corporated, 1989, p. 399, grifo e tradug@o nossa, que coloca a se¢ao de 8,1-9,20, expressa: “O restante da se¢ao 8:1-9:20 ¢
fortemente orientado para a pergunta: Quem ¢ Jesus? (especialmente 8:25; 9:9, 18-20; mas também 8:28, 37, 39, 56). Neste
episodio, o acontecimento extraordinario que aponta para a identidade unica de Jesus também desafia os leitores a reconhecer
pela fé a seguranca de suas vidas em todos os perigos (cf. 21.18 com At 27.34) se estiverem comprometidos, como Senhor,
aquele que se mostrou capaz de exercer o dominio pessoal de Deus sobre todas as forcas de destruigdo.” MARSHALL, 1.
Howard. The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text. Exeter: Paternoster Press, 1978, p. 332, grifo e traducao
nossa, que coloca a seciio de 8,22-56 , explica assim sua posi¢ao: “O padrdo de eventos em Lc. continua a ser determinado
por aquele em Mc.; seguindo sua fonte, Lucas agora apresenta uma sequéncia de obras poderosas, em numero de trés (sendo
o terceiro um duplo milagre), nas quais Jesus ¢ revelado a seus discipulos como o possuidor do poder divino sobre os ele-
mentos, demdnios ¢ o mal fisico, incluindo a propria morte . Assim, ao testemunho de Jesus pela palavra ¢ adicionado aquele
pelo poder, e toda a sequéncia prepara o caminho para a confissao de Jesus como o Messias em 9:18-27. A énfase, entretanto,
ndo estd simplesmente no poder de Jesus; as obras poderosas revelam sua compaixdo e vontade de salvar em situagdes de
necessidade humana.” FITZMYER (2008, p. 726, grifo e tradu¢do nossa) defende a secao de 8,22-9,6: “Uma nova secao
da descrigdo de Lucas sobre o ministério galileu de Jesus comega agora. Concentra-se nas manifestagdes do poder de Jesus,
comegando com varias historias de milagres (8:22-25; 8:26-39; 8:40-48; 8:49-56) e terminando com o envio dos Doze ‘para
proclamar o reino e curar’ (9:2). O versiculo introdutoério nesta se¢do (8:22) rompe claramente com o que precedeu imedia-
tamente.” GREEN, J. B. The Gospel of Luke. Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 1997, p. 315, grifo e
tradugdo nossa, que coloca a secio como sendo 8,1-56, afirma: “Seguindo a identificacdo adicional da natureza compassiva
do ministério de Jesus e a confirmagdo de sua identidade em Lucas 7, cap. 8 impulsiona a narrativa com seu foco duplo na

proclamacéao das boas novas por Jesus ¢ nas consequéncias da resposta de alguém as boas novas.” DILLMANN, R.; MORA
PAZ, C. A. Comentario al evangelio de Lucas: um comentario para la actividad pastoral. Estella (Navarra): Editorial Verbo

Divino, 2006, p. 224, colocam a secdo como sendo de 8,22 até 8,56. Em comum, todos estes autores, apresentam que a
secdo. ndo importa onde comece, tem relatos milagrosos que demonstram a identidade messidnica de Jesus de Nazaré¢,
o que esta bem delineado por RIENECKER, F. Evangelho de Lucas. Curitiba: Editora Evangélica Esperanca, 2005, p. 196:
“Da mesma maneira como os dois primeiros evangelhos sindticos, Lucas relata o dominio sobre a tempestade, a cura do en-
demoninhado, a cura da mulher com hemorragia ¢ a ressurreicao da filhinha de Jairo. Esses informes acerca de fatos atestam
o auge do poder milagroso de Jesus. O Senhor demonstrou sua autoridade sobre as forcas da natureza, sobre o0 mundo dos
demonios, sobre as enfermidades e a morte.”
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mencionado, tanto Cafarnaum!? (local dos milagres de cura e ressurrei¢do), quanto Betsaida'* (lugar onde ocorreu a
primeira multiplicacdo de paes e peixes) estdo situadas a margem do lago de Genesaré¢, ou seja, tem certa conexao,

embora ndo registrada literalmente.

E importante definir a segdo neste ponto do artigo, pois como explicado por Crowther (2020, Lc 8,22-39, ndo
paginado): “Os dois eventos em 8:22—39 ocorrem no lago Genesaré ou perto dele.” Assim, os dois eventos restantes,
onde ocorrem o termo Aipvn acontecem na sequéncia narrativa do Evangelho lucano. Um no lago' (8,22-25) e outro

proximo a ele (8,26-39).

Na pericope da tempestade acalmada, tem-se a flria das aguas agitadas pelo vento, algo que ocorre subitamen-
te e que, segundo Rienecker (2005, p. 196), era algo comum: “Por causa da baixa altitude em relacao ao nivel do mar,
o mar da Galiléia (sic) e seus grandes contrastes de temperatura, tais furacdes ndo eram raros.” Diante de tal imprevis-
to e devido a forca do vento e a flria das ondas, os discipulos se desesperaram e ndo sem razao, pois o proprio texto
diz que “o barco se enchia de agua e eles corriam perigo”. (Lc 8,23) Entdo recorreram ao mestre: “Aproximando-se

dele, despertaram-no dizendo: ‘Mestre, mestre, estamos perecendo!’” (Lc 8,24).

A cena ndo era prazerosa, nao tinha heroismo ou bravura, apenas a velha e normal natureza humana, imploran-
do por socorro em meio ao risco de morte. Entao, Jesus ¢ acordado (estava dormindo — “despertaram-no — v. 24) e faz
algo inesperado, d4 ordem ao vento e as ondas, e diz-se que “apaziguaram-se e houve bonanca.” (Lc 8,24). S6 refor-
¢ando, Lucas ndo diz que Jesus repreendeu o mar, como em Mc 4,39 ou Mt 8,26, mas a flria das aguas (o0 Vd0T0g
— Lc 8,25), e no fim dizem-se em Lucas que” as ondas (t® voatt — literalmente, as aguas) ... lhe obedecem”(BJ);

quando em Mc 4,40 e Mt 8,27 usam “mar”.

Mais uma vez se alude ao tema que ¢é caro a Lucas, o poder da palavra de Jesus, aqui (Lc §8,22-25), o
Mestre repreende a tempestade, (¢mTipam'”), verbo que esta no aoristo do indicativo ativo (¢metipnoev), e
que de acordo com Wallace (2009, p. 555, grifo do autor): “No indicativo, o aoristo normalmente indica tem-

po passado com referéncia ao tempo da enunciagao (logo, tem-se ‘tempo absoluto’).” Tendo assim a acepgao

12 Cafarnaum, “Uma cidade na costa noroeste do Mar da Galileia. Os escritores do Evangelho se referem a ela como a “propria
cidade” de Jesus (Mt 9:1) porque depois de deixar Nazaré, Ele foi morar em Cafarnaum, pelo menos por um tempo (Mt 4:13).”
WINSTEAD, Melton B. Capernaum. /n: Barry J. D. et al. (Orgs). The Lexham Bible Dictionary. Bellingham, WA: Lexham
Press, 2016, ndo paginado.

13 Betsaida, “Uma cidade na costa Norte da Galileia, perto do Jordao. O nome ¢ aramaico, significando ‘casa de pesca’ (se bét
sayda) ou entdo ‘casa de pescador’ (se bét sayyadd).” PAYNE. D. F. Beth-Saida. In: WOOD, D. R. W. ef al. (Orgs.). New Bible
dictionary. Leicester, England; Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 1996, p. 133, grifo do autor e tradu¢do nossa.

14 “Este é o Lago Genesaré, mencionado anteriormente em 5:1, conhecido fora do Evangelho de Lucas como o Mar da Ga-
lileia. Anteriormente, o mar foi o cendrio para a exibicdo do ensino autoritativo e poder de Jesus (5:1-11). Ele terd uma funcao
semelhante aqui. Nesse episodio anterior, Pedro nomeou Jesus como “Mestre”, como os discipulos fazem aqui; O poder de Jesus
estava em exibi¢do na pesca milagrosa, como aqui na calmaria da tempestade; e Pedro e seus companheiros responderam com
medo e espanto, como fazem aqui. Se ndo fosse pelo cotexto da cena atual, esses pontos de correlagdo poderiam ser descartados
como banais. Seguindo a énfase apontada no insight dado aos seguidores de Jesus e na necessidade de uma resposta apropriada
na secao anterior, no entanto, esses paralelos divulgam qudo pouco esses primeiros discipulos parecem ter crescido em sua fé
desde que se juntaram a Jesus em seu ministério.” (GREEN, 1997, p. 332, grifo e tradug@o nossa).

15 ARNDT, W. F. et al. A Greek-English lexicon of the New Testament and other early Christian literature (BDAG).
3rd.ed. Chicago: University of Chicago Press, 2000, p. 384, traducdo nossa, apresentam que o verbo em questdo tem dois
significados gerais, o primeiro com variagdes: “l. Expressar forte desaprovacdo a alguém, repreender, reprovar, censurar
também falar seriamente, advertir para impedir uma a¢ao ou acabar com ela; 2. Punir.” Sendo que, s6 o primeiro sentido ¢
encontrado no NT.
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— “repreendeu” e o resultado ¢ visto em outro verbo (cessar, parar - TaO®) no aoristo, mas dessa vez médio
(¢movoavto)'®. Embora o verbo émtipdo (repreender) seja usado em Lucas para exorcismo (Lc¢ 4,35.41[?];
9,42), também ¢é usado para curar (Lc 4,39 — Jesus repreende a febre na sogra de Pedro), enfim, como ressalta
Bock (2004, p. 866, tradugdo nossa) ao comentar Lc 8,24: “O termo foi usado anteriormente para doenga,
que Lucas distinguiu de exorcismo... Qualquer forca hostil aos humanos pode ser repreendida por Jesus, seja

espirito, doenca ou forcas naturais.”

Mais uma vez, no Evangelho segundo Lucas, vé-se uma conexao revelatoria entre Jesus, lago e palavra de
Jesus. No lago, Jesus da uma demonstracdo de poder sobre os elementos da natureza, de forma que a “presente pas-
sagem convida narrativamente o leitor a fazer a pergunta sobre a identidade do Salvador.” (DILLMANN; MORA
PAZ, 2006, p. 227, tradug@o nossa). O poder sobre a natureza exercido por YHWH na Biblia Hebraica (BH) ¢ visto

em Jesus de Nazaré.!”

A ultima ocorréncia do termo Aipvn em Lucas, conforme explicitado no inicio desta secdo, esta em conexdo
com Lc 8,22-25 e na sequéncia de eventos lucanos posteriores, ja que os discipulos estavam no lago e desembarcam.

O evento a ser revisitado a seguir ocorre na margem do lago de Genesaré.

Exorcismo junto ao lago (Lc 8,33)

Jesus desembarca de sua “aventura” nas aguas revoltas, que ele tornou calmas, ¢ vai para a chamada re-
gido dos gerasenos'®, territorio gentio. Chegando 14, um evento curioso, um homem, “possesso de demonios”,
sem roupas ¢ que habitava nas sepulturas vem até Jesus. Este homem cai aos pés de Jesus e os demonios, falam
da identidade de Jesus e pedem para ficar no pais, o que o Senhor concede e os manda para uma manada de
porcos, que, desenfreados, se jogam no lago e se afogam. A mudanca ocorrida no homem foi notavel e visivel,
como delineia Green:

A preocupagao de Lucas com a ordem e o talento para a encenagdo dramatica sao eviden-
tes em sua narra¢do dessa cena. Os versiculos 2630 podem parecer distorcidos em sua
apresentacao; na verdade, eles se movem para frente e para tras no tempo da historia para
enfatizar o imediatismo do confronto entre Jesus e o endemoninhado. De igual importancia

para a retérica do relato ¢ a cuidadosa correspondéncia ponto a ponto entre o resumo de
Lucas sobre a condicao anterior do homem e o esbogo de sua condig¢do apoés o encontro:

16 SCHNEIDER, G. navew paud. /n: BALZ, H. R.; SCHNEIDER, G. (ed.). Exegetical dictionary of the New Testament.
Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 1990—, p. 62, traducdo nossa, informa que o uso desse verbo na voz média ocorre especialmente
em Lucas-Atos, e no texto em questdo (Lc 8,24) tem sentido absoluto, a firia do vento e das aguas cessou, parou.

17 “O medo e o espanto com que os discipulos respondem ¢ exatamente o que se espera na presenca de um ato de Deus. Deus
estd sendo encontrado em algo que Jesus faz, como em 5:9-10, 26. Essa situagdo pressiona a questao da identidade de Jesus. Tal
poder sobre os elementos ¢ prerrogativa somente de Deus (S1 65:7; 77:16; 89:9; etc), mas aqui esta sendo exercido por Jesus. O
discipulo dos dias de Lucas ¢ chamado a reconhecer na fé a seguranga de sua vida em todos os perigos. O controlo eficaz que
Deus exerce sobre o seu mundo encontra agora a sua expressdo concreta na atividade de Jesus, o Senhor. Ele exerce o dominio
pessoal de Deus sobre todas as forgas de destruicao.” (NOLLAND, 1989, p. 401-402, traducao nossa).

18 Hé uma dificuldade textual quanto ao local a que esse termo se refere, ha 3 posicdes, 1. Gergesenos; 2. Gadarenos; 3. Gera-
senos, sendo que este ultimo parece bem atestado nos mss. de Lucas, enfim, como Green (1997, p. 337, nota de rodapé n. 67,
traducdo nossa) expressa: “Independentemente de como se resolva esta questdo, para o Terceiro Evangelista a principal preocu-
pacdo ¢ que Jesus tenha atravessado o territorio dos gentios, ‘em frente a Galileia.””
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Antes Depois
um homem tinha muitos demonios (v 27) os demonios haviam saido do homem (v 35)
ele ndo usava roupas (v 27) ele estava vestido (v 35)
ele ndo morava em uma casa, mas nos taimulos (v 27) volte para sua casa (v 39)
ele caiu diante dele e gritou (v 28) ele estava sentado aos pés de Jesus (v 35)
o demonio o agarrou e ele estava fora de controle (v ele estava em seu juizo perfeito (v 35).
29)

(GREEN, 1997, p. 336, tradugao nossa, tabela adicionada por estética, mas contetido do autor)

Tem-se mais uma vez uma situagdo em que a identidade messianica de Jesus é colocada em evidén-
cia, e isto nas proximidades do lago e usando sua palavra poderosa. O destaque aqui e ja evidenciado no
Evangelho segundo Lucas, ¢ a salvagao sendo ofertada ao mundo todo, representado no momento por aquele
estrangeiro que precisava de ajuda. Era uma vitima indefesa, que vivia desprezado, em locais sem vida, apon-
tando para sua propria existéncia sem socializagdo, sem tragos de humanizago, era um morto-vivo, mas a
semelhanca do filho da vitiva de Naim (Lc 7,11-17) foi trazido de volta a vida. O poder manifesto em proveito
deste gentio era o mesmo empregado em favor dos judeus. O Messias ¢ a luz do mundo, a agua da vida para

todos os povos.

Esses textos, contendo Aipvn em Lucas, ndo poderiam terminar suas “apari¢des” de maneira mais intri-
gante e em consondncia com a macrosse¢ao do ministério de Jesus na Galileia, apresentando Jesus, o Salvador
do mundo, ajudando e libertando um gentio necessitado. Quem ¢ esse? Se perguntaram os discipulos em Lc
8,25, ap6s acalmar os ventos e as ondas no lago. Esse é aquele que ndo esta subordinado a nada, nem degene-
ragdo, nem fome, doenga, maldade, demonios, fendmenos naturais poderosos, mas que a tudo sujeita, trazendo
ordem, calmaria e vida. O vocabulo lago no Evangelho segundo Lucas aponta para a identidade do taumaturgo,
do benfeitor, amigo dos seres humanos; revela natureza divino-humana de Jesus e mostra as maneiras de ele ser
Messias, maneiras que diferiam da expectativa popular e até mesmo da maioria dos religiosos, habitantes de

Israel, no periodo do Segundo Templo.

Proposta teoldgico-ecoldgica do uso de Aipvn em Lucas

Em muitas cosmogonias antigas, como a sumeéria, a babildnica e a egipcia'®, a agua assume papel prepon-
derante, sendo descrita como aguas primordiais ou oceano coésmico; deste local, surgem os deuses que criam e
organizam o universo. Ao colocar Jesus controlando as 4guas e o que ha dentro delas, o hagidégrafo pde em evi-
déncia que Ele ¢ maior que as aguas, Ele esta acima de quaisquer elementos naturais, embora labore com eles e
neles. Isso aponta para identidade do Nazareno, respondendo a pergunta — “Quem ¢ esse?”” Ha uma identificacdo
de Jesus com o YHWH da Biblia Hebraica, uma revelacdo mediada pelas acdes no Aipvn e ao redor dele, agdes

que sdo realizadas mormente pela palavra poderosa do Cristo, relembrando Gn 1.

O Aipvn (lago) de Genesaré era fonte de vida seja pelo consumo da dgua seja pela pesca, tanto que ha-

via comunidades em suas margens e intensa atividade pesqueira. Nesse local Jesus também se mostrou fonte

19 Conferir: https://pt.wikipedia.org/wiki/Oceano_c%C3%B3smico

44



AS OCORRENCIAS DE Aipvn (LAGO) NO EVANGELHO SEGUNDO LUCAS
CADERNOS DE SION

de vida, saude e poderio; mostrou a face de Deus para a humanidade e seu carater de amor, que repreende
tempestades, prové alimento (pesca), expulsa dominadores (demdnios), traz de volta da morte (ressuscita

literal e figuradamente).

De fato, pode-se dizer que o lago de Genesaré¢ foi um local de grande manifestacdo divina no ministério de Je-
sus na Galileia, pois a 4gua trouxe “luz” ao mundo. Hoje, continuamos precisando da agua para sobreviver. Ela ainda
ajuda a manter a vida, ¢ um sinal do amor de Jesus conosco; por isso, precisamos cuidar para que outras geracoes
desfrutem desse presente. Ao cuidar da agua doce e ajudar na preservacao da salgada (com toda a sua vida) somos, de
forma pequenina, semelhantes a Jesus, aquele que mantém a vida, que revelou ser a Luz do mundo, a agua da vida,

pois compartilhamos um pouco de vida aos nossos irmaos.

Consideracoes finais

Este artigo analisou as ocorréncias do termo Aipvn no Evangelho segundo Lucas e a implicacdo destas “apa-
ricdes” na narrativa lucana, percebemos, também, que fora do referido livro, s6 em Apocalipse ocorre de novo e
sempre com um qualificativo — de fogo (lago de fogo). No lago ha grande luz sobre a identidade de Jesus, ha revela-
coes de sua natureza divino-humana mediadas por suas palavras, que geram agdes poderosas, tais como a “pesca” de
homens, uma pesca fora do horario normal e com grande resultado, a contencdo de fortes ventos e grandes e furiosas
ondas, a expulsdo de um poder dominador (demdnio[s]). Além de eventos que ocorrem em cidades que margeiam o
lago de Genesaré — Cafarnaum e Betsaida que, embora nao referido explicitamente o vinculo com o lago, sabe-se que
elas ficavam a beira dele. Nelas, ha ressurreicdes — uma literal e uma figurada —, bem como outro milagre sobre os
elementos naturais — a multiplicacdo de paes e peixes —, sinais que revelam Jesus como autor e mantenedor da vida,

capaz de reverter qualquer sinal de degeneragao e morte.

O Aipvn em Lucas € local de revelagao divina da pessoa de Jesus, bem como um indicativo de forma figurada
que como, no lago, ha vida e manutencdo de vida, pois nele e ao redor dele, o Autor e mantenedor de toda vida e

mostrou sua face de poder e amor.
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RESUMO

Muitas vezes, imaginam-se que as ideias inerentes a um texto biblico estudado possam enriquecer as discus-
soes em vista das atuais questdes antropoldgicas, politicas, socioeconomicas, culturais e religiosas, sendo que, nos
ultimos anos, acrescentou-se, com urgéncia, a questdo ecologica. Em vista deste Gltimo assunto, surpreende como
os textos do Pentateuco se interessam positivamente pela natureza, ora por compreendé-la como criagdo divina, ora
por entender que somente a convivéncia harmoniosa do ser humano com todos os outros seres, permite a sobrevi-
véncia da humanidade. No caso, um numero maior de narrativas ¢ formulagdes juridicas do Pentateuco mostra-se
diretamente favoravel a preservacao da fauna e da flora. Vale descobrir que, a todo tipo de vandalismo, destruicao
inatil, maus-tratos e exploracao ilimitada da natureza, o legislador israelita opde o0 mandamento: “Nao danificaras!”
(Dt 20,19b). Portanto, dialogar com Pentateuco, obra literario-religiosa milenar, pode favorecer processos atuais de

aprendizagem em vista da urgente preservagdo do ambiente.

Palavras-chave: Sabedorias. Pentateuco. Ecologia. Narrativa socioambiental.

ABSTRACT

Many feces, it is thought that the ideas inherent in a studied biblical text can enrich discussions in view of cur-
rent anthropological, political, socioeconomic, cultural and religious issues, and in recent years, the ecological issue
has been urgently added. In view of this last subject, it is surprising how the texts belonging to the Pentateuch are
positively interested in nature, either by understanding it as a divine creation, or by understanding that only the har-
monious coexistence of the human being with all other beings allows the survival of humanity. In this case, a greater
number of narratives and legal formulations belonging to the Pentateuch are directly favorable to the preservation of
fauna and flora. It is worth discovering that, to all types of vandalism, useless destruction, mistreatment and unlimited
exploitation of nature, the Israeli legislator opposes the commandment: “You shall not harm!” (Dt 20,19b). Therefore,
dialoguing with the Pentateuch, a millennial literary-religious work, can favor current learning processes in view of

the urgent preservation of the environment.

Keywords: Wisdoms. Pentateuch. Ecology. Socio-environmental narrative.
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Consideracoes Iniciais

A Biblia ¢é o livro mais conhecido no mundo; ja foi traduzido para milhares de linguas diferentes,' fruto
da histéria de fé de um povo, chamado a iniciar uma caminhada com um Deus até entdo desconhecido por
ele, A Biblia ndo ¢ um livro de historia ou de ciéncias, mas literatura, detentora de varios géneros literarios
diferentes. A Biblia ¢ uma verdadeira biblioteca, patrimonio da humanidade, escrita por varias pessoas ao
longo de séculos, e que, em cada época, ganhou rosto e roupagem propria, sendo lida e relida, recontada,
reinterpretada e ampliada de acordo com as vicissitudes temporais. Tudo isso ocorre, de forma a exaltar a
grandiosidade e o poder da (713°2W) shekhind — presen¢a daquele que se revelou na historia. Por vezes, a sabe-
doria biblica, ao apresentar preocupagdes € angustias que permeavam o pensamento dos escritores biblicos,
nos permite aprender com eles e a dar respostas novas e criativas para problemas antigos e atuais, que asso-

lam a humanidade.

Ao ouvir ou ler os textos biblicos, as pessoas, em geral, ficam atentas aquilo que neles é pensado sobre
Deus e/ou sobre o ser humano. E quando ocorrem referéncias a espagos geograficos, fendmenos meteorologicos,
elementos abioticos (ar, agua, solo, calor), vegetais e/ou animais, muitas vezes, correm o risco de serem avaliadas
como meramente ilustrativas e, portanto, secundarias. Nessa atitude prevalece, comumente, ora um teocentrismo,
ora um antropocentrismo, quando se 1€ a Biblia. De forma bem mais rara, leituras populares, comunitarias e/ou
interpretagoes cientificas procuram nessa obra literaria por uma sabedoria propria em relagao as questdes ambien-
tais, no sentido de descobrir, nesses textos milenares, uma valoriza¢ao dos seres que coexistem com o ser humano
neste mundo.? Mesmo estudos especificos e recentes sobre a ética do Antigo Testamento ndo abrem espagos para as
reflexdes e os modelos de comportamento que essas textos propdem em vista do ambiente formado por elementos

abidticos, flora e fauna.

As ideias inerentes aos textos biblicos e, em especial, aos livros que compdem a Biblia Hebraica, lidos por
judeus e cristdos como Sagradas Escrituras e Palavra de Deus, oferecem, ainda hoje, uma colaboracgao significativa
as reflexdes e as discussdes, que visam as questdes antropologicas, ético-sociais, politicas, econdmicas, ecologicas
e culturais, além de servirem, de forma especifica, como fundamento as esperancas religiosas de todos os tempos.
A descri¢@o de modelos impares de convivéncias alternativas entre as pessoas parece caracterizar a literatura bibli-
ca, pois que, a partir da reflexao sobre o Deus de Israel, surge, simultaneamente, uma visdo nova e surpreendente a
respeito do homem, ser humano e, por que nédo dizer, em sua intrinseca relacdo com o meio ambiente e os demais

seres a ele integrado.

1 Segundo um relatério Mundial de Tradugdo de Escrituras, publicado pelas Sociedades Biblicas Unidas (SBU) nos demonstra
que a Biblia ja foi publicada em 2.539 diferentes idiomas. Estes dados estdo guardados e expostos em exemplares das novas tra-
ducdes no Museu da Biblia da Sociedade Biblica do Brasil (SBB) e podemos encontrar no setor de Biblias das SBU na Biblioteca
da Universidade de Cambridge, na Inglaterra.

2 Tal observagio se confirma ao observar o que Dominik MARKL escreve sobre os “enfoques recentes para o estudo do Exodo”
(Enfoques recientes para el estudio del éxodo. In: RUIZ, E. R. 80 arios de exégesis biblica en América Latina. Actas del Con-
greso Internacional de Estudios Biblicos organizado con ocasion de 80° aniversario de Revista Biblica (Buenos Aires, 16 al 10
de julio de 2019). Madrid: Asociacion Biblica Argentina; Editorial Verbo Divino, 2021. p. 223-234). Ainda ndo se visa a questdo
ecologica e/ou socioambiental, para, em torno dela, nascer um didlogo com o Pentateuco.
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Antes que o tema da ecologia se tornasse latente, multiplicaram-se na Antiguidade narrativas sobre desequili-
brios na natureza com riscos extremos para o ambiente vital da humanidade. O artigo aqui proposto, “O Pentateuco e
as narrativas socioambientais”, visa a langar luz sobre a preocupagio socioambiental da atualidade, fazendo uso de
uma das mais antigas sabedorias humanas, a Escritura Sagrada, e sem a pretensao de exaurir a tematica, apresentar
alguns textos biblicos que, ja na antiguidade, desenvolvem a preocupacdo com a preservacao de todos os seres: o ser

humano, os seres abioticos (o ar, a dgua, o solo e o calor), os vegetais e os animais.

As mudancas climaticas e suas preocupagoes

Vivemos tempos de profundas mudancas climaticas, e crises ambientais afetam as diversas regioes geograficas
do mundo. Extremos meteoroldgicos e/ou catastrofes climaticas ganham destaque nos meios de comunicacao. Temos
observado que o ser humano ocupa o centro dessa crise pois, ao fazer parte dos sobreviventes, ¢ intimado a aprender

com o que presencia, em vista de seu proprio bem e do futuro de toda criagdo, na qual se engloba a humanidade.

Na atualidade, vemos uma certa mudanca na percepcao das pessoas em relagdo ao mundo que os cerca e de
sua responsabilidade com a preservagao. Isso se deve, talvez, as muitas informagdes transmitidas pelos meios de
comunicacdo e em consequéncias das muitas conferéncias nacionais e internacionais acerca do meio ambiente e/ou

da simples observacao das latentes mudangas climaticas que tém atingido todo o globo.

E significativo ver as pessoas sensibilizadas com as grandes catastrofes ambientais, que ocorrem quase
diariamente em diferentes partes do planeta, como terremotos, tsunamis, contaminagdo dos oceanos, incéndios,
devastadores de florestas e cidades inteiras e/ou, inclusive, contaminac¢des de usinas nucleares, causadoras de
grandes desajustes ambientais. E evidente que no caso das catastrofes hd, em geral, questdes de ordem natural,
ou seja, fendmenos relacionados ao ecossistema Terra, que ja acontecem, desde a formacgao do planeta sendo, por

vezes, previsiveis e até esperadas.

Todavia, ha questdes muito mais latentes na atualidade e de ordem antrépica, relativas a intervencao direta do
ser humano no ambiente onde vive. Sabe-se que diferentemente dos outros seres, que se adequam ao ecossistema
onde vivem, o ser humano, adequa o ecossistema a si, causando mudangas, que afetam a todos os seres que coexistem

com ele, obrigando-os a uma mudanga de territorio que, por vezes, leva-os a extingao.

Com o reconhecimento dessa interferéncia direta do homem sobre a natureza, e consequentemente no ecossis-
tema, ja podemos comecar a falar do surgimento de uma consciéncia ecoldgica mais ampla, em que a percepcao de
nossa responsabilidade se impde mais a cada dia. Gradativamente, reconhece-se que o planeta que habitamos consti-

tui um grande e multiplo organismo vivo do qual nds, seres humanos, fazemos parte.

Embora, de um lado, exista quem prefere a desinformagdo e/ou uma ignorancia motivada por interesses egoistas,
quando se fala de preservagao, de outro lado, ocorrem avancos significativos em relagao as pesquisas e aos debates sobre as
questdes ecologicas. Mencionamos aqui, 0 Relatorio de Avaliagdo do Painel Intergovernamental sobre Mudangas Climaticas,

6rgdo da Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU), publicado em 2021,? e também a Enciclica Laudato Si” do Papa Francisco,

3 INTERGOVERNMENTAL PAINEL OF CLIMATE CHANGE. Sixth Assessment Report (AR6). Disponivel em: https://
www.ipec.ch/report/ar6/wgl/#SPM. Acesso em: 03 out. 2022.
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apresentada em 2015, esclarecendo que o século atual podera testemunhar mudangas climaticas inauditas com des-

trui¢do sem precedentes dos ecossistemas (FRANCISCO, 2015).

E tarefa urgente da humanidade proteger o ambiente que se ocupa, buscando uma convivéncia harmoniosa com
os demais seres, sem saquear/destruir a natureza ou negligenciar responsabilidades; para isso, faz-se necessario acumu-

lar competéncias que auxiliem as questoes tecnoldgicas e economicas, guardando o principio da sustentabilidade.

Dentre as competéncias capazes de auxiliar os seres humanos na compreensao da necessidade da preservacéo
ambiental, podemos citar, enquanto sabedoria, as narratividades biblicas. Nas diversas culturas, existem sabedorias
que se dedicam a questdo ambiental. Algumas delas sdo milenares, e, em diversos momentos, resultam em registros
orais e escritos, para serem transmitidos de geracdo em geragao. Isso se aplica a Biblia, que dentro de um processo
educativo e de espiritualidade, foi capaz de incluir majestosamente dentro da poeticidade de varios de seus textos, a

reflexdo sobre a coexisténcia harmoniosa de todos os seres.

Reconhecendo na Biblia a sabedoria socioambiental

E tarefa tanto do leitor quanto do pesquisador biblico atual, encontrar sabedorias favoraveis & compreensio
e a protegdo ambiental nas Sagradas Escrituras, patrimdnio cultural da humanidade, fonte e inspiracdo de impor-
tantes processos refletivos, capazes de provocarem mudangas na sociedade. A Biblia, com suas narrativas e formu-
lagdes juridicas, presentes principalmente no Pentateuco, apresentam as experiéncias fundantes responsaveis para

o desenvolvimento da identidade do Israel biblico e, consequentemente, do cristianismo.

Seguido por Exodo, Levitico, Numeros e Deuteronémio, o livro de Génesis é o primeiro dos cinco escritos
que formam o Pentateuco. Composto por cinquenta capitulos, os primeiros onze deles formam uma espécie de
abertura. Antes de iniciar a narrativa que visa a histdria de Israel e, com isso, a histéria da revelagdo de Deus a esse
povo, o primeiro livro da Biblia acolhe, de forma narrativa, o mundo e todos os seres nele existentes, inclusive, a
humanidade. Com isso, diversos conflitos de convivéncia ganham ateng@o. Assim, quem chega ao final da leitura

de Gn 1-11, ganha a impressao de que o mundo ¢ a humanidade se encontram necessitados de salvagao.

Surpreende-nos notar que, embora a dimensdo ecoldgica ndo constitua o centro dos textos sagrados, ainda
assim, a leitura a partir de uma perspectiva ecoldgica pode ser alcancada ja em textos iniciais, como € o caso do
livro de Génesis, que apresenta uma preocupa¢do com a criagdo em todas as suas dimensdes, incumbindo ao ho-
mem, como ser humano (adam - homem e mulher) cuidar de sua preservagdo. Certamente, os textos biblicos do
Antigo Testamento, em especial, o livro de Génesis, podem colaborar para a edificacao de principios de preserva-
¢do do meio ambiente, quando realizada a leitura deles, a partir de uma perspectiva ecologica (LIMA & REIMER,

2014, p. 89-15).

Devemos considerar a vulnerabilidade da natureza e aceitar que cabe ao ser humano trata-la de forma ade-
quada e respeitosa, tendo em conta que, no que se refere a sua preservagao, essa ¢ uma obrigacdo inalienavel de
todos, pois o ser humano ¢, também, natureza. Portanto, a atitude de assumir a responsabilidade com o meio am-

biente, equivale a cuidar da propria vida.
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Na atualidade, nota-se que, embora, de forma timida, cada vez mais autores tem nos apresentado uma perspi-
caz leitura dos textos biblicos, extraindo deles, algo que sempre esteve presente, entretanto, talvez, ndo instantanea-
mente perceptivel. Falamos da pertinente preocupacdo socioambiental existente nas Sagradas Escrituras enquanto
sabedoria biblica, como podemos encontrar em REIMER (2006, p. 42), quando afirma que, consultado o livro de
Génesis no capitulo 1, versos de 28 a 30, percebe-se que, apos Deus ter criado o mundo, ele incumbiu o ser humano
da seguinte responsabilidade:

Deus os abengoou e lhes disse: “Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra e sub-
metei-a; dominai sobre os peixes do mar, as aves dos céus e todos os animais que ras-
tejam pela terra”. Deus disse: “Eu vos dou todas as ervas que dao semente, que estao
sobre toda a superficie da terra, e todas as arvores que dao frutos que dao semente: isso
sera vosso alimento. A todas as feras, a todas as aves do céu, a tudo o que rasteja sobre

a terra e que ¢ animando de vida, eu dou como alimento toda a verdura das plantas™, e
assim se fez (Gn 1,28-30).

A verbo hebraico (7¥22) kiveshua — submetei, significa, sobretudo, conquistar e subjugar uma populagao resi-
dente anteriormente num determinado lugar, mas também aproveitar todo o potencial econdmico e cultural associado
ao conceito de (Y87) hd ‘arets — “a terra”. O conceito de hd ‘arets; recebe a extensdo semantica mais avangada em
Génesis 1,28, em que Deus abengoa o0 homem e a mulher e ordena-os a subjugar 4d ‘arets depois de multiplicarem-se,
preenchendo-a por meio da fertilidade humana. De fato, nesse texto, subjugar a Terra ndo significa que ela estivesse
nas maos de outros, que ndo tinham direito a ela, mas deve ser entendido como o dever do homem de tomar posse
e fazer uso dela, de cultivar a terra e torna-la subserviente ao seu uso. A autoridade do homem sobre as criaturas da

terra confere a ele a responsabilidade pelo exercicio de seus poderes.

A maxima antropologica utopica, presente nesse texto, aponta que todo individuo humano ¢ um “governante”
do mundo. Em perspectiva hermenéutico-teoldgica, entende-se que o ser humano possui a responsabilidade sobre a
terra, a “dominagdo” presente sob a forma verbal imperativa masculina plural Qal, do verbo (777) rada — dominai,
nao significa direito de destruir. Dominar, nesse contexto, ¢ guardar, usar com cuidado, administrar, pensar no futuro
das geragdes, liderar. De fato, o ser humano (adam - homem e mulher) ¢ responsavel pela terra onde vive e de tudo

que nela existe, cuidando de sua preservacao.

Ler os textos biblicos em perspectiva ecoldgica € algo que avanca e merece atengao, pois tais textos oferecem
fonte de pesquisa ampla e interessante, principalmente no aspecto ecologico. Contudo, antes de adentrar ao estudo
das hermenéuticas ecoldgicas dos textos biblicos, é necessario conceituar Hermenéutica. A Hermenéutica é reconhe-
cida como ramo da filosofia, voltada ao estudo da interpretagdo. A Hermenéutica biblica esta inserida no ambito da

Hermenéutica Tradicional, como a juridica e a literaria. Significa, portanto, declarar, interpretar, esclarecer e traduzir.

Uma boa abordagem ecoldgica do texto biblico, envolve uma hermenéutica basica, cuja leitura se desenvol-
ve sob a suspeita de que aquele texto seja inerentemente antropocéntrico e/ou tenha sido tradicionalmente lido, a
partir de uma perspectiva antropocéntrica, viés que encontramos em nos mesmos como leitores ocidentais, que nos

vemos dentro de uma hierarquia das coisas criadas, em que Deus ¢ o criador e abaixo dele estdo os seres humanos,
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como o suprassumo da criagdo e depois todo o resto. A Biblia, tem sido lida e entendida, como o livro de Deus para
o ser humano, onde a natureza e todas as suas partes, sejam elas animadas ou inanimadas, s3o vistas e/ou entendi-

das apenas como objetos separados e inferiores, e por isso, podem ser dominados e¢/ou subjugados (Habel, 2000b).

Mesmo antes de ler a narrativa ou poesia do texto, os leitores que usam essa abordagem devem — pelo menos
até certo ponto — aceitar suas profundas conexdes ecologicas. Antes de comegarmos a ler e buscar a identificagdo com
a Terra no texto, precisamos enfrentar a realidade ecologica anterior de nosso parentesco com a Terra: nascemos da
Terra e somos expressoes vivas do ecossistema que surgiu neste planeta. Somos seres da Terra e ndo somente seres

humanos, como tal, somos interpelados a fazer uma leitura diferenciada do texto biblico.

A Biblia e preocupacio com a flora e a fauna

No que tange a flora e sua preservacao, os textos biblicos lancam luz para uma melhor forma de interagao,
mostrando nossa intrinseca e indissoluvel relacdo com ela, fazendo-nos reconhecer que a preocupagdo com as
florestas remonta de sabedorias milenares e pode ser encontrada na Biblia algumas evidéncias de sua importancia
(NARDINI, 2000, p. 30).

Um dos livros do Pentateuco, o Deuterondmio, estabelece o corpo legal dos hebreus, uma espécie de codigo
de leis que deviam ser respeitadas pelo povo judeu na Terra Prometida. Nele podemos observar a condi¢do estra-

tégica das florestas:

Quando sitiares uma cidade por muitos dias, combatendo contra ela, para toma-la, nao
destruas as suas arvores, metendo nelas o seu machado, porque o seu futuro comeras. Nao
as cortaras. Sdo as arvores do campo pessoas para que sejam sitiadas por ti? Somente as
arvores que souberes ndo serem frutiferas poderas destruir e cortar, a fim de edificares ba-
luartes contra a cidade que esta em guerra contra ti, até¢ que seja derrubada (Dt 20,10-20).

Percebemos que os seres humanos sdo um elo da comunidade da criagdo e t€ém a responsabilidade pelo res-
tante dela. Pelo trabalho criativo, eles se tornam cocriadores com Deus (REIMER, 2006, p. 42). A responsabilidade
ambiental é fundamental para a existéncia do planeta; assim, o que guarda relacdo com a responsabilidade da geracdo
atual prepara a chegada das geragdes futuras. O Principio da Responsabilidade Ambiental impde esse dever, fun-
damentado nas Leis Hebraicas do Antigo Testamento, em especial no Livro de Génesis e no ordenamento juridico
ambiental atual (LIMA e REIMER, 2014, p. 92).

Adentrando um pouco mais nos textos do Pentateuco, encontramos no livro de Deuterondmio, uma preocupa-

cdo direta e pertinente com a fauna, que nos da um exemplo de cuidado com a natureza.

O mesmo fara com o seu asno, 0 mesmo faras com o seu manto € o mesmo faras com qualquer
animal que o teu irmdo tenha perdido e que encontres. Nao fiques indiferente a eles. Se vés o asno
ou o boi do teu irmao caido no caminho, nao fiques indiferente: ajuda-o a p6-los em pé (Dt 22,3-4).

Em Deuteronémio (22,3-4), ¢ explicitado o dever de cuidado com os animais, pois ndo deve ser concebivel
indiferenca diante das suas necessidades. Cuidar da criacdo de Deus € respeitar a vontade do criador, € zelar da cole-

tividade (PALMA, 2002, p. 102). O cuidado, antes de tudo,configura um modo de ser, uma relagdo nova para com a
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realidade, a terra, a natureza e outro ser humano. O cuidado é o oposto do paradigma da conquista. O cuidado, esta
ligado ao gesto amoroso, acolhedor, respeitador do outro, da natureza e da terra. Quem cuida ndo se coloca sobre o

outro, dominando-o, mas junto dele, convivendo, dando-lhe conforto e paz (Boff, 2012, p. 92-93).

O rompimento do ser humano com a natureza

Sdo inimeros os textos que evidenciam a preocupacao socioambiental na Biblia, € o livro de Génesis, nesse
sentido, tem muito a agregar no ambito das discussdes ambientais atuais e da responsabilidade social do ser humano
com toda a criacdo. G€nesis narra a criagdo do mundo e do homem e apresenta o ser humano como o ponto mais alto e
o centro de toda criagdo (cf. Gn 2,4-25). Feito a imagem (07%-tselem) e semelhanga (nn7-demut) de Deus, ele possui
o dom da criatividade, da palavra e da liberdade. O mesmo livro narra, também, que a desobediéncia e a maldade do
homem levou o SENHOR DEUS a arrepender-se de té-lo criado (cf. Gn 6,5-6). Ao ndo se submeter a Deus, 0 homem
rompeu a relacdo com o irmao e com a natureza, € o que observamos no relato: “O SENHOR viu que a maldade do

homem era grande sobre a terra, ¢ que era continuamente mau todo designio de seu coragao” (Gn 6,5).

Desta forma, veio a destrui¢do por meio do diltvio, aqui idealizado como consequéncia da maldade humana,
que leva o SENHOR a arrepender-se de té-lo criado: “O SENHOR arrependeu-se de ter feito o homem sobre a terra, € o

afligiu-se o seu coragdo” (Gn 6,6).

O emprego da linguagem antropopdtica (antro — homem; phatos — sofrimento), no texto € clara, pois nele,
Deus ¢ descrito com sentimentos humanos e isso ¢ apresentado por meio do uso dos verbos hebraicos (ami-narram’) —
sofirer pesar, lamentar-se, e, também (23v-atsav’) — estar magoado. E assinalado aqui, o sofrimento do SENHOR, que

havia desejado o bem da humanidade, mas ficou esmagadoramente decepcionado.

No relato Biblico do diluvio (Gn 6-9), ele é causado como forma de justi¢a punitiva divina. E significativo, no
entanto, que nesta narrativa biblica, a senten¢a proferida pelo juiz recaia ndo somente sobre os humanos identificados
como acusados. Os animais ¢ passaros nao fizeram nada de errado. As varias espécies vivas da natureza sao total-
mente inocentes. No entanto, eles vdo morrer também. O dilaivio ¢ mais do que punigdo pelo pecado humano. E uma
destruicdo do mundo natural e da ordem de criacdo existente: € um retorno ao primordial e, portanto, a terra (Erets),

também experimenta o resultado violento do julgamento do juiz.

Toda a fauna e flora de Adamah/Terra sao relegadas ao esquecimento, porque 0 SENHOR esta pronto para destruir
uma espécie — adam/homem. De uma perspectiva antropocéntrica, isso pode ser considerado apenas um dano colateral; da

perspectiva da vida ndo humana, ¢ uma reacao divina injustificada, por isso, uma leitura a partir das criaturas ¢ necessaria.

A narrativa em questdo, embora ndo seja um tratado cientifico, mas um poema que contempla o universo
como cria¢do de Deus, faz-nos perceber a posicao e a responsabilidade do ser humano diante da vida e do mundo.
Homem e mulher, ambos criados a imagem e semelhanca de Deus, sao chamados a dominar e a transformar o uni-
verso, como participante da obra da criagdo, porém, quando isso ndo acontece, toda a criacao padece juntamente

com adam/homem.

Leitura similar podemos fazer, na atualidade, em que o desrespeito pela natureza e demais seres abidticos
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nos tem feito vislumbrar a nossa frente um grande precipicio a espreita da humanidade, mas as primeiras con-
sequéncias de tal desrespeito ja estdo sendo experimentadas por aqueles que nenhum mal exercem sobre a casa

comum na qual habitamos.

No fim do dilavio, Deus poupa os seres humanos por misericérdia, ja que nao se consegue erradicar totalmente
a maldade, que se aloja dentro do coracdo humano; poupa também, os animais, que foram escolhidos para estarem
protegidos na arca por um periodo de quarenta dias/noites. Esse numero representa um ciclo fechado, duragdo de toda
uma vida, nesse caso, ¢ a duragdo de uma grande provagdo, que s6 termina por intervengao de Deus e tem por remate

o dom da Alianca sagrada que Deus concede aos que permanecem fiéis a Ele.

Podemos proferir que Noé¢ e sua arca sdo o “primeiro projeto de espécies ameagadas” ja criado na historia.
Por ele, Deus quer que cada espécie continue existindo, apesar das perturbacdes introduzidas pelo ser humano. Nessa
historia, o homem deixa de ser a medida das coisas, pois a historia de Noé ensina sensibilidade as formas de vida e as
forgas biologicas e teologicas, que as produzem. O que ¢ necessario ndo ¢ prudéncia humana, mas responsabilidade
baseada em principios para com a biosfera da Terra, para com Deus. Ao ler a Sagrada Escritura com um olhar ecolo-
gico, percebemos que os escritores biblicos colocaram os seres humanos em seu devido lugar, revelando a existéncia
de uma ética de pessoa para pessoa que se preocupa com qualquer ecologia humana viavel; isso ocorre em uma esfera
repleta de criaturas que também sdo motivo de preocupacdo. E dependendo do foco, essa ética € antropocéntrica,

biocéntrica ou teocéntrica, mas ¢ ambiental em todas as escalas (Holmes Rolston, 1996).*

A Biblia, mesmo ndo sendo um livro de ciéncias, traz orientagdes que nos propiciam viver todos juntos —
homens e demais seres —, guiando-nos na justica e no amor, dentro de uma natureza com a qual entrelagamos os

destinos, ¢ isso pode e deve ser feito de forma harménica e sustentavel.

Consideracoes finais

Diante da lacuna presente na interpretagao biblica em vista da importancia da questdo socioambiental, acolhemos
essa tematica no ambito da Teologia, no qual ocorrem os estudos exegéticos da Biblia. Dessa forma, reconhecemos
que nossa tarefa, enquanto pesquisador biblico é procurar, com espirito académico-cientifico, a contribuicao dos textos
biblicos, tendo como foco, a questao ecoldgica, que estes textos, comumente, sofre o perigo de leituras fundamentalistas

e/ou ideoldgicas marcadas por interesses proprios, seja no ambiente popular, seja no mundo dos leitores mais eruditos.

Enfim, existe a necessidade de multiplicar os estudos metodologicamente justificados dos textos biblicos, em
especial, as pesquisas atentas as dimensdes socioambientais inerentes a essas letras milenares. Embora o Brasil e
toda a América do Sul se destaquem em vista de suas culturas religiosas, o estudo adequado das Sagradas Escrituras,
no ambito das Ciéncias Humanas, limita-se a um nimero pequeno de pesquisadores e pesquisadoras. Sem essa con-
tribuicdo, por sua vez, fundamentalismos violentos, irracionais e destrutivos continuardo a usar religides e crengas
para os seus fins particulares, pervertendo conteidos, que poderiam ser tteis a humanidade em vista da construcao de

convivéncias harmoniosas, pacificas e mais igualitarias.

4 Interpretation: Journal of Bible and Theology 50(1996):16-26. Holmes Rolston, III professor of philosophy Colorado
State University.
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Jean-Luc Fobe, Mestre ¢ Doutorando em Teologia pela PUC-SP*

RESUMO

O cristianismo tem sido responsabilizado pela crise ambiental atual, marcada pelo excessivo antropocentrismo,
falta de responsabilidade com o meio ambiente, substituicdo do animismo das religides primitivas, pela filosofia crista
e por uma atitude conformista na degradacdo do meio ambiente, com a ado¢do de uma teologia da redengdo em detri-
mento a uma teologia da criagdo. A teologia biblica do ano de descanso da terra ou Shmitta do Antigo Testamento traz
uma consciencializagdo ecologica do cuidado da terra de maneira integral e inseparavel da justiga social com combate
a fome e a pobreza. Os principios biblicos do cuidado da terra com justica social sdo encontradas em: Gn 1,1-2,4; Ex
23,10-11, 16,22; Dt 15,1-11, 24,19-22; 14,28-29; ¢ Lv 25:1-7, 18-22, Lv 19,9-10; 23,22; 2Cr 36,21.

Palavras-Chave: Ecoteologia. Shmitta. Ano de descanso da terra.

ABSTRACT

Christianity has been blamed for the current environmental crisis due to excessive anthropocentrism, lack of
responsibility towards the environment, replacement of the animism of primitive religions by Christian philosophy,
and a conformist attitude towards the degradation of the environment, with a theology of redemption to the detriment
of a creation theology. The biblical theology of the year of rest of the land or Shmitta of the Old Testament brings
an ecological awareness of the care of the earth in an integral way, and inseparable from social justice with the fight
against hunger and poverty. Biblical principles of caring for the land with social justice are found in: Gen 1:1-2:4; Ex
23.10-11, 16.22; Dt 15.1-11, 24.19-22; 14.28-29; and Lv 25:1-7, 18-22, Lv 19,9-10; 23.22; 2Ch 36.21.

Keywords: Ecotheology. Shmitta. Year of rest of the land.

Introduciao

O cristianismo tem sido responsabilizado pela crise ambiental atual com as mudancas climaticas, pelo au-
mento da industrializa¢do, dependéncia de combustiveis fosseis, exterminio de reservas vegetais e da vida selvagem,

consumo desenfreado de recursos naturais, explosao populacional e polui¢ao. O Mandato do Dominio da Criagao'

* Email: jeanfobe@yahoo.com.

1 O Mandato do Dominio da Criagdo em Gn 1,28 tem uma hermenéutica incorreta de imperativo subjugai e dominai. A herme-
néutica correta do texto ¢ voltada para a superacao da associagdo ctltica da prosperidade com as divindades da natureza, e deve
ser adequadamente interpretada como cultivar e cuidar (MINCATO, 2009).
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(MARTENDA, 2015), da pericope do livro de Génesis 1,26-28 ¢é considerado a base teologica para a exploracao
ambiental com excessivo antropocentrismo da religido crista e a falta de responsabilidade com o meio ambiente. A
substitui¢do do animismo das religides primitivas pela filosofia crista, que renega o cuidado ambiental a um segundo

plano, também foi atribuida como um dos grandes culpados pela crise ecologica (WHIT, 1967).

A crise ambiental ocorreria por uma intervengdo espoliatéria no meio ambiente, corroborada por
uma percepe¢ao religiosa cristd inadequada do propoésito da criacdo e falta de empenho na prevencao das
mudangas climdticas. A igreja cristd ocidental seria responsavel por exercer uma atitude conformista na
degradagdo do meio ambiente, com uma teologia da redencdo em detrimento a uma teologia da criagdo
(BROWNING. 2010).

Acretorica cristd tem uma posicao anti-ambientalista e encontra eco nas posi¢des de grupos norte ame-
ricanos cristdos fundamentalistas, que se opdem a tese das mudancas climdticas decorrentes da intervengao

humana e consideram a ecoteologia como secundaria na temadtica do ensino cristdo (YORK, 2023).

A pretensa responsabilidade do cristianismo ocidental pela crise ecolégica motiva propostas que incluem ex-
tremos entre uma resposta romantica de estagnacao do desenvolvimento, com crescimento tecnoldgico zero, o retor-
no de um animismo formal com o culto a natureza, como entidade independente da atuagdo divina prejudicada pela
atuagdo humana, chamado ecologismo igualitario dos ecologistas radicais, e que engloba a teologia do processo.? A
posicao crista mais conservadora, em oposi¢do, considera essencial a preservacao da ordem da criagdo e o exercicio
do dominio humano com cuidado responsavel, considerando a crise ambiental um desvirtuamento dos propoésitos do

cristianismo (MARSH, 1994).

A pratica da f¢é cristda devidamente orientada ¢ uma ferramenta poderosa para motivar ¢ construir uma ética
ecologica (GRENZER, 2021; GRENZER, 2020; GRENZER, 2019; 2022). Apesar de uma tentativa de responsabi-
lizacdo da ética crista pela crise ambiental, as liderancas cristas historicamente ndo se omitem ao chamado para a
reflexdo da acdo predatéria humana no meio ambiente. O Papa Jodao Paulo II introduziu o tema da conversao ecolo-
gica’, propondo a integragdo da criagdo como processo moral, (EDWARDS, 2006) e nomeou, simbolicamente, Sdo
Francisco de Assis o patrono da ecologia. O Papa Francisco, no quarto capitulo da Laudato Si, prop0s o conceito de
ecologia integral para a solugdo da crise ambiental global (https://www.vatican.va/content/francesco/en/encyclicals/

documents/papa-francesco 20150524 enciclica-laudato-si.html).

2 Ateologia do processo propdoem uma nova reflexdo sobre o modo de agir de Deus através da historia, existe uma transferéncia
da responsabilidade ao homem, que passa a escrever o seu proprio futuro, dependente do passado, mas que sera construido. Exis-
tem pontos de convergéncia com teologia da libertagdo e a do processo, como a responsabilidade social e da natureza, admite-se
um teismo aberto, com manifestagdes diversas do sobrenatural, ndo exclusivas ao cristianismo e as escrituras (Cobb, 1976; Cobb,
2009, p. 13-20).

3 No Compéndio Social da Igreja nos artigos 481 até 485 existe uma relacdo direta entre ecologia e doutrina social com a pro-
posta progressista de divisdo dos bens criados da terra com equidade, segundo os principios de justi¢a e caridade. A distribuicao
desigual da populacdo cria obstaculos ao desenvolvimento e ao uso sustentavel ao meio ambiente, e o crescimento demografico ¢
plenamente compativel com um desenvolvimento integral e solidario. Salienta-se a necessidade de cooperacao internacional no
enfrentamento os problemas ecologicos, e solucao da desigualdade econdmica, ambiental e social, ressaltando-se a importancia
das reservas hidricas com uso racional e solidario. O direito a 4gua ¢ um direito universal e inaliendvel. https://www.vatican.va/
roman_curia/pontifical councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace doc 20060526 compendio-dott-soc_po.html#Ambien-
te%20e%20partilha%20dos%20bens
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As liderangas cristas tém se posicionado cronologicamente contra a interven¢ao humana predatoria nas mu-

dancas climaticas:

1. As reunides de Assis, em 1986, patrocinadas pelo World Wildlife Fund, resultaram nas Declaragdes Religio-
sas sobre a Natureza, nas quais as tradi¢des religiosas enfatizavam a sua preocupagdo com o meio ambiente € como

as suas crencas podem ser utilizadas no processo de preservagao;

2. Foruns Globais de Lideres Espirituais e Parlamentares, de 1988 a 1993, especialmente na reunido de 1990,

com o tema: Preservando e Valorizando a Terra: Um Apelo para o Compromisso Conjunto em Ciéncia e Religido;

3. O Apelo Conjunto (pelo meio ambiente) em Religido e Ciéncia, uma declaragdo de lideres religiosos na

Cupula sobre o Meio Ambiente em 1991;

4. Atividades, desde 1993, do National Religious Partnership for the Environment nos EUA e o Grupo de Re-

ligido e Ecologia da Academia Americana de Religiao;

5. Atividades desde 1995 da Alliance of Religions and Conservation em conjunto com o World Wildlife Fund

e o Banco Mundial, por exemplo, o resultado da conferéncia Sacred Gifts for a Living Planet em 2000;

6. Declaragdes conjuntas do Dalai Lama, do Papa Jodo Paulo II e do Patriarca Ecuménico Bartolomeu I sobre

meio ambiente nos Simpdsios de Religido, Ciéncia e Meio Ambiente de 1994 a 2002;

7. O Programa Ambiental das Nagdes Unidas, Parceria Inter-religiosa para o Meio Ambiente, por exemplo, a

Cupula Mundial de Lideres Religiosos e Espirituais pela Paz em 2000;

8. Contribui¢ao religiosa na Iniciativa da Carta da Terra, estimulada pela ONU, com uma declaracdo de princi-

pios éticos destinados a guiar a humanidade em dire¢do a um futuro sustentavel (WATLING. 2006).

O ponto de partida para um aprofundamento da discussdo de uma teologia cristd propositiva sobre ecologia
deve incluir a definicdo de ecologia e ecoteologia, ja que existe uma ambiguidade no uso semantico destes termos.
(URBAN, 2021).

A ciéncia da ecologia tem como pressuposto o estudo do processo integrado de todos os organismos vivos
que compartilham o mesmo ambiente fisico, mediante um processo adaptativo ou de competig¢@o. O termo ecologia
¢ atualmente empregado indistintamente para as subdivisdes da ecologia: fisiologia, comportamental, populacional,
comunitaria, evolutiva, e dos ecossistemas. A ecologia €, muitas vezes, sobreposta a sociologia e a politica e torna a
discussdo sobre mudangas climaticas, perda da biodiversidade, polui¢ao, consumo de recursos naturais um paradig-
ma, que ndo encontra necessariamente comprovagao metodologica cientifica estruturada. A ecologia e as ciéncias do
meio ambiente se tornaram de interesse para a populacdo em larga escala e ndo somente objeto de estudo académico.
A ecologia atualmente tem um carater mais normativo do que investigativo, determinando diretrizes e politicas col-

tivas (PLUTYNSKL. 2008).

A ecoteologia ¢ uma teologia contextualizada, englobando os preceitos da teologia da libertacdo, teologia ne-

gra, feminista e indigena, respondendo a diversos desafios atuais. Faz parte do contexto do progressismo contempo-

60



JUSTICA SOCIAL E ECOTEOLOGIA NO ANO SABATICO DA TERRA
CADERNOS DE SION

raneo na busca de solugdes para as alteragdes climaticas e renova a sabedoria da tradigdo cristd adaptada aos tempos
atuais. Objetiva incorporar novas praticas doutrinarias na igreja com uma dimensao ecoldgica, ndo langando novos
elementos na teologia da criacdo ja definidos historicamente no cristianismo, mas é complementar, preenchendo
lacunas na pratica cristd contemporanea (CONRADIE, 2006). A ecoteologia faz uma discussdo abrangente inter-re-
ligiosa, multi-colaborativa, dialoga com os povos indigenas, promove um discurso ecuménico contra a exploragao
econdmica, fomenta contribuigdes a ética do meio ambiente (biodiversidade, biotecnologia, € economia alimentar),
revé as tradigdes cristds primitivas integradas a natureza. Redescobre, por exemplo, o cristianismo celta, com foco
particular na natureza, emprega simbolismos contextualizados com o meio ambiente, dirige o ministério pastoral
para a conscientizag@o ecoldgica, induz reflexdes cognitivas e, por fim, estimula um revisionismo da hermenéutica
biblica. A ecoteologia estimula a fé cristd como pratica integrada ao movimento contemporaneo de preservaciao do

meio ambiente (CONRADIE, 2014).

A teologia biblica participa da discussao sobre a ecoteologia, identificando diretrizes na revelagdo particular
das sagradas escrituras, principalmente na introdugio do Ano Sabatico da Terra, indicando a hermenéutica de Exodo
23,10-12 como o periodo de descanso da terra, contrario a pratica atual de super utilizacdo do campo com uso de
agro-toxicos, fertilizantes e rotagdo de culturas (BEDIAKO, 2013; CAFFERKY, 2015).

A narrativa em Gn 1-2,2 descreve YHWH, envolvido com todas as criaturas, sustentando continuamente a sua

criacdo (Ps 104,30) e a exploracdo abusiva ¢ considerada um ataque direto ao criador (CAFFERKY, 2015).

O conceito do Shabbath da terra, ou Shmitta ¢ uma extensao da ecoteologia com a necessidade de justica social
nos meios de produgao agricola, desmistificando a responsabilizagdo da degradagdo do meio ambiente tem uma base

teoldgica no pensamento cristdo ocidental, em detrimento a pratica animista (WHIT, 1967).

O principio do descanso da terra por um ano a cada seis ¢ uma extensdo da simbologia do nimero sete, en-
contrado na fundamentacao inicial do sabatismo (Ex 16,26). O descanso da terra a cada seis anos transcende a pers-
pectiva ecoldgica em Levitico 25,1-6, incorporando os principios de justica social com a alimentacdo do pobre e do

estrangeiro ¢ do perdao das dividas do povo hebreu (Ex 10,11; Lv 25,6; Dt 24,19).

O descumprimento de justi¢a social do modelo heptagonico sabatico do cultivo da terra por Israel faz parte
do contexto punitivo do exilio babilonico. Os 70 anos de descanso for¢ado da terra com a remogao do povo judeu
para o exilio babilonico sdo uma punicdo aos 490 anos em que a terra de Israel foi submetida a exploragdo abusiva,
sem o descanso sabatico da terra e o perdao das dividas, indicado nos livros dos profetas Daniel e Jeremias (Dn 9,2;
Jr25,11), e reiterado em 2Cr 36,21. O dominio sobre a terra, como concessdao de YHWH no Pentateuco, ndo pode ser
desvinculado da justiga social com os pobres e estrangeiros, sendo excluidos dos beneficios da producao da terra, e

do perdao das dividas.

O sabatismo nas sagradas escrituras ¢ dividido em trés momentos historicos distintos: o Shabbath da narrativa
da criagdo, o Shabbath do pacto com Israel e o Shabbath da expiacio (MOLLER, 2019). Os principios para ecoteo-

logia sdo encontrados no Shabbath da narrativa da criacdo e do pacto com Israel.

O ano sabatico da terra, Shmitta, com diretriz de responsabilidade social e respeito aos direitos dos pobres e
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estrangeiros no Antigo Testamento é apresentada a partir de uma analise diacrénica, ampliando a perspectiva da eco-
teologia e indica a necessidade de ética na exploragdo da terra, que deve ser estendida aos outros meios de produgao,
tais como, industria, servigos e comércio. O Shabbath é analisado em conjunto com o Shmitta pela sua interdepen-

déncia teologica.*

O Sabatismo no Antigo Testamento

A introdugao da santificagdo do sabado ou Shabbath’ é considerado um dos pontos mais importantes da lite-
ratura juridica no Pentateuco e traz uma simbologia teologica impar na revelagdo de YHWH nas tradi¢des judaicas. A
origem da semana de sete dias, em oposicao aquela de dez dias do calendario egipcio, admite a discussdo da influén-
cia cultural do povo judeu ao calendario lunar, costumes cananita e babilonico, que ja tinham na sua cultura o umu
sabattu como um dia descanso para o coragdo. Etimologicamente Shabbath, N2V, esta associado a sua raiz verbal,
nav, que significa um dia que marca o fim da semana e consequente interrupcdo de todo o trabalho. Apesar do para-
lelo cultural com outros povos, o Shabbath € um evento historico-religioso, singular, Unico, atribuido exclusivamente

ao povo judeu, narrado de forma descritiva em Exodo 16,22-30 (CARSON, 2006; JASTROW, 1898).

A finalidade da instituicdo do Shabbath inclui: relembrar o homem da sua eterna obrigagao de culto ao seu
criador, separar um periodo de tempo para adoracdo e meditacao do criador com um dia de repouso do trabalho, insti-
tuir um dia de descanso do trabalho ao homem, simbolizar o descanso eterno da salvagado (SI 95,7-11), um sinal para
Israel que YHWH tem o projeto de santificagdo da nagdo (Ex 31,13, Ez 20,12, 16), celebrar a criagdo (Ex 20,11), co-
memorar a redengao e o descanso eterno (Dt 5,15) e testemunhar o verdadeiro Deus YHWH entre as nagdes (COHEN.
1965). No judaismo, o Shabbath projeta trés principios fundamentais: a criacao ex nihilo, o estudo da revelacao de
YHWH na Torah neste dia, a expectativa do dia do descanso na eternidade, ¢ também este dia de descanso aponta
para os aspectos humanitarios dos escravos e dos animais, mesmo no periodo da colheita (Encyclopaedia Judaica,
2007, p. 621).

O Shabbath, na pratica atual religiosa judaica, contextualiza a necessidade da interrup¢@o do trabalho de toda
a criagdo, a distin¢ao entre o sagrado e o mundano, a simbologia da identidade judaica, a memoria do pacto divino e

o momento de lazer dado por YHWH (DAVIDOVITCH, 2017).

A indicagdo da dinamica heptagonica de contagem dos dias da semana ja ¢ encontrada na narrativa da cria-
¢do em Génesis 1,1-2,4 com a centralizagdo da mensagem do descanso no sétimo dia do Shabbath, considerada o
dia da celebragdo da criacdo, com uma ordem relacional, que integra todos os seus elementos, com sustentabilida-
de, antes mesmo da narrativa juridica deuteronomista (BROWNING. 2010). O Shabbat é o sétimo e ultimo dia

da semana e simboliza o selo da plenitude e perfeigao de YHWH (DAVIS, 1964).

Ap0s a saida da escravidao do Egito, o povo judeu ¢ chamado para a celebragdo do Shabbath em Ex 16,22-30,

4 As referéncias das citacdes biblicas seguem a padronizacdo europeia ou catolica (https://libguides.up.edu/chicago/biblical).
Os textos biblicos empregados em portugués sdo os da Biblia de Jerusalém (Biblia de Jerusalém, 2016) e a citagdes em hebraico
empregam o texto Massorético (Biblia Hebraica Stuttgartensia, 1997).

5 A etimologia, citagdo no AT, significado e aplicagdo da palavra naw ¢ abordada exaustivamente por E. Haag em Theological
Dictionary of The Old Testament. Volume XIV. Edited by BOTTERWECK, Johannes, 2004, p. 387-396.
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antes da proclamagao do decalogo em Ex 20,8-11, denotando que o Senhor havia dado o descanso e a santidade ao
povo, Wp~naw 1inay. A preocupacio social também é motivo do descanso sabatico, destacada em Ex 23,12, inclui a
solidariedade com os estrangeiros, Ex 23,9 e o sustento dos pobres, Ex 23,11. A quebra do pacto sabatico representa

a propria rutura da alianca com YHWH e esta sujeita a punicdo, em Ex 31,12-17; 35,2-3.

O ano sabatico traz a previsao do descanso da terra e o perddo das dividas no sétimo ano (Ex 23,10-11; Lv
25,1-7,18-22, e Dt 15,1-11). O ano do jubileu corresponde a sete sequéncias de anos sabaticos (Lv 27,16-25; Nm
36,4) com perdao total das dividas e a restauragcdo da posse original das propriedades agricolas para a familia que,

por ventura tivessem sido alienadas, independente da causa (Encyclopaedia Judaica, 2007, p. 621).

O Shabbath aponta para a coroacao de toda a criagdo de modo integrado no sétimo dia da semana em Gn 2,1-3,
a institui¢do do dia do descanso para a criagao (Ex 20,8-11), e o sabatismo da terra (Ex 23,10-11; Lv 25,1-7,18-22,
e Dt 15,1-11). O diluvio (Gn 6-9) e o exilio babilonico também sdo associados ao ano sabatico na representacao
simbolica de descanso da terra explorada como forma de punigao pelo cultivo predatorio da terra e ganancia humana

(BEDIAKO, 2013. SPOELSTRA, 2019).

A mensagem da revelacdo encontrada no Shabbat nas tradi¢des do Antigo Testamento ¢ identificada como
especial, progressiva e complementar, com a vinculagdo da criagdo e do pacto com o povo de Israel na Torah
em Ex 20,8-11:

Lembra-te do dia do sabado para santifica-lo. Trabalhards durante seis dias, e faras toda a
tua obra. O sétimo dia, porém, ¢ o sabado de lahweh teu Deus. Nao faras nenhum trabalho,
nem tu, nem teu filho, nem lua filha, nem teu escravo, nem tua escrava, nem teu animal,
nem o estrangeiro que esta em tuas portas. Porque em seis dias lahweh fez o céu, a leira,

o mar e tudo o que eles cont€ém, mas repousou no sétimo dia; por isso lahweh abengoou o
dia do sabado e o santificou.

Os ensinos teologicos do Shabbath devem integrar a igreja cristd ocidental como revelagdo da ética do sobre-
natural manifestada na humanidade (BROWN, 1967). A necessidade da compreensdo da mensagem teologica do

Shabbath é reforcada em Mc 2,27-28, quando Jesus Cristo se identifica como o Senhor do sabado.

O Ano Sabatico da Terra: Shmitta

O ano sabatico da terra ¢ uma prescri¢ao complexa exclusiva da Torah, apesar da pratica do ano sabatico agri-
cola com ciclo de sete anos com descanso da terra acarretar indiretamente o aumento da produtividade, a suspenséo das

dividas e liberdade da escravidao ser encontrada isoladamente em alguns povos do Antigo Oriente (BEDIAKO, 2013).

O ano sabatico da terra, Shmitta, Tan¥, tem a sua prescricao no Antigo Testamento em Ex 23,10-11; Dt 15,1-

11; e Lv 25:1-7, 18-22.

No Livro da Alianga (Ex 23,10-11), os israelitas recebem a ordem de deixar a terra sem cultivo, as suas vinhas
e olivais intocados, para que os pobres comam, assim como os animais. A Alianca do povo com YHWH prevé a justiga

social com o pobre e com os animais associada a exploragao sustentada da terra.
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A segunda passagem (Lv 25:1-7, 18-22) refere-se ao “Sabado do Senhor”, um ano de completo des-
canso para a terra. A terra agriculturavel deveria ser cuidada, protegida, até com a retirada de ervas daninhas,
mas sem a exploragdo das culturas: “ndo semearas o teu campo ¢ nao podaras a tua vinha, ndo ceifaras as tuas
espigas, que nao serdo reunidas em feixes, e ndo vindimaras as tuas uvas das vinhas, que nao serdo poda-
das...”. O campo ndo era submetida uma nova semeadura para exploragdo comercial, o texto indica que existe
producdo de trigo e uvas que ndo devem ser exploradas pelo proprietario da terra, prometendo a béngao de
YHWH sobre a colheita do sexto ano, com producdo tripla naquele ano, para aqueles que suspendessem o
seu trabalho no sétimo ano: “eu estabeleco a minha béng¢ao no que colherdes no sexto ano, de modo que vos
garanta produtos por trés anos. Quando semeardes, no oitavo ano, podereis ainda comer dos produtos antigos,
até o nono ano; até que venham os produtos desse ano, comereis dos antigos”. A promessa de YHWH traz
uma mensagem de fé e faz mencgdo a por¢do dobrada do mana no periodo de peregrinagdo no deserto obtido

no sexto dia da semana (Ex 16,22).

A Shmitta também ¢ chamado do ano da libertagdo no livro de Deuteronémio (Dt 15,1-11) com o perdao das
dividas contraidas pelos compatriotas, até porque o devedor nao poderia cultivar comercialmente a terra para pagar o

seu credor. A preocupagdo da justiga social é contra a fome, ¢ neste ano particular a pobreza é eliminada:

... mas deixaras quite o que havias emprestado ao teu irmao. E verdade que em teu meio nio
havera nenhum pobre, porque lahweh vai abengoar-te na terra que lahweh teu Deus te dara,
para que a possuas como heranga, com a condicdo de que obedecas de fato a voz de lahweh
teu Deus, cuidando de por em pratica todos estes mandamentos que hoje te ordeno....

A justica social da Shmitta prevé sequencialmente o combate a fome de todos, integragdo com os animais, ¢

eliminagdo da pobreza dos compatriotas.

O livro de Neemias (Ne 10,32) narra a repactuacdo da alianca da comunidade judaica pos exilica, que
retorna do cativeiro babilonico, com o Shabbath e a Shmitta, conforme ordenado na “Lei de Deus”: “Se os
povos da terra trouxerem para vender, no dia de sdbado, mercadorias ou qualquer espécie de viveres, nada com-
praremos deles em dia de sabado ou em dia santificado. Nao colheremos os produtos da terra no sétimo ano, ¢

perdoaremos toda divida™.

O Shabbath da terra ou Shmitta é associado primariamente com a questdo ecologica e aumento da fertilidade
da terra evitando o seu esgotamento, com ciclo de cultivo de seis anos em sete anos (BEDIAKO, 2013), mas a leitura
dos textos citados identifica uma preocupacgao social central nesta pratica. Em Ex 23,11 a justificativa para o Shmitta
¢ que o0 pobre possa se alimentar,’3°28 322X1, € em seguida a toda a criagdo, 7jwa N, YHWH demonstra a preocupa-
¢do social que o homem nao passe fome e que os animais sejam adequadamente tratados (GRENZER, 1997; GREN-
ZER, 2001). A preocupacao ecologica no cuidado da terra no contexto do Antigo Israel com a pratica do descanso da

terra ndo pode ser vista desvinculada da justica social.

A pobreza infelizmente faz parte da histéria da humanidade, ¢ a sua erradicacdo tem sido utopica, indepen-
dente da regido e forma de governo (PIETRAS-EICHBERGER, 2021). A Shmitta apresenta um principio para o
combate da fome, apesar da persisténcia da pobreza (Lv 19,9-10; 23,22; Dt 24,19-22; 14,28-29). O descanso da terra
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da Shmitta, é insuficiente para resolver a fome exclusivamente pelo ciclo temporal de sete anos, mas ¢é exemplo de
comportamento social, complementada pelas instru¢des de separar parte da colheita anualmente, ¢ com ciclo de trés
anos no combate a fome em Lv 19,9-10; 23,22; Dt 24,19-22; 14,28-29. A colheita anual deveria deixar parte da
colheita no campo para os necessitados, e a cada trés anos o dizimo da colheita deveria ser deixado a disposi¢do para

o combate a fome.

Lv 19,9-10: “Quando segardes a messe da vossa terra, ndo segareis até o limite extremo do campo. Nao res-
pigaras a tua messe, nao rebuscaras a tua vinha nem recolheras os frutos caidos no teu pomar. Tu os deixaras para o

pobre e para o estrangeiro. Eu sou lahweh vosso Deus”.

Lv 23,22: “Quando segardes a messe na vossa terra, ndo segaras até o limite extremo do teu campo e nao res-

pigaras a tua messe. Deixaras isso para o pobre e para o estrangeiro. Eu sou lahweh vosso Deus™.

Dt 24,19-22:

Quando estiveres ceifando a colheita em teu campo e esqueceres um feixe, nao voltes
para pega-lo: ele ¢ do estrangeiro, do 6rfao e da vitva, para que lahweh teu Deus te
abengoe em todo trabalho das tuas maos. Quando sacudires os frutos da tua oliveira,
ndo repasses os ramos: o resto sera do estrangeiro, do orfao e da viiva. Quando vin-
dimares a tua vinha, ndo voltes a rebusca-la: o resto sera do estrangeiro, do 6rfao e da
vitva. Recorda que foste escravo na terra do Egito. E por isso que eu te ordeno agir
deste modo.

Dt 14,28-29:

A cada trés anos tomaras o dizimo da tua colheita no terceiro ano e o colocaras em tuas por-
tas. Vird entdo o levita (pois ele ndo tem parte nem heranga contigo), o estrangeiro, o 6rfao
¢ a viiva que vivem nas tuas cidades, e eles comerao e se saciardo. Deste modo lahweh teu
Deus te abengoara em todo trabalho que a tua mao realizar.

A narrativa no capitulo 2 do livro de Rute revela a pratica de deixar parte da colheita para os pobres e trata de

maneira elogiosa, ou seja, como justo, Boaz.

O castigo da nagao de Israel com o exilio babildnico ¢ atribuido, pelo menos em parte, ao descumprimento da
Shmitta. A narrativa profética encontrada no livro de Jeremias e repetida em Daniel (Dn 9,2; Jr 25,11) do cumpri-
mento de 70 anos de exilio babilonico ¢ considerada punigao pelos 490 anos em que a terra de Israel foi submetida
a exploragdo agricola abusiva, sem o descanso sabatico da terra e omitindo a responsabilidade social da comunidade
(WINKLE, 1987). A referéncia de 2Cr 36,21 ¢ uma evidéncia interna da puni¢ao a nagao de Israel pela quebra da
Shmitta (GROHMANN, 2016).

2Cr 36,21: “cumprindo assim o que lahweh dissera pela boca de Jeremias: “Até que a terra tenha desfrutado de

seus sabados, ela repousara durante todos os dias da desolacdo, até que se tenham passado setenta anos”.
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A Shemitta, aplicada aos dias de hoje, traz a memoria da preocupacdo ecoldgica com desenvolvimento sus-
tentavel, associada aos valores da justiga social, coincidindo com o reavivamento do movimento sionista moderno
(KRANTZ, 2016. KRONE, 2015). Na pratica, o que se observa ¢ a leniéncia do rabinato europeu e palestino com
os colonos da Palestina, que considera a Shemitta obsoleta para os dias atuais, com a resolu¢do que o trabalho no
ano sabatico da terra poderia ser executado por nao judeus, e mesmo com a pratica da transferéncia das propriedades
temporariamente para outros proprietarios. Esta situacdo ndo ¢ consenso no judaismo e motivou o posicionamento
contrario dos rabinos asquenazes, afirmando que a Torah deve ser aplicada literalmente, inclusive com a aplicagdo da

Shemitta para os dias atuais, e sem concessoes (https://jewishencyclopedia.com/articles/8943-jubilee).

Consideracoes finais

A afirmacdo de que o cristianismo ocidental ¢ responsavel pela maior parte dos problemas ambientais atuais,
com a argumentagdo que a doutrina biblica do dominio da terra justifica a atividade exploratoria desenfreada dos
meios de produgdo, ¢ pela filosofia antianimista (WHITE, 1967) ¢ falaciosa, ndo pode servir de base para a confron-
tagdo das agdes dos diversos grupos cristdos, que tem se posicionado e atuado no combate a crise ambiental € ndo
faz parte da teologia biblica do Antigo Testamento. A ecoteologia no Antigo Testamento integra o cuidado da terra e

a justica social, com combate a fome e a pobreza.

O Shabbath proclama a coroagdo de toda a obra do criador, de modo integrado no sétimo dia da semana em Gn
2,1-3, com a instituicdo do dia do descanso para a criagao (Ex 20,8-11) e ndo valida a argumentacao de que o Man-

dato do Dominio da Criagdo justifique a exploragdo abusiva dos meios de produgao, particularmente na agricultura.

A teologia biblica do Shabbath da semana e do ano de descanso da terra ou Shmitta traz uma conscientizagao
ecologica do cuidado da terra de maneira integral e inseparavel da justica social com combate a fome e o cuidado
com a pobreza. Os principios biblicos do cuidado da terra com justica social sdo encontrados nas narrativas biblicas
do Antigo Testamento em: Gn 1,1-2.4; Ex 23,10-11, 16,22; Dt 15,1-11, 24,19-22; 14,28-29; ¢ Lv 25:1-7, 18-22, Lv
19,9-10; 23,22; 2Cr 36,21.

O ano da Shmitta ocorreu no primeiro dia de Tishrei do ano judaico de 5782, ou a partir do por do sol do dia 6 de
setembro de 2021 no calendario ocidental. As dividas ndo foram perdoadas pelas institui¢des financeiras em Israel, e a terra
nao foi submetida ao descanso previsto. As terras tornaram-se publicas no ano do descanso da terra, com pagamento aos
agricultores, que se tornaram guardides temporarios, entregando a produgio ao estado, em outros casos a terra foi alugada

para nao judeus ou se empregou cultivo hidropdnico® (https://israclemcasa.com.br/o0-ano-de-shemitah-em-israel/).

A sociedade do Antigo Israel era predominantemente agropastoril, mas os principios €ticos prescritos de pro-
dugdo responsavel com justica social do Antigo Testamento podem ser aplicados a todos os ramos de produgao, tais

como, industria, comércio e servigos.

O movimento cristdo ocidental ndo é o grande responsavel pelas mudangas climaticas, considerando os pre-

ceitos das sagradas escrituras e pelas iniciativas fomentadas pelos diversos grupos cristdos atualmente em curso.

6 O cultivo hidropdnico foi considerado plantacao fora da terra pelos ortodoxos, justificando que nao se aplica a lei do descanso
da terra.
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A afirmagdo que o cristianismo favorece a degradacao do meio ambiente pela sua oposicgao filoséfica a0 animismo
também ¢é considerada inveridica. Os maiores poluidores ambientais, atualmente, sdo Bangladesh, Paquistdo e
India, paises de religiosidade predominantemente animista (https://worldpopulationreview.com/country-rankings/
most-polluted-countries). O cristianismo nao pode ser responsabilizado pela crise ambiental, pelo contrario, ele
contribui para a sua solu¢do com a conscientizagdo da responsabilidade do cuidado e do proposito social na agri-

cultura sustentavel e de outros meios de producao.

A aplicagdo de uma hermenéutica simbolica para o cristdo contemporaneo para o Shabbath ¢ para a Shmitta

incorpora a mensagem de responsabilidade da preservacao ambiental e justica social nos meios de producao.
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RESUMO

O presente artigo tem como finalidade apresentar de que forma as Sagradas Escrituras judaico-cristas, Palavra
de Deus para judeus e cristaos, refletem sobre a diversidade da vida. De um modo especial, como as narrativas bibli-
cas se preocupam com a manutencao e preservagao da obra criadora do Deus de Israel e de Jesus Cristo, superando a
visdo tradicionalista antropocéntrica fechada para uma ética do cuidado e respeito. Com isso, cria-se um modelo de
comportamento para os seres humanos, que nelas acreditam. Ainda mais, de que forma, as tradigdes judaico-cristas
podem juntas, com outras religides e pessoas de boa vontade espalhadas por todo mundo, se unirem para garantir a

continuidade dos ecossistemas e sua variedade incrivel de vidas.
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ABSTRACT

This article aims to present how the Jewish-Christian Holy Scriptures, Word of God for Jews and Christians,
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preservation of the creative work of the God of Israel and of Jesus Christ. Overcoming the anthropocentric traditio-
nalist view closed to an ethics of care and respect. With that creating a new model of behavior for human beings, who
believe in them. Even more so, in what ways can the Jewish-Christian traditions, with other religions, and people of

goodwill around the world, come together to ensure the continuity of ecosystems and their incredible variety of life.
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Introduciao

A interface entre as narrativas biblicas e a Ecologia faz-se necessaria frente ao grande desafio ecologico na
atualidade e para as proximas geragdes. Entretanto, a responsabilidade da geragdo atual é ainda maior, uma vez que a
ecologia do futuro dependera da preservagdo e cuidado da mesma na atualidade. Haja vista o modo como as geragdes
anteriores depredaram a natureza. Mesmo assim ela, a Mae terra, ¢ generosa e nos brinda com sua bondade benefi-
ciando-nos com sua riqueza sempre renovada. Entretanto, se faz necessario estabelecer limites, a fim de proteger e
salvaguardar a sobrevivéncia, ndo apenas do ser humano, mas de toda forma de vida. Impdem-se recuperar a dimen-
sdo da cultura do cuidado com todos os seres que habitam nosso Planeta, isto é, os seres abidticos (ar, agua, solo,
calor), e os seres bidticos (ser humano, vegetais, animais). Urge uma mudanca de paradigma, em que “a logica do
ser-no-mundo (...) configura o situar-se sobre as coisas para domina-las e colocé-las a servigo dos interesses pessoais

e coletivos”, para a “logica do coragdo, da cordialidade e da gentileza” (BOFF, 1999, p. 94.102).

Depois de séculos de exploracdo e milhares de extingdes de muitas espécies, percebeu-se que nao existe
outro mundo possivel para se habitar. Neste sentido, houve, nas tltimas décadas, grandes avangos, ou seja, um
crescente aumento de Instituicdes Governamentais ¢ ndo Governamentais (ONGs) que se dedicam a protecdo
ambiental. Entre elas destacam-se: IBAMA (Instituto Brasileiro do Meio Ambiente dos Recursos Naturais Reno-
vaveis); Instituto Ecotece (SP); Instituto Regeneragdo Global (IRG), entre inumeras outras. Grande parte dessas
institui¢cdes foi estimulada pela Conferéncia do Rio de Janeiro, em 1992 e o Rio+20 de 2012. Esses encontros
produziram “diversas sementes” no campo da reflexdo ecologica (BARRERA, 2016, p. 70-71), fazendo com que

a esperanga por novos tempos ressurgisse.

Além disso, diversos paises reivindicam a protecdo das grandes reservas florestais em diversas partes do mun-
do, inclusive no Brasil, como ¢ o caso da Amazdnia. A razao para tal reivindicagdo consiste no desmatamento desor-
denado e exploratorio, que arrasa as florestas e esgota a biodiversidade em diversas partes do globo. Estamos vivendo
uma crise sem precedentes na historia. A Amazonia, que antes fora considerada pulmao do mundo, hoje faz parte,
juntamente com outras reservas como a salvagdo da humanidade. Mas, cada vez mais debilitada. Sem a natureza, a
vida humana torna-se seriamente ameagada no globo terrestre. “Atualmente, a mudanca climatica e o aumento da
intervencdo humana (...) estdo levando a Amazonia rumo a um ponto de nao retorno” (ASSEMBLEIA ESPECIAL
DO SINODO DOS BISPOS, 2019, p. 16), e isso ¢ muito sério.

Diante desse horizonte do cuidado com a vida em todas suas formas, a teologia é convidada a pensar sobre
ecologia e a justica socioambiental a partir da fé cristd. Neste sentido, os estudos biblicos carecem de produgdes que,
por sua vez, devem ser frutos de uma vivéncia transformadora. Tampouco, as introdugdes mais recentes a ética do
Antigo Testamento acolhem o assunto da preservagdo da natureza. No entanto, ja existem primeiras contribui¢des
monograficas, elaboradas por membros do Grupo de Pesquisa TIAT (Tradugao e Interpretacdo do Antigo Testamento)

da PUC-SP, as quais se dedicam a fundamentagdo biblica de uma possivel ecoteologia e/ou ecoespiritualidade.!

1 Cf. Matthias GRENZER; Fernando GROSS, Leis deuterondémicas favoraveis a preservacio de fauna e flora; Mat-
thias GRENZER, Erva, bovino selvagem, tamareira e cedro; Matthias GRENZER; Marivan Soares RAMOS, Agua nos
Salmos; Matthias GRENZER; Leonardo Henrique Silva AGOSTINHO, Arvores nos Salmos; Matthias GRENZER, Econar-
ratividades exodais;Matthias GRENZER; Paulo Freitas BARROS; José Ancelmo Santos DANTAS, Passaros nos Salmos;
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O que dizem as Sagradas Escrituras

As ideias inerentes aos textos biblicos oferecem, ainda hoje, uma colaboragdo significativa as reflexdes e
discussdes que visam as questdes antropoldgicas, ético-sociais, politicas, econdmicas e culturais. A literatura bi-
blica, além de prestar grande contribui¢do na dimensao espiritual do ser humano, ainda favorece na descri¢ao de
modelos importantes de convivéncias alternativas entre as pessoas. Com isso, percebe-se que, a partir da reflexdo
sobre Deus, surge uma visdo nova e surpreendente a respeito da humanidade, no sentido de sua esséncia, ou seja,

de ser humano.

Decerto, os escritos biblicos refletem sobre diversos assuntos. O tema principal parece ser Deus mesmo e,
sobretudo, a historia de sua revelagdo. Nesse sentido, por um lado, os textos transmitem um certo teocentrismo. Ao
mesmo tempo, por outro, a literatura biblica visa ao ser humano, propondo-lhe modelos de fé e de comportamento,

com a esperanca de favorecer convivéncias mais felizes com os demais seres bidticos e abioticos.

Primeiro Testamento

No Primeiro Testamento, Deus, ao criar céus e terra ¢ tudo o que neles existe, os criou com potencial
gerador de vida. A vida, de acordo com as narrativas do livro do Génesis ¢ um valor primordial e fundamental
inerente ao ser de Deus (Gn 1,1). Por isso, ao criar o homem e a mulher a sua imagem e semelhanga (Gn 1,26-
28), Ele os cria como geradores de vida. Neste sentido, o dom de Deus, concedido aos humanos, resultara, como
forma de resposta, em tarefas a esses ultimos, assumidas por meio de trés categorias: a) dominar as criaturas
feitas por Deus; b) governar o mundo com justi¢a e santidade e c) exercer o julgamento com retiddo de vida
(MACANEIRO, 2011, p. 56-57)

Essa vida nao se restringird ao “dominio”, ndo entendido como exercicio de manipulagdo, mas no sentido
de cuidar de todos os seres criados.? Com isso, irdo gerar e multiplicar os individuos por eles gestados, com-
pondo, assim, a humanidade sob o horizonte do Criador (Gn 1,26-29). Tal qual a fun¢do do jardineiro exige-se
cuidado necessario para a preservagao e o crescimento do jardim e assim deve ser o exercicio humano em rela-

¢do ao meio onde se vive.

Adao e Eva sdo reconhecidos por Deus como uma béngao para toda a criagdo e a humanidade. Por isso, a
eles sera atribuida a responsabilidade, marca daqueles que cuidam, protegem e nutrem a vida em todas as suas
manifestagoes. E tudo € bom (Gn 1,10.12.18.21.25): os seres humanos criados, os seres vivos do céu, da terra e

do mar, a natureza em sua fauna e flora. Tudo é muito bom! (Gn 1,31).

Matthias GRENZER, Aprendizados com a catastrofe climatica (Ex 9,13-35), Matthias GRENZER, A morte do gado (Ex 9,1-
7), Matthias GRENZER, Fuligem; Matthias GRENZER, Locusts; Matthias GRENZER; Paulo Freitas BARROS; José Ancelmo
Santos DANTAS, A bondade de Deus no templo e na natureza; Matthias GRENZER; Leonardo Agostini FERNANDES,
Gafanhotos na Biblia Hebraica.

2 O verbo “22w”, comumente traduzido por ‘dominar’ deve ser entendido de acordo com seu contexto, para que nao sirva de
pretexto e, com isso, ndo manipule o sentido original do texto. No caso, “a relagdo mais dbvia de ‘dominar’ ¢ com a palavra ‘Do-
minus’, cuja tradugdo mais dbvia costuma ser Senhor, Dominador, Criador. Por isso mesmo, o homem ¢ chamado de cocriador.
Mas seja qual for a tradugao, o sentido é qualquer coisa, menos “destruidor’” (GARCIA; LODONO, 2016, p. 145).
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Deus tudo criou com perfei¢ao, abengoou e descansou.® O descanso divino coroa sua criagcdo. O homem esque-
ceu-se do descanso. Vive do trabalho e para trabalhar e esse ativismo desequilibra a si mesmo e a ecologia. Um dia
de descanso para Deus, a natureza ¢ os humanos equilibra toda a terra, mae gaia. Neste sentido, as tradi¢des biblicas
sensibilizam-se com a necessidade do descanso. Justamente com a intengdo de guardar esse principio, do descanso e
com ele o equilibrio da vida, cria-se 0 Ano da graga (ano sabatico), para que a comunidade de Israel pudesse experi-

mentar uma vida pautada pelo equilibrio e pelo bem viver, Assim escreve o legislador:

Durante seis anos semearas o teu campo, durante seis anos podaras a tua vinha e recolheras
os produtos dela. Mas no sétimo ano a terra tera seu repouso sabatico, um sabado para o
Senhor Deus; ndo semearas o teu campo e nao podaras a tua vinha, ndo ceifara as tuas es-
pigas, que ndo serdo reunidas em feixes, ¢ ndo vindimaras as tuas uvas das vinhas, que nao
serdao podadas. Sera para terra um ano de repouso (Lv 25,3-5).

Com isso, garante-se, a partir do repouso sabatico, a “regeneragdo das reservas naturais, ndo s pomares, vi-

nhedos, trigais e oliveiras, mas o solo e, indiretamente, os aquiferos” (MACANEIRO, 2011, p. 57).

O livro de Neemias confirma nossa afirmacao anterior: Deus da vida a tudo o que ele cria (Ne 9,6). E essa
consciéncia que falta aos humanos em relagdo a ecologia: dar vida e ndo desmatar e destruir. O desejo de conquistar,
possuir, torna o ser humano insensivel a realidade do outro. E necessario fomentar a cultura da empatia, para que

sejamos capazes de olhar a vida por outras oticas.

O Salmista eleva os olhos ao céu para contemplar a obra criadora de Deus e afirma: “o céu manifesta a gloria
de Deus e o firmamento proclama a obra de suas maos” (S1 19,1). De fato, a grandiosidade da realidade celeste ultra-
passa nossa capacidade de atingi-la gracas a sua vastiddo complexa e infinita. A palavra criadora de Deus fez o céu
com perfeigdo (S1 33,6), ou seja, “o universo ndo ¢ fruto do acaso, nem se destina a mera utilidade dos humanos, mas
constitui um louvor vivo a gléria do Criador” (MACANEIRO, 2011, p. 59). Neste sentido, os Salmos nos convidam,
em primeiro lugar, “a viver com ética e moralidade, como criatura que somos, e, portanto, a cuidar da natureza”, em

segundo, a “orar com a natureza” (GARCIA; LODONO, 2016, p. 146).

Os que habitam a terra recebem de Deus a capacidade de respirar e recebe de Deus o “sopro de vida” (Gn 2,7).
“Deus da respiragao ao povo que habita a terra e o espirito aos que sobre ela caminham” (Is 42,5). Nefesh em hebrai-
co significa espirito e inteligéncia. Uma vez que o ser humano recebe de Deus o seu espirito, naturalmente torna-se
responsavel por cuidar da natureza. Uma das maneiras sabias e inteligentes de devolver a Deus o dom da ecologia ¢
replantar, reflorestar e, sobretudo, cuidar. O cuidado como responsabilidade social ¢ uma das marcas dos textos bi-
blicos, que apresentam “com cores fortes a nossa irresponsabilidade no modo como tratamos a natureza” (GARCIA;
LODONO, 2016, p. 149). Isto ¢, o ser humano parece nio ter a exata consciéncia de sua missio no mundo. Por isso,
¢ preciso rever modelos de comportamento. Em geral, muitas atitudes humanas tém levado para um ponto muito

perigoso, onde para alguns se nomina como ponto de ndo retorno.

3 Seja aqui lembrado que “o verbo naw , do mesmo no tronco verbal qual, pode ainda sugerir a ideia de ‘cessar’. Como verifica-se
no texto de Gn 8,22, ‘dia e noite jamais cessardo (naw)’”. Cf. Paulo Antonio ALVES; Marivan Soares RAMOS. Alguns aspectos
do sétimo dia ou shabbat nas Escrituras e na tradicio judaico-crista. In: Cadernos de Sion. Disponivel em: < http://ccde;j.
org.br/cadernosdesion/index.php/CSION/article/view/32/31>.
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Segundo Testamento

O Novo Testamento assume como heranca as tradi¢des judaicas. Os textos neotestamentarios sao lidos numa
perspectiva cristoldgica, pois Cristo ¢ o fundamento da fé crista. Neste sentido, a “fé crista vincula salvacao e cosmos
num s6 mistério, unindo Terra e Céu” (MACANEIRO, 2011, p. 72). Neste sentido, o cristianismo entende a Terra
como a morada comum de todos e todas, ela € nossa oikos, e por isso mesmo, deve abrigar “todas as etnias e da di-
versidade dos reinos mineral, vegetal ¢ animal” (MACANEIRO, 2011, p. 74)

A comunidade mateana faz a experiéncia do Ressuscitado e, com isso, um novo olhar ¢ lancado para a
realidade que a cerca, onde, agora, as criaturas humanas, ligadas em Cristo, sdo abengoadas por Deus e, por isso
mesmo, receberdo como heranga o Reino ou a vida eterna, uma vez que Deus preparou isso para o ser humano,
desde a criagdo do mundo (Mt 25,34). Esse principio aparece na comunidade marcana. Fazendo memoria do
texto de Génesis, a comunidade, reafirma a criagdo do homem ¢ da mulher como obras das maos de Deus. Com
isso, reforca-se a preposicao de que Deus diz e acontece. Portanto, a Palavra de Deus tem o poder de fazer todas
as coisas (Marcos 10,6). A comunidade joanina nos revela que Deus-Pai ja amava o seu Filho encarnado, Jesus,
antes da criacdo (Jo 1,1-2). Ou seja, Jesus ja estava no Ser de Deus e em seus planos salvificos antes mesmo
de tudo ser criado por Ele, em sua eternidade. “Pai, aqueles que tu me deste, eu quero que eles estejam comigo
onde eu estiver, para que eles contemplem a minha gloria que tu me deste, pois me amaste antes da criagao do
mundo” (Jo 17,24). O enfoque dado no texto ao amor, incentiva-nos a amar e respeitar a ecologia, assim como
Deus amou tudo o que Ele criou: “e viu que tudo era bom” (Gn 1,10.12.18.21.25) e amou Seu Filho e nos ama

como seus filhos.

E incrivel e surpreendente perceber o poder e a perfeicio de Deus na natureza. Tudo nela nos fala de Deus.
Sabio ¢ quem sabe contemplar a natureza para tirar dela frutos do espirito como: paz, harmonia, simetria, estrutura,
equilibrio, admiragao, louvor, éxtase, reconhecimento etc. Mais ainda, é contemplando a natureza, que o ser humano
pode ser capaz de se encontrar com Deus, ou seja, nem mesmo € necessario a fé, para que o humano se encontre com
o divino. E o que afirma Sao Paulo aos Romanos: “De fato, desde a criagdo do mundo, as perfei¢des invisiveis de
Deus, tais como o seu poder eterno e sua divindade, podem ser contempladas, pela inteligéncia. Os homens, portanto,
nao t€m desculpa” (Rm 1,20).

Sao Paulo exorta a comunidade dos Colossenses a tomarem consciéncia do poder criador de Deus, ao afirmar:
“Porque nele foram criadas todas as coisas, tanto as celestes como as terrestres, as visiveis como as invisiveis: tronos,
soberanias, principados e autoridades. Tudo foi criado por meio dele, ¢ tudo nele subsiste” (Col 1,16). A Palavra
criadora de Deus e o fato de tudo subsistir nele nos revela que absolutamente tudo na Natureza fala de Deus e se sus-
tenta em Deus, inclusive o potencial que o ser humano tem em amar a natureza. A Carta aos Hebreus confirma a agao

criadora de Deus. “E ainda: Tu, Senhor, nas origens fundaste a terra, € os céus sdo obras de tuas maos” (Hb 1,10).

Ouvimos da Tradigdo da Igreja que “Tudo esta interligado” (LAUDATO SI, 2015, p. 91), afirmou o Papa Francis-
co em sua Carta Enciclica Laudato Si (Louvado Seja) sobre o Cuidado com a Casa Comum. A visao de Francisco nos in-

sere numa Ecologia integral* que afirma que fudo estd interligado: céus, terra, mar, ser humano, fauna, flora, o universo

4 A visdo da ecologia integral € sistémica, integra todas as coisas num grande todo dentro no qual nos movemos e somos.
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e Deus. Talvez o que esteja faltando ndo seja meramente o cuidado com a natureza mas, sobretudo, reveréncia e res-
peito pela Criagao de Deus e ao proprio Deus Criador. Reveréncia e respeito sdo acompanhados de fé, agdo e esperan-
¢a. Quem ndo cré, ndo reverencia e nem respeita nada e nem ninguém. Quem ndo age humanamente e ecologicamente
apenas destroi. Destréi a si mesmo, ao proximo e a natureza. E ao fazer isso, destroi o futuro das novas geragdes que

estardio fadadas a experimentar o mundo como uma estufa e calor insuportavel nunca visto antes.

Portanto, nas Escrituras judaico-cristds encontramos as razoes pelas quais devemos cuidar e preservar a
natureza criada por Deus. “O Verbo sustenta o universo, agindo em sintonia com o Sopro Divino que tudo pe-
netra” (MACANEIRO, 2011, p. 123), como diz a Escritura: “O Espirito do Senhor enche o universo e mantém
coesas todas as coisas” (Sb 1,7). Por isso, se faz necessario fazer a experiéncia da interligacdo com tudo o que
estd a nossa volta. Desse modo, compromete-se mutuamente com a defesa e a preservagao da vida em todas as

areas de nosso planeta.

Resta-nos, em sentido amplo, ou seja, todos os organismos e institui¢des de nossas sociedades, uma nova
percepg¢ao diante dessa realidade fragil que se apresenta. Num primeiro momento, devemos reconhecer nossas
falhas. Reconhecendo-as teremos mais chances de provocar mudangas que, por sua vez, devem ser portadoras

de agdes concretas. Visando a restauragdo de nossos Ecossistemas como tentativa de salva-lo.

Trata-se do despertar ecoldgico das religides assuncdo de suas responsabilidades
pela vida humana e planetaria, a partir das proprias fontes religiosas (textos sacros,
mistica, teologia, moral) e em vista de engajamento ecoldgico ao lado das ciéncias,
dos governos, das institui¢cdes civis e também das demais religides. (MACANEIRO,
2011, p. 149)

Natureza do Problema

Apos, por um lado, introduzir a questdo tematica e, por outro, a visdao biblica, emergem algumas per-
guntas sobre as causas que nos trouxe a esta situacdo-limite. Entre muitas outras, estdo o efeito estufa, cau-
sado pela liberacdo de gases como dioxido de carbono e metano na atmosfera, gerando aquecimento global,
causado pelo desmatamento das florestas. De acordo com IBFLORESTAS, entre outras consequéncias en-
contramos transformagdes estruturais e sociais do planeta provocadas pelo aumento das temperaturas, entre

elas podemos citar:

a) FElevagdo das temperaturas dos oceanos e derretimento das calotas polares;
b) Possiveis inundagdes de areas costeiras e cidades litoraneas, em fungdo da elevagdo do nivel dos oceanos;
¢) Aumento da insolagdo e radiagdo solar, em virtude do aumento do buraco da camada de 0z6nio;

d) Intensificagdo de catastrofes climaticas, tais como furacdes e tornados, secas, chuvas irregulares,

entre outros fendmenos meteorologicos de dificil controle e previsao;
e) Extingdo de espécies, em razdo das condigdes ambientais adversas para a maioria delas.

f) Quedas e dificuldades na producao da agricultura, pecuaria e silvicultura;
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Acdes necessarias como possibilidades de combate
Segundo o Instituto brasileiro de Florestas, ha as seguintes possibilidades de combate ao aquecimento global:

g) Reflorestamento como forma de combate ao aquecimento global;

h) Plantio de arvores em éareas urbanas que ajudam a reduzir o calor das cidades. Tal agdo evita enchen-

tes e preservam cursos de dgua, além de tornarem o ambiente mais agradavel com suas cores e sombras.

i) Escolha de fontes renovaveis e ndo poluentes de energia, diminuindo ou até abandonando a utili-

zacao de combustiveis fosseis, tais como o gés natural, o carvao mineral e, principalmente, o petroleo.
j) Por parte das industrias, a diminui¢do das emissdes de poluentes na atmosfera;

k) A diminuig@o da producdo de lixo, pela conscientizagdo social ¢ do estimulo de medida de recicla-
gem, também colabora com o meio ambiente, uma vez que, consequentemente, reduz a poluigdo ¢ a

emissdo de gas metano, muito comum em areas de aterros sanitarios.

1) Soma-se a essas medidas a preservacao da vegetacao, tanto dos grandes biomas e dominios morfo-
climaticos, tais como a Amazonia, como o cultivo de areas verdes no espago agrario e urbano. E princi-
palmente o reflorestamento, restaurando areas degradadas e plantando cada vez mais florestas que irdo

ajudar a sequestrar o carbono emitido pelas industrias.

Ecologia da Restauracao

Recentemente emergiu a pesquisa sobre “A ecologia da restauragdo”. Abordaremos aqui os resultados praticos
desta pesquisa que podem iluminar nossa reflexdo. Sarr, Puettmann et al, em sua pesquisa definiram a restauragdo
da ecologia como ciéncia da restauragao de ecossistemas. Seus objetivos abrangem culturas e relacionamentos com
o corpo maior de ciéncia e gestdo (SARR; PUETTMANN, p.20).

Se pensarmos na floresta amazonica, podemos vislumbrar a possibilidade de realizar um projeto de restauragao
florestal com o objetivo de restaurar a sua estrutura florestal. Tal iniciativa ¢ capaz de agregar abrangéncia, ferramen-
tas de pesquisa e gestao e oportunidades de emprego para o campo. Ao fazer isso, naturalmente ocorrera a restauragao

da vegetacao e da vida selvagem.

Restaurar terras danificadas de um ecossistema de pradaria foi o esfor¢o de Aldo Leopoldo que deu certo.
Quando a recuperag@o de zonas hiumidas e zonas ribeirinhas comegaram a surgir, a restauragdo desses ecossistemas
tornou-se popular. O foco nos objetivos abrangia “revegetacao, estabilizagao de margens, construgdo ou colocagao de
estruturas de habitats e estabelecimento de hidrologia de zonas humidas” (p. 30). A restauragdo florestal surgiu como

um tratamento para estruturas, ou seja, mudangas associadas a supressao de incéndios.

A ecologia da restauragdo tem sido amplamente adotada pela iniciativa privada e proprietarios de terras pu-
blicas. Além disso, ¢ amplamente apoiada por iniciativas dos contribuintes. A sugestdo que se pode fazer € que se
realizem programas de restauracdo da ecologia, capazes de serem desenvolvidos em universidades com patrocinio

conjuntos de departamentos florestais em parcerias com outras disciplinas.
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Seja ainda lembrado que a teologia deve oferecer bases para uma reflexdo ecologica. Ou seja, o que os textos
biblicos nos propdoem como reflexao aos problemas inerentes a essa realidade? E quais sdo as pistas para superar ta-
manhos desafios? O pensar a fé deve ser feita “no horizonte da consciéncia planetaria” (MURAD, 2016, p. 211) e por
isso mesmo, ampliando a capacidade de compreensao e, por conseguinte, o sentido de pertenga em relagdo ao todo.

N3ao estamos sozinhos neste mundo!

A Terra ¢ morada, jardim e nutridora dos humanos. Com ela mantemos uma relagao profun-
da de parentesco (nascemos da argila modelada) e sobrevivéncia (da terra nos nutrimos).
Por isso, os verbos ‘procriar’ e ‘dominar’ devem conciliar-se com ‘cultivar’ e ‘reconhecer’.
(MACANEIRO, 2011, p. 143)

Consideracoes finais

Por fim, notamos, reconhecemos, louvamos e agradecemos ao Deus Criador pela grandeza de sua criagao,
isto €, a Natureza em sua beleza imensuravel. Observamos com esperanga possibilidades de contenc¢ao do avango do
desmatamento da Amazonia e de outras reservas florestais no mundo. Em nivel de macrovisao, cabe as institui¢oes
competentes usar de inteligéncia e competéncia para elaborar Projetos capazes de salvar a natureza. Além disso, ¢
urgente aplicar rigorosas multas aqueles que exploram os minérios e derrubam milhdes de arvores ao longo do ano,
gracas a seus interesses economicos. Em nivel da microvisao, cabe aos individuos que compde a populagdo cuidar
e preservar. E, sobretudo, denunciar aos 6rgaos governamentais competentes de modo que eles garantam uma agao

mais pontual na preservagdo da ecologia, de modo especial junto a Amazonia, além de outras reservas naturais.

Ainda mais, devemos nos sentir acolhidos e convidados para sermos parceiros e responsaveis por toda criagao.
Comprometendo-nos a responder o chamado de Deus para cuidar da Casa Comum. Gestos concretos devem marcar
nossas agoes. Entre elas destacam-se: a) apelo a auto alfabetizacao e as praticas pessoais cotidianas de prote¢do e cui-
dado; b) o cuidado na geracdo de residuos e adequada gestao deles; ¢) adequado manejo da agua; d) apoio a politica
locais e estatuais de protegdo ambiental (BARRERA, 2016, p. 98). Dessa forma, pensando, educando, propagando,
corrigindo e agindo dessa maneira, poderemos superar uma visdo antropocéntrica egoistica e dominadora, assumin-
do de uma vez por todas a “ética que tem como contetdo central a conservacao e a continuidade da vida, em toda a
sua extensdo” (MURAD, 2016, p. 227). Neste sentido, urge a necessidade de uma educag@o ambiental para as novas

geragdes, como parte integrante da formagao integral e essencial do ser humano.
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RESUMO:

Quem se encontra presente nas narrativas biblicas a partir da saida do Egito, pelo deserto, rumo a Terra Prome-
tida? Sair da escravidao foi, na verdade, a primeira etapa. A libertagao fisica pedia outra libertacao: a da mentalidade
opressiva e dos costumes ameacadores da vida e do seu ambiente. A quem teria servido o final da escravidao, se o
povo nao tivesse aprendido a ligdo que todos os seres humanos criados a imagem de Deus devem ter entre si um res-
peito mutuo e respeitar a Criacao igualmente? Talvez uma Teologia que faca uma leitura verde das Escrituras possa

vir em socorro e em resgate da vida ameagada e sob escombros.
Palavras-chave: Deserto. Ecologia. Biblia. Ecoteologia. Leitura Verde.

ABSTRACT:

Who is present in the biblical narratives from the exit of Egypt through the desert towards the Promised Land?
Getting out of slavery was, in fact, the first stage. Physical liberation called for another liberation: that of the oppres-
sive mindset and the threatening customs of life and its environment. Who would have served the end of slavery if
the people had not learned the lesson that all human beings created in the image of God must have a mutual respect
and respect the creation equally? Perhaps a theology that makes a green reading of the Scriptures can come to the help

and in the rescue of threatened life and under ruins.
Keywords: Desert. Ecology. Bible. Ecoteology. Green reading.

Introdugdo - O que a Geografia fisica nos ensina sobre o Deserto?

Em linhas gerais pode-se dizer que “Os desertos sao regides aridas nas quais a evaporacdo potencial é muito
mais alta do que a precipitacdo anual” (WALTER, 1986, p. 113), “em outras palavras, onde a 4gua pode ser perdida
para a atmosfera a uma taxa maior do que aquela que seria normalmente disponibilizada para as plantas”. (GUREVI-
TCH et al., 2009, p. 438). Os desertos apresentam um ar muito seco, as radiagdes de entrada e de saida sdo extrema-
mente altas, com grandes flutuagdes da temperatura. (WALTER, 1986, p. 115)

Para Odum (1985, p. 360), os desertos ocorrem em “regioes que recebem anualmente menos de 250mm de precipita-
¢ao, ou, as vezes, regides com uma precipitagdo maior, porém distribuida de forma muito desigual”. “Com relagdo a tempe-

ratura, os desertos de baixa latitude tendem a ser mais quentes e com menos alteragdes ou mudangas sazonais do que

* E-mail: grossfernando@gmail.com.
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desertos das latitudes médias, onde as temperaturas médias anuais sdo menores que 18°C e temperaturas de inverno
congelantes sdo possiveis” (CHRISTOPHERSON, 2012, p. 303).

Entretanto, ¢ preciso levar em consideragdo que “as condigdes ecologicas diferem de tal maneira de um ano
para outro que a representacao precisa dos ecossistemas dos desertos pode ser formada somente com base em obser-
vagdes a longo prazo e cada deserto deve ser considerado individualmente”. (WALTER, 1986, p. 114). “Os climas
secos ocupam cerca de 26% da superficie terrestre. Se todos os climas semiaridos forem considerados, talvez até 35%
de toda a area continental tende a ser arida”. (CHRISTOPHERSON, 2012, p. 477). Para a Organizacdo das Nag¢oes

Unidas, os desertos e as terras aridas ocupam, aproximadamente, 40% da superficie terrestre. (UN, 2021).!

O deserto do ponto de vista biblico

Se ¢é verdade que para refletir sobre Deus o homem deve ouvir o mundo (HESCHEL, 1975, P. 128) e que a
Biblia aponta um modo de compreender o mundo do ponto de vista de Deus (Heschel, 1975, p. 32), apresentamos a
seguir como o deserto € visto nos textos biblicos brevemente em sua concordancia. Sdo 271 ocorréncias presentes no
Primeiro Testamento (AT) do vocabulo hebraico 1272 (deserto). Destas, 105 ocorréncias estdao presentes no Pentateu-
co, 74 nos Profetas e 92 ocorréncias nos Escritos. No Segundo ou Novo Testamento o vocabulo grego €pnpog t10m0g

(lugar inabitado), ou ainda épnpio (deserto) ocorrem 35 vezes.

Deste modo, em nivel narrativo, o Pentateuco que contém a maior parte das ocorréncias no deserto®> poder
ser lido sim “como o caminho dramatico de Israel para a terra da Promessa, que comega com o chamado de Abrado
dentre as nagdes e termina com um ‘final aberto’ na fronteira da terra prometida (ZENGER, 2016, p. 48). A passa-
gem pelo deserto constitui, portanto, a etapa central na narrativa desses 187 capitulos do Pentateuco. Os textos nos
mostram Israel a caminho, passando do Egito pelo deserto do Sinai e deste pelo deserto a Moab, na divisa da terra
prometida e depois recebendo as instrugdes de como viver de agora em diante ap6s a realizagdo da promessa feita em

Génesis (12,7; 13,15; 15,18-21; 17,8) e a entrada finalmente nela no livro de Josué 1 — 4.

O deserto realidade complexa rica em contrastes

Os filhos de Israel experimentaram a reversao do seu destino como algo provocado por Deus mesmo, expe-
rimentaram a libertacdo do Deus de Israel com brago forte que os fez sair do Egito. Mas isso talvez seja somente
a primeira etapa da libertagdo. A segunda ocorre no proprio deserto, quando terdo que aprender a serem lives, a

mesmo tendo saido do Egito, agora tirarem o Egito do proprio corag@o. Serdo processos duros de amadurecimento,

1 Agradego aqui a valiosa colaboragdo, amizade e contribui¢do para esse artigo do Professor Doutor Jodo Carlos Nucci, Pro-
fessor Titular do Departamento de Geografia da Universidade Federal do Parana (DGEOG-UFPR). Tem experiéncia na area de
Geografia Fisica, com énfase em Planejamento da Paisagem, atuando principalmente nos seguintes temas: desenvolvimento de
espagos livres de edificacdo e areas verdes, ordenamento da paisagem urbana, qualidade ambiental urbana e conservacao da
natureza nas cidades.

2 As 105 ocorréncias do vocabulo “deserto” no Pentateuco assim estdo distribuidas: sete ocorréncias no Livro do Génesis, 27
ocorréncias no Livro do Exodo, 4 ocorréncias no Livro do Levitico, 48 ocorréncias no Livro dos Numeros e 19 ocorréncias no
Livro do Deuteronémio.
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de imaginar e vivenciar uma sociedade sem pobres e sem escravos ou opressores.’ Também esse projeto por um novo

espago de convivéncias, mais amorosas, sem famintos e oprimidos ¢ igualmente um projeto da Igreja.

No antigo Israel, pelo deserto, esse aprendizado no deserto sera transformado num projeto juridico onde a
libertagdo possa ser vivenciada de novo e experimentada novamente pelas geragdes dos filhos desse povo. Se esse
Deus ¢ experimentado pelo povo através de uma Teologia Exodal, esse Deus se torna, portanto, Legislador, que nos
permite dizer: “Egito, nunca mais!”, porém, ndo se pode dizer “Deserto, nunca mais!”, porque este acaba por se tor-
nar no local teoldgico, real e com multiplas possibilidades de aprendizado, atualizagdes histéricas, para que a liber-
tagdo crie raizes na memdaria e na vida sonhada e cotidiana. A experiéncia da sar¢a ardente no deserto adentro (cf. Ex
3,1) que deve arder, fazer sonhar e concretizar as palavras de Deus a respeito da libertagdo de um povo, de todos os

povos, também hoje. Nao se € possivel negociar jamais a liberdade desejada por Deus a todos os povos.

Contudo, no deserto também existe a contradi¢ao do ser humano face a vida

Na narrativa dos espides, ou dos exploradores da Terra de Israel, parece estar uma grande realidade vivida no
deserto, no coragdo do livro dos Numeros. Quando uma delegacao de lideres do povo ¢ enviada para ir reconhecer
a tdo desejada e prometida Terra, alguns deles trazem noticias que deixam o povo amedrontado e capaz de fazer
perguntas que desnorteiam: “Nao seria melhor retornamos entao para o Egito? Apontemos pois um lider e voltemos
para o Egito!” (Nm 14,3-4). No deserto, podem ser criadas também fantasias, mundos interiores, bem como medo
de seguir adiante e conquistar a Terra prometida, fatores que podem interromper o projeto do Exodo. “Contudo(osy),
os povos que habitam o pais sdo poderosos ¢ as cidades sdo fortificadas e muito grandes, e além disso, vimos ali os

anaquitas (gigantes)” (Nm 13,28).

Nachmanides (Ramban) indica que o ponto central desse discurso ¢ a incomum palavra efes (09%): literalmen-
te, nada, zero — aqui traduzida por contudo, porém (ZORNBERG, 2015, p. 120).. O desanimo também se encontra no
deserto: “Pode até ser verdade, mas nds ndo podemos!”. “Efes traz consigo o sentido da tecla ‘Delete’ num compu-
tador. Toda a beleza da Terra ¢ em ultima analise irrelevante: nés somos impotentes” (ZORNBERG, 2015, p. 121).0

proprio Salmo 78, amplamente revisita essa condi¢ao vivida no deserto:

v. 8 — Uma geragao indocil e rebelde, cujo coragdo foi inconstante e cujo espirito foi infiel a Deus.
v. 11 — Esqueceram eles as Suas obras, e os prodigios que Ele lhes tinha mostrado.

v. 19 — Falaram contra Deus dizendo: “Serd que Deus pode preparar uma mesa no deserto?

v. 22 — Porque ndo acreditaram em Deus e ndo esperaram no Seu socorro.

v. 32 — Apesar de tudo, tornaram a pecar, ndo tiveram fé nos seus prodigios.

vv.36-37 — Mas O adulavam com suas palavras e com a lingua lhe mentiam; seu corag¢do ndo era sin-

cero com Ele e ndo eram fiéis a Sua Alianga.

3 Para aprofundar sobre esse assunto confira GRENZER, Matthias. O Projeto do Exodo. Sao Paulo: Paulinas, 2007.
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No deserto, encontramos processos duros de amadurecimento ou de negacao, no deserto a tentagao de abando-
nar a liberdade e gerar novos relacionamentos mais sensatos ¢ humanos parecem sucumbir aos desafios que aparen-
tam ser imensos e constantes. Desde a Sarca ardente em Ex 3, do recebimento das Palavras divinas no Monte Sinai
até a entrada na Terra Prometida o deserto € mesmo como um prisma revelador de muitos aspectos. Avivah Zornberg
ainda lembra que esta fé, esta confianca e suas falhas, constitui a historia do povo no deserto, pois “a experiéncia
no deserto, com o Sinai no seu coragao, representa duplamente morte e vida. Ele ¢ o lugar do amor apaixonado, da
alegria que inunda os portdes da percep¢ao, € o austero teatro no qual a coragem humana deve ser praticada” (ZOR-
NBERG, 2015, p. 88).

O deserto pode ser um tempo e isso abre possibilidades

Ja o Cardeal José Tolentino Mendonga amplia a localizagao para um deserto, considerando que este também
pode ser um “tempo de deserto”, evocando a organizagdo dos tempos de oragao dos monges. E isso alcanga novas
latitudes, pois se € assim, “o deserto pode acontecer no meio da cidade, por entre os nossos trajetos habituais ou
no espago da nossa casa... O deserto devolve-nos a nds mesmos ” (MENDONCA, 2017, p. 110). Olhar o deserto
com uma nova compreensao pode-nos ajudar a superar os preconceitos que dele fazemos como lugar inospito,

mortal e acido.

As experiéncias no grande cenario do deserto e num grande intervalo de tempo vao acontecendo e fundindo-se,
amadurecem ou irdo demonstrar a falta de maturidade com o passar dos anos. Mas diante das queixas e reclamacoes
que irdo se sucedendo durante a jornada pelo deserto, o SENHOR também ird escutar e reagindo com o lider Moisés
€ com 0 povo, ira reunir, formar, educar, estar presente e conduzir seu Povo, caminhando com ele. Serd sempre uma
alternativa de quem educa, pedagdgica mesmo, que tem como objetivo diminuir o cansago e o sofrimento durante a
caminhada para a terra prometida. A presenca de Deus sera comprovada como real, jamais uma ilusdo ou ficgdo, e
trard um efeito purificador na consciéncia dos filhos e filhas de Israel, naqueles que tinham j& provado amargamente

os anteriores anos de escravidao.

O longo e penoso caminho percorrido no deserto pode mesmo surpreender, como na Biblia em que “o Deus
libertador educa os antigos escravos para serem uma comunidade com identidade comum. Essa foi a finalidade da
longa caminhada no deserto: fortalecer os lagos com Deus, entre os clds e os seus membros” (MURAD, 2022, p.
224). Também internamente o deserto pode provocar mudangas, um caminho performativo de atengdo. “O poeta
Edmond Jabés afirma que o dom do deserto é ensinar-nos a radical abertura de coragdo e a profundidade da escuta”
(MENDONCA, 2017, p. 110).

O que a Simbologia do Deserto nos ensina?

Como o deserto possui uma forte conexdo com a terra, ou com a mae Terra, provedora da vida, o deserto pode
igualmente ser como uma terra sem fecundidade, ou mesmo ainda como terra sem vida, ou a terra do local da morte,
que impossibilita a vivéncia humana, porque € o local onde tudo falta. Ainda no Profeta Isaias fala-se de uma quali-

dade, de um estado de espirito, “na aridez da tua alma” (Is 58,11) pode haver uma reversdo da situagao.
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Para Alvesz, a simbologia do Deserto nos remete a lugares, atmosferas e espaco, ora dificeis, ora também
promissores, reveladores de uma expectativa nova, ora de despojamento, ¢ ora de disponibilidade, ora de solidao,
exposto a todo tipo de incomodos e sujeitar-se a receber da Providéncia, sempre a expectativa de surgirem novos
horizontes (ALVES, 2006, p. 117-123). Quando o deserto ¢ visto como o lugar da morte, o profeta Jeremias relem-
bra-nos a propria reflexdo que as Escrituras de Israel fazem da ag@o de Deus: “Onde esta o SENHOR, que nos libertou
do Egito, que nos conduziu através do deserto, terra de desolacdo e abismos, terra de aridez e de escuriddo, terra por
onde ninguém passa e onde ninguém habita” (Jr 2,6). “Mas ocorre igualmente a certeza de que onde Deus intervém
a vida brota com infinita pujanga” (Cf. Gn 2,7-24) (ALVES, 2006, p. 118).

O deserto ¢ povoado igualmente por varios agentes, que colocam concretamente em risco a vida do ser humano
“Um vento vird do oriente, um sopro de Deus vird subindo do deserto, para secar as fontes e esgotar as nascentes.
Vem para levar o tesouro e todos os objetos de valor “ (Oséias 2,13), lugar de serpentes e outros aninais perigosos:
“Que te conduziu através do deserto grande e terrivel, cheio de serpentes venenosas e escorpides, uma terra arida e

sem agua. Foi ele que fez brotar agua da pedra durissima” (Deuteronémio 8,15).

No deserto, podem igualmente habitar as forcas da morte: “O odor do peixe manteve a distdncia o demonio,
que fugiu para o deserto do Egito” (Tobias 8,3); “Quando o espirito impuro sai de alguém fica vagando por lugares
desertos, a procura de repouso, e nao encontra” (Mt 12,43); “O demonio o levava para lugares desertos” (Lc 8,27-29).
No deserto, o proprio Jesus encontra-se com o tentador (Mc 1,12-13; Mt 4,1-11; Lc 4, 1-13), e o vence nesse local

também, com o uso das proprias palavras da Escritura (Dt 8,3; Dt 6,13; Dt 6,16).

A simbologia da tentag@o e da prova também ocorreu para o povo de Israel, que experimentou: “a tentacao de
carater fisico — a sede (Ex 15,22-27; Nm 20,2-13) ¢ a fome (Ex 16,1-21; Nm 11); de carater religioso ou a tentacao
de adorar outros deuses — o bezerro de ouro (Ex 32) e a tentagdo de carater politico, de revolta contra a autoridade de
Moisés (Nm 14,16)” (ALVES, 2006, p. 119).

Mas o deserto pode ser também um lugar de purificacdo e de encontro com Deus

A prova foi dura no deserto Nm 14,29.30: “Neste deserto ficardo estendidos vossos cadaveres.Todos vos que
fostes recenseados, de vinte anos para cima, € que murmurastes contra mim, nenhum de vos entrara na terra na qual,
com mao levantada, jurei fazer-vos habitar — exceto Caleb, filho de Jefoné e Josué filho de Nun”. Desagradaram a
Deus e, por isso, “cairam mortos no deserto” (1Cor 10,5; Hb 3,7). O deserto acabou purificando o coragdo, preparan-
do uma nova geragao e uma nova mentalidade para entrar e viver o projeto libertador exodal de Deus para seus filhos
e filhas. Longos anos de contato com o Deus da vida. Contraditérias realidades, lugar do nada e lugar da possibilidade
de um encontro com o Deus da vida. Justamente porque ai, no deserto, existe o lugar do encontro do acontecimento
Fundador do Povo da Biblia: o recebimento das Palavras divinas no deserto do Monte Sinai e o desejo de praticar

esses mandamentos como condicdo para a manutencao da liberdade (Ex 24,3).

Se Deus sempre conduz ao deserto o seu povo para lhe falar ao coragdo (cf. Os 2,6) o lugar do deserto pode
também significar novas possibilidades de aprendizado de como ser fiel a Deus. Mais mero local de transi¢ao e pas-

sagem do Egito para a Terra Prometida, ser entendido como um simbolo de um “seio vazio, obscuro e misterioso,
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marcado de peripécias e de sobressaltos onde o Deus da Alianga, numa longa gestacao de 40 anos, fez nascer e crescer

um povo; (...) o deserto ¢ igualmente o ponto de partida das infinitas possibilidades de Deus” (ALVES, 2006, P. 120).

Jesus e Jodo Batista igualmente iniciam sua atividade a partir do deserto e durante seu ministério. Os discipulos
acompanham Jesus, quando vai 14 para se encontrar com o Pai: “De madrugada, quando ainda estava bem escuro,
Jesus se levantou e saiu rumo a um lugar deserto. L4, ele orava”. E 14 também n6s podemos, mesmo diante das con-
tradi¢des dos seus calores escaldantes durante o dia e frios intensos a noite, encontrar ai um simbolo da vida humana,

mas nao s6 humana.

No deserto a Torah, a instrucio, o caminho de vida (Pr 6,23) nos foi dada. Por qué?

A saida do Egito foi somente a primeira etapa da emancipacao. A libertagdo fisica chamava para outra liberta-
¢do, aquela do Espirito. As Dez Palavras constituem o fundamento sobre o qual toda a legislagao de Israel se elabora
(HADDAD, 2013, p. 23). Mas essas Tabuas da Lei sdo o fundamento de uma sociedade onde o direito da vida de
cada ser humano foi proclamado pelo Deus Libertador € a0 mesmo tempo a garantia da liberdade das pessoas. Essa
revelagdo foi a origem da Festa de Pentecostes (50 dias apos a Pascoa — Shavuot) no antigo Israel. Essa caminhada
de quarenta anos sob a protecdo constante divina foi a origem da Festa das Tendas, das Cabanas (Sukot). Nahum M.
Sarna relembra que essas festas “se tornaram comemoragdes dos beneficios realizados para com Israel da parte de

Deus no Egito e no deserto, agora emancipados da dependéncia dos fendmenos da natureza” (LIEBER, 2001, p. 316).

O percurso no deserto ocorreu para dar confianca aos filhos de Israel na prote¢ao de seu Deus “diante de pro-
babilidades esmagadoras diante de seus inimigos (Dt 7,18), para motivar os israelitas a serem fieis as leis de Deus
(Dt 8,2.18; 9,7.27; 11,2; 24,9.18.22; 25,17; 32,7) e preparar os israelitas para a participacdo na Pascoa (Dt 16,3) e
Shavuot (das Semanas - Dt 16,12) (HARRIS -MARLOW, 2022, p. 115).* Mas era preciso sofrer, celebrar e viver um
longo processo de amadurecimento. Crescer para longe da compreensdo estreita da Torah unicamente como Lei, a
Luz que ¢ a Torah, ¢ caminho de vida, instrucéo, disciplina para a felicidade (cf. Livro dos Provérbios 6,23), e seus

preceitos sdo como lampada para os passos de quem procura vivé-la.

No quadragésimo aniversario, ano de 2023, o Instituto Bat Kol em Israel, sob a animag¢ao por décadas da Irma
Maureena Fritz, religiosa de Sion e dos Irmaos de Sion atualmente, aprendemos como o Professor Zeev Harvey da
Universidade Hebraica de Jerusalém ensinava sobre o motivo de Deus ter falado a Israel num local ptblico — assim
denominava o deserto. E dizer isso abertamente, com “parresia” e a franqueza. Deus deu as Palavras de vida num
espago aberto, amplo e ndo em Terra de Israel. O Deserto é publico, ndo pertence a ninguém, simboliza a Universali-
dade (a todos), qualquer um pode vir e aceitar a Torah. Um lugar onde ninguém pode ter o controle. E a resposta do
povo de Israel no deserto foi a de que a cumpririam, a realizariam nas suas vidas e as escutariam para sempre (cf. Ex

24.,7). A Torah se assemelha também a trés realidade: ao proprio Deserto, ao Fogo e a Agua.

Ao fogo, porque esté dito que no livro do Exodo Deus desceu em fogo (Ex 19,8). Como a dgua porque esta dito

no livro dos Juizes que “as nuvens se desfizeram em agua” e que no livro de [saias esta dito “a todos que estais com sede,

4 Cf. PERSON Jr. Raymond F. Deuteronomy — Chapter § in: HARRIS -MARLOW, 2022, p. 115
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vinde buscar agua! Quem nao tem dinheiro, venha também! Sem pagar! (Cf. Isaias 55,1). Mas € preciso humildade para
se receber a Torah. Ela nao foi dada num trono, num palacio poderoso. E o deserto ¢ lugar de humildade. Ainda falava
o Professor Zeev Harvey dava trés caracteristicas do deserto: gratis, humildade e sem limites e fronteiras. O SENHOR
falou no deserto do Sinai, na Tenda do Encontro (Numeros 1,1). O deserto ¢ um lugar aberto (775:7) onde ¢ preciso aban-

donar-se, condigdo para receber a Sabedoria ou a Torah, a Palavra de Deus.

Talvez na simplicidade do deserto, na aparente inutilidade e inospitalidade da realidade que nos abraga,
¢ exatamente nesse local desapercebido, nessa sar¢a de espinhos, deserto adentro, entdo ¢ ai “que Deus se ma-
nifesta a Moisés com toda sua magnificéncia, grandeza. E justamente naquilo que em nos era deserto e vazio,
aquilo que fracassou, o que foi ferido e machucado, Deus o transforma no lugar de sua presenca.” (GRUN,
2007, p. 19). Talvez o deserto possa também vir em auxilio do processo de humanizagdo e da compreensao de

como Deus age.

SACKS evidencia que, no deserto, foi descoberta a Lei como Amor, através de um longo, vital e duro processo.
A Palavra de Deus foi revelada e doada no deserto, porque essa Torah representa a fé de Deus nos Patriarcas, nos
antepassados desse povo, “de como Ele confiou neles com a criagdo de uma sociedade, que se tornaria um Lar para
Sua Presenca e um exemplo para o mundo. Foi no deserto que os Israelitas fizeram seu mais intimo contato com

Deus” (SACKS, 2016, p. 216).

No deserto, Deus faz morada que revela proximidade e memoria que protege do esquecimento

Por que foi construida a Tenda do Encontro no meio da travessia do deserto? A propria Escritura procura escla-
recer o objetivo quando diz: “E eles me construirdo um santuario, para que eu resida entre eles”, disse Deus a Moisés
(cf. Ex 25,8). Haveria algum objetivo especifico para essa construgdo num deserto? E que durasse tais objetivos por
quarenta anos ao menos? Ao povo foi construido um santuario para que ele procurasse modelar a sua vida segundo
os mandamentos presentes na Biblia. E preciso sempre manter a presenca de Deus que é protecio e fonte de béngaos
para todos. Sem divida, também para se proteger contra o esquecimento pelas novas geragdes. Ainda mais: ¢ preciso
ndo ceder diante das falsas propostas e oportunismos, fanatismos. Por isso, ¢ preciso sempre dever apresentar um
codigo de ética que nao cede e ndo tolera o fanatismo e nem fascismos e que seja capaz de olhar a realidade a partir da
experiéncia comunitaria e de fé de um povo. Por fim, com isso também se dilatam os horizontes do ser humano, ¢ pre-
ciso olhar para Deus e conscientizar que o que une um povo ¢ uma historia biblica comum de salvacao e libertagao e
nao somente as dificuldades, as decepgdes historicas em determinados momentos de tristeza. Um santuario no deserto
também ¢ construido “atrair conforto e esperanga em tempos dificeis, para encontrar significado e sabedoria diante de
dilemas éticos e belos rituais pelos quais celebramos os momentos mais dificeis, mais importantes de nossas vidas”
(FIELDS, 2015, p. 94).

Nessa morada de Deus que caminha pelo deserto, o Santuario ou a Tenda do Encontro, deveria abrigar a arca
da alianca que continha as tabuas santas sobre as quais foram gravadas os dez mandamentos. Era uma Tenda trans-
portavel, construida por Moisés segundo as instrugdes de Deus (cf. Exodo 25 — 27) e que acompanhou os israelitas

no deserto, um Deus que caminha, junto com um povo que caminha.
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No deserto Deus alimenta a vida

“Na origem histérica do mand deve estar uma planta — o tamarisco — que existia no deserto do Sinai — e que
segregava uma seiva que ao endurecer, dava para comer e que os beduinos ainda comem atualmente: o mann” (AL-
VES, 2006, p. 199). O mana era o alimento que Deus forneceu milagrosamente aos filhos de Israel durante as suas
peregrinacdes através do deserto (Exodo 16,14-35). eles comeram o man4 até a primeira pascoa na terra de Canaa
segundo o livro de Josué 5,12. Conforme Ex 16,35 Sele parariam de comer o mana quando tivessem chegado nas
fronteiras de Canaa. esse alimento era chamado “pao”. e era descrita como uma substancia fina, que Deus fazia
chover do céu (caia como o orvalho da noite) para permitir ao seu povo sobreviver na longa travessia do deserto.
Significava 0 mana sobretudo a grande experiéncia para o povo de Israel de que Deus os alimenta. eles no entanto

deveriam ir colher a dadiva divina.

O proprio texto biblico lembra em Exodo 16,32-34 que era preciso guardar um pote de mana dentro da
arca do testemunho “a fim de que as geragdes futuras possam ver com que alimento vos sustentei no deserto,
quando vos fiz sair do Egito”. Essa narrativa nos lembra da experiéncia de Israel no deserto, isto ¢, como
Israel aprendeu a depender de Deus. O Catecismo da Igreja Catodlica também relembra: §1334: A pressa da
partida libertadora do Egito; a recordagdo do mana do deserto ha de lembrar sempre a Israel que ele vive do
pao da Palavra de Deus (cf. Deuteronomio 8,3). finalmente, o pao de todos os dias ¢ o fruto da terra prometi-
da, penhor da fidelidade de Deus as suas promessas. “Para um povo no qual muitos sofrem com fome e sob a
fadiga da procura do pao para cada dia, esta era a promessa das promessas, que de algum modo a todas em si
reunia: a remocao de todas as necessidades, um dom que para todos e para sempre saciaria a fome” (BENTO

XVI, 2007, p.230).

Uma leitura verde das Escrituras que convida a amplidao, 8 comunhio com a Criacgao

O deserto como lugar onde devemos encontrar o Deus da vida, as pessoas e as outras Suas criaturas tam-
bém. Um belo provérbio tuaregue garante: “No deserto encontraras um oasis até para a tua dor” (MENDONCA,
2017, p. 110).

E preciso, portanto, estender a compreensio do que acontece no deserto somente entre Deus, entre 0 povo
e a libertagdo iniciada conjuntamente. Uma leitura verde das Escrituras, que apresente ao ser humano outras
criaturas que convivem com ele, ou apesar dele, pode ajudar numa reformula¢do da vida, da manuteng¢ao da vida
e da possibilidade da criacdo se tornar mais habitavel, para todas as criaturas. Na tradi¢do judaico-crista, dizer
“criacdo” ¢ mais do que dizer natureza, porque tem a ver com um projeto do amor de Seus, onde cada criatura
tem um valor e um significado (SUESS, 2017, p. 54). Nesse sentido o Papa Francisco com a Carta Enciclica
Laudato S7 (LS), mostra que a lucida interpretagdo das Escrituras rejeita o dominio irresponsavel do ser humano
sobre as outras criarturas. Assim afirma a Laudato Si, n° 82: “Seria errado também pensar que os outros seres
vivos devam ser considerados como meros objetos submetidos ao dominio arbitrario do ser humano” (FRAN-
CISCO, 2016, p. 67).
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Matthias Grenzer’, Afonso Murad sdo alguns téologos que desenvolvem atualmente uma chamada ‘leitura
verde’ das Escrituras, que levem em consideracdo o que a Biblia e a Ecologia tem a nos ensinar. Um olhar ampliado
para o deserto pode nos ajudar a compreender melhor a Ecoteologia, a teologia como reflexdo da fé também “em
relacdo as diversas faces da ecologia, como: ciéncia, praticas sustentaveis e a nova compreensao do ser humano como
membro da Terra” (MURAD, 2022, p. 169).

Uma procura nos textos biblicos que reflita uma visdo ecoteologica e/ ou ecoespiritual podem sim trazer
muitas conotagdes metaféricas e/ou simbolicas que podem se tornar imagens para realidades mais amplas,
transmitindo um saber especifico a quem as 1€ com maior aten¢do. Uma leitura verde que procure “por elemen-
tos biblicos que, eventualmente, possam favorecer uma educagdo espiritual e ambiental” (GRENZER; AGOS-
TINHO, 2021, p. 441).

Se o solo, a 4gua, as montanhas sdo caricias de Deus (cf. LS n°® 84) igualmente ¢ importante lembrar
que “Deus uniu-nos tdo estreitamente ao mundo que nos rodeia, que a desertificagdo do solo € como uma
doenca para cada um, e podemos lamentar a extingdo de uma espécie como se fosse uma mutilagdo” (FRAN-
CISCO, 2016, p. 73), retomando o Papa Francisco a exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium, de 2013, n°
215 (cf. LS n° 89).

Se o texto de Isaias diz: “grita uma voz: ‘no deserto abri caminho para o SENHOR! No ermo rasgai estrada
para o nosso Deus!”” (Is 40,3) ou se o versiculo do Evangelho de Mateus ensina: “Uma voz grita no deserto: ‘Pre-

299

parai o caminho do SENHOR, endireitai suas veredas’ (Mt 3,3) estamos diante de uma teologia da continuidade
das Escrituras que pede ao ser humano ouvir e abrir caminhos novos, preparar, corrigir e atravessar estradas novas.
O deserto desolador provocado atualmente pela perda de biodiversidade “e por causa de formas imediatistas de
entender a economia ¢ a atividade comercial e produtiva” (cf. LS n® 32) exige de nos novas leituras, novas agdes e

novas conversoes, fruto de novos estilos de vida. Afinal, como lembrou o Papa Bento XVI na sua homilia no inicio

5 Uma pequena amostragem poderia ajudar a visualizar a riqueza e a necessidade dessa nova pesquisa ecoldgica nas Sagradas
Escrituras para iluminar melhor qual ¢ o papel humilde, fundamental do ser humano dentro da harmonia da Criagdo realizada
por Deus.

GRENZER, Matthias; GROSS, Fernando. Leis deuteronémicas favoraveis a preservacio de fauna e flora. Revista Pistis
& Praxis: Teologia e Pastoral, v. 11, p. 778-791, 2019. GRENZER, Matthias. Erva, bovino selvagem, tamareira e cedro.
Ecoespiritualidade no Salmo 92. Atualidade Teoldgica, v. XXIV, p. 66-86, 2020. GRENZER, Matthias; RAMOS, Marivan
Soares. Agua nos Salmos. Elementos para uma ecoespiritualidade. Revista Eclesidstica Brasileira, v. 80, 1. 317, p. 750-763,
2020. GRENZER, Matthias; AGOSTINHO, Leonardo Henrique Silva. Arvores nos Salmos. Elementos para uma educacio
espiritual e ambiental. Encontros Teologicos, v. 36, p. 439-456, 2021. GRENZER, Matthias. A coroa de espinhos. Anais do
33?Congresso Internacional da SOTER: Religido, laicidade e democracia. Belo Horizonte: SOTER, 2021, p. 1179-1183. GREN-
ZER, Matthias. Econarratividades exodais. A praga das ras em Ex 7,26-8,11. Em: Guimaraes, Edward; Sbardelotti, Emerson;
Barros, Marcelo (orgs.). 50 anos de Teologias da Libertagdo. Memoria, revisdo, perspectivas e desafios. Sao Paulo: Recriar, 2022,
p- 129-142. GRENZER, Matthias; BARROS, Paulo Freitas; DANTAS, José Ancelmo Santos. Passaros nos Salmos. Elementos
para uma ecoespiritualidade. Revista Eclesiastica Brasileira, v. 82,n. 321, p. 115-129, 2022. GRENZER, Matthias. Aprendi-
zados com a catastrofe climatica (Ex 9,13-35). In: Perspectiva Teologica, v. 54,n. 2, p. 375-391, 2022. GRENZER, Matthias. A
morte do gado (Ex 9,1-7). Revista de Interpretacion Biblica Latinoamericana,2023. (no prelo) GRENZER, Matthias. Fuligem.
Econarratividades em Ex 9,8-12. Cadernos de Sido, v. 4, 2023. (no prelo) GRENZER, Matthias. Locusts. Econarrativities
in Exod. 10:1-20. Stellenbosch Theological Journal, 2023. (no prelo). GRENZER, Matthias; DANTAS, José Ancelmo Santos.
BARROS, Paulo Freitas. A bondade de Deus no templo e na natureza. Leitura verde do Salmo 65. Encontros Teologicos, v.
38, 2023 (no prelo). GRENZER, Matthias. Chico Mendes como vereador xapuriense (1977-1982). Dissertacdo de Mestrado
em Historia defendida na PUC-SP (2013). Disponivel em: https://repositorio.pucsp.br/jspui/handle/handle/12801
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do Ministério Petrino em 2005: “‘se os desertos exteriores se multiplicam no mundo, porque os desertos interiores se

tornaram tdo amplos’, a crise ecoldgica ¢ um apelo a uma profunda conversao interior” (cf. LS n® 217).

Por meio da compreensao das narrativas e dos textos biblicos que considerem também a importancia dos ele-
mentos naturais da Ecologia, podem esses elementos da natureza fisica, nos indicarem igualmente a importancia de
uma natureza simbolica espiritual, mas também de auxilio na convivéncia comum no Unico espaco que temos para

viver, de todas as criaturas existentes € os seres humanos.

A resposta da Natureza na literatura profética: lamento e desolacio

Por vezes também os profetas procuraram estabelecer uma relagdo entre o comportamento humano e a agdo de
Deus. Hilary Marlow cita os estudos feitos por Katherine Hayes sobre as passagens proféticas contidas em Isaias 24,1
—20 e 33,7-9. Como exemplo: “A terra ficara mesmo vazia, saqueada de ponta a ponta, pois foi o SENHOR quem
decretou. A terra esta de luto e doente, o mundo definha, esta doente, com a terra, o céu murchou. A terra foi poluida
sob os pés dos moradores, pois passaram por cima das leis, violaram o mandamento, romperam a alianga eterna” (Is
24, 3-5). “A terra de luto transformada em um deserto arido ¢ fruto dos atos dos seus habitantes. O mau cuidado e
0 mau uso fazem com que ocorra uma perda da capacidade de fertilidade e vida util” (HARRIS -MARLOW, 2022,
p. 130). Um belo exame de consciéncia atualizado de um texto tdo antigo ainda pode suscitar a percepgao que nem
sempre os seres humanos sao instrumentos especialissimos através dos quais a revelacao de Deus na criagao pode ser

facilmente percebida.

Leituras verdes a partir de um olhar novo, diferenciado para os textos biblicos talvez nos ajudem a fazermos
uma mudanca. Passarmos daquilo que para o ser humano ¢ bom e 1til, para aquilo que me convém, para aquilo que ¢
bom para todas as criaturas. E isso vai requerer uma conversao sim, ecoldgica, cardiaca, e de mentalidade. Poderia eu
ser util para a Criagdo, para o planeta, em vez de pensar aquilo que no planeta, na Criagao ¢ util para mim? Poderia
haver uma conversao do meu desejo imediatista e utilitarista frente ao mundo para outro modo de conceber a vida e
as relacOes entre criaturas e seres humanos? Talvez um olhar mais atento aos textos biblicos frente a Ecologia possa
nos ensinar a fazer mais perguntas do que manter a postura de defesa e de hostilidade em relagdo ao mundo. Habitar,
conviver ou usufruir e explorar? Seria possivel em tempos de sinodalidade e de escuta como Igreja aprendermos a

escutar também as criaturas.

Um texto que expressa uma mensagem literaria muito especifica e singular que coloca palavras na boca de
uma mula, na narrativa que diz: “Entdo, o SENHOR abriu a boca da mula, e ela disse a Balado: ‘Que te fiz eu, para
me espancares ja pela terceira vez?’ Balado respondeu a mula: ‘Porque me estas provocando! Se tivesse uma faca na
mao, agora mesmo te mataria’. E a mula respondeu a Balado: ‘Nao sou eu a tua mula que até hoje sempre montaste?
Sera que costumo agir assim contigo?’ — ‘Nao’, respondeu ele” (Nm 22,28-30). Poderia um novo dialogo ¢ uma nova
consciéncia existir com os animais ¢ com o ambiente em que vivemos? Tais leituras ecoldgicas poderiam ajudar de

fato o ser humano a conviver melhor com todas as outras criaturas.

No deserto, na peregrinacao do deserto da sua vida, o ser humano ndo esteve e nunca estara sd. E isso talvez

exigira de noés uma grande capacidade de didlogo e de esperanc¢a, de uma cultura do encontro, também com a Ecolo-
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gia. Talvez esse encontro entre a Biblia e a Ecologia seja para nés um novo mestre a fazer estrada, a fazer um cami-
nho, a fazer perguntas, ¢ com elas a fazer ressurgir a vida. Os textos biblicos poderao assim a fazer-nos perguntas para
que ocorra uma aproximag¢ao ao mistério da vida, ao mistério da vida presente nas outras criaturas, ao mistério de
ambos, criaturas e seres humanos respirarem o mesmo ar para poderem sobreviver. Novas perguntas diante de textos
tao antigos como os da Biblia e diante da Ecologia podem nos fazer procurar novas respostas, reconfigurarmos nosso
agir diante do mundo. Estaremos dispostos a acolher uma nova comunicagao entre as criaturas e o ser humano? Que

propostas profundas poderdo os textos biblicos ainda insistirem a nos fazer?

A Ecologia e a Biblia podem nos oferecer mais do que regras para uma convivéncia rapida ou podem nos aju-
dar a iniciar processos mais permanentes e pacificos, mais amplos e salutares? Daremos chance ao que pode mover

realmente o nosso coracao e a nos salvar a todos, ou nos destruiremos todos, num ritmo devastador e consumidor?

Ir em busca da vida e protegé-la

O cachorro chamado pelo nome de “Proteo”, acabou falecendo em meio ao seu servico humilde e eficiente. Ele
era um dos dez caes farejadores de vida humana, que foram levados do México para auxiliar no resgates das vitimas
ainda com vida soterradas em meio aos escombros do terremoto, que atingiu a Siria e a Turquia em fevereiro de 2023.
Apo6s encontrar e indicar o local de varias pessoas nos locais abalados pelos terremotos, o cachorro Proteo, um dos
animais de trés a oito anos enviados para a Turquia sucumbiu, provavelmente num deslizamento de terra. Os nomes

dos outros nove cachorros eram Tardio, Kiara, Teologia, Timba, Barato, Territorio, Balanceo, Bureta ¢ Biosfera.®

Proteo sucumbiu, mas outro cachorro chamado Teologia ndo sucumbiu. A semelhanga incomum com o nome
do cdo farejador surpreende também junto a teimosia de tantas outras equipes de resgate presentes no Oriente Médio
e parece ser uma tarefa necessaria, conectadas pelos desmandos e descasos em relacdo ao meio-ambiente que sera
preciso constantemente farejar, indicar e mostrar onde existe sim a vida, ainda que soterrada e sufocada pela indife-
renga e pelas economias mal direcionadas e gananciosas, que estrangulam igualmente climas, pessoas, planejamentos
habitacionais e animais. Onde existem as possibilidades de se conectar com a vida, mesmo que esta ainda esteja de-
sanimada e sem alento, é preciso continuar e buscar solucdes, didlogos e projetos melhores de sobrevivéncia digna,
para todas as criaturas, inclusive e ndo somente para a raga humana. Sim, a Teologia “fareja”, e vai atras da vida,
fragilizada e machucada, mesmo sendo testemunha igualmente da vida ameagada que precisa de protegdo, abrigo e
respeito. Teologia que ainda hoje pode e deve ser eco da “Voz do SENHOR que faz estremecer um deserto” (S1 29,8).
No deserto da vida ameagada e espoliada também ha espago para os que escutam essa Voz e caminham e no caminho

salvam vidas, as suas e as dos outros.

Referéncias

ALVES, Herculano. Simbolos na Biblia. Lisboa: Difusora Biblica, 2006.

BENTO XVI. Jesus de Nazaré. Sdo Paulo: Editora Planeta do Brasil, 2007.

6 Morreu Proteo, o cdo mexicano que foi para a Turquia ajudar nos resgates | Sismo na Turquia e Siria | PUBLICO
(publico.pt). Acesso em: 25 de margo de 2023.

90



QUEM ESTA NO DESERTO?
CADERNOS DE SION

CHRISTOPHERSON, R.W. Geossistemas: uma introducio a geografia fisica. Porto Alegre: Bookman, 2012.
FIELDS, Harvey J. La Torah commentée pour notre temps. France: Le Passeur Editeur, 2015.

FRANCISCO, PAPA. Carta Enciclica Laudato Si. Sobre o cuidado da Casa Comum. Sdo Paulo: Paulinas, 2016.
GUREVITCH, J.; SCHEINER, S.M.; FOX, G.A. Ecologia vegetal. Porto Alegre: Artmed, 2009.

GRENZER, Matthias. O Projeto do Exodo. Sio Paulo: Paulinas, 2007.

GRENZER, Matthias; AGOSTINHO, Leonardo Henrique Silva. Arvores nos Salmos: elementos para uma
educacio espiritual e ambiental. Encontros Teolégicos, v.36, n° 2, Floriandpolis, Maio-Ago 2021. lepidus,+Arvo-

res+nos+tsalmos.pdf. Acesso em: 28 de margo de 2023.

GRUN, Anselm. Imagens de Transformacio. Petropolis: Vozes, 2007.

HADDAD, Philippe. Pour expliquer le Judaisme a mes amis. France: Editions in Press, 2013.
LIEBER, David L. Etz Hayim. Torah and Commentary. New York: Jewish Publication Society, 2001.

MARLOW, Hilary; HARRIS, Mark. The Bible and Ecology. United States of America: Oxford University Press,
2022.

MENDONCA, José Tolentino. O Pequeno Caminho das Grandes Perguntas. Lisboa: Quetzal Editores, 2017.
MURAD, Afonso. Janelas abertas. Fé crista e ecologia integral. Sao Paulo: Paulinas, 2022, p. 169.
ODUM, E.P. Ecologia. Rio de Janeiro: Discos CBS, 1985.

UN. United Nation Decade for Desert and Fight against Desertification. 2021. Disponivel em: https://www.

un.org/en/events/desertification_decade/whynow.shtml. Acesso em: 14/02/2023.

SACKS, Rabbi Jonathan. Essays on Ethics — A weekly Reading of the Jewish Bible. United States: Maggid Books,
2016.

SUESS, Paulo. Dicionario da Laudato Si. Sobriedade Feliz. 50 palavras-chave para uma leitura pastoral da

Enciclica “Sobre o cuidado da casa comum” do Papa Francisco. Sdo Paulo: Paulus, 2017.
WALTER, H. Vegetacao e zonas climaticas: tratado de ecologia global. Sao Paulo: EPU, 1986.

ZENGER, Erich (org.). Introdug¢do ao Antigo Testamento. Sdo Paulo: Loyola, 2016.

91



A INFIDELIDADE DOS JUDEUS: JOAO E SUA RELEITURA DE ISAIAS
CADERNOS DE SION

A INFIDELIDADE DOS JUDEUS: JOAO 12,37-43
E SUA RELEITURA DE ISAIAS 53,1 £ 6,9-10

Waldecir Gonzaga, Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana (Roma, Italia)
e Pos-Doutorado pela FAJE (Belo Horizonte, Brasil). Diretor e Professor de Teologia Biblica do Departa-
mento de Teologia da PUC-Rio. Criador e lider do Grupo de Estudos Anélise Retorica Biblica Semitica,
credenciado junto ao CNPq."

Paulo Cesar Machado Faillace, Mestrando em Teologia Biblica junto a mesma Universidade. Bacharel
em Teologia pela Faculdade de Sdo Bento do Rio de Janeiro. Membro do Grupo de Pesquisa de Analise
Retorica Biblica Semitica, constante no Diretorio do CNPq.”

RESUMO

Nas intimeras intervengdes realizadas ao longo da historia do povo israelita, Deus se autorrevela como aquele
que liberta e salva. Seu brago forte se manifesta na libertagdo da escraviddo do Egito e em tantos e grandiosos outros
eventos salvificos. Contudo, a fé¢ do povo nunca se mostrou robusta e inabalavel. A pertinaz incredulidade deste povo
prolonga-se ainda no tempo de Jesus Cristo. Mesmo tendo visto uma multiplicidade de seus sinais, a dureza de seus
coragdes persistia e ndo acreditava nele como o Cristo, 0 Messias que cumpria as Escrituras. Segundo a perspectiva
da pericope Jo 12,37-43, este artigo tem por objetivo mostrar que a citacdo das duas passagens do profeta Isaias atesta
e reforga a antiga e obstinada situacdo de incredulidade do povo israelita frente as ag¢des salvificas de Deus e que, ao
cita-las, o evangelista resgata a continuidade da dureza de seus coragdes, que os impede de ver em Jesus o Cristo, o
enviado do Pai. Alguns passos do método historico-critico serdo adotados, como a tradug@o segmentada ¢ a estrutura
da pericope. Uma comparagdo entre as citagdes nos idiomas em que foram escritas e um breve confronto entre sinais
(Jodo) e parabolas (Sinoticos) serdo apresentados. Uma sintese do inter-relacionamento destas citacdes com a peri-
cope Jo 12,37-43 leva a uma leitura em chave messidnica e ao reconhecimento de Jesus Cristo como o Filho, predito

pelos profetas e o Messias enviado pelo Pai para a salvacdo da humanidade.
Palavras-chave: Jodo. Incredulidade. Judeus. Isaias. Uso do AT no NT. Gléria.

ABSTRACT

On the countless interventions throughout the History of the Israeli people, God reveals himself as the One who
frees and saves. He showed his mighty arm when he set his people free from the bondage in Egypt and in so many and
so great other wonders. However, the people’s faith was never solid nor unshakable. The people’s stubborn unbelief
extends itself yet to Jesus’ time. Even after seeing a great number of his signs, the obduracy of their hearts persisted and
they did not believe in Him as the Christ, the Messiah who fulfilled the Scriptures. According to Jo 12,37-43, this arti-

cle aims to present quotes from prophet Isaiah’s two passages that attests and reinforces the old and obstinate unbelief
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of the people who had witnessed God’s acts of salvation. As such, the evangelist confirms the continuous toughness of
their hearts, which prevents them from seeing Jesus as the Christ, the One sent by God. In this approach, some steps of
the historical-critical method will be adopted, such as the segmentation and the passage structure. A comparison between
the languages in which each text was written and a brief relation between signals (John) and parables (Synoptic) will
be presented. A synthesis of those two quotations and of the passage by Jo 12,37-43, will lead the readers to understand
the passage under a messianic viewpoint so they are able to recognise Jesus Christ as the Son of God, foretold by the

prophets and the Messiah sent by the Father, for the salvation of mankind.

Keywords: John. Unbelief. Jewish. Isaiah. Use of the AT in the NT. Glory.

Introducio

Desde sua eleigdo, o proprio Deus ja reconhecia que Israel era “Xi7 779-1Wp=ay/um povo de dura cerviz”.! Ao
longo de toda a pedagogia de sua autorrevelagdo, YHWH realiza suas agdes por meio de intervengdes salvificas no
curso da historia deste povo. Iniciando no Exodo, com o “ciclo de Moisés”, Ele se revela um Deus que liberta o povo

da opressao da escraviddo e, marchando a sua frente (Dt 9,3), leva-o a conquistar a terra prometida aos Patriarcas.

O cuidado e o interesse com as corretas percepgao e compreensdo das realizagdes de Deus para com seu
povo se mostraram uma preocupacao constante ao longo da Histoéria da Salvagido, como as citadas em Jo 12,37-43,
a partir da alusdo ao texto de Dt 29,2-32, fazendo, desta forma, uma releitura intertextual dos feitos do Senhor no
AT (MALZONI, 2018, p. 226-227; MAZZAROLO, 2000, p. 153; ZEVINI, 1996, p. 66); bem como das cita¢des de
Is 53,1 € 6,9-10 (ORLANDO, 2022, p. 197; SIMOENS, 2002, p. 509). Por outro lado, inimeras so as situagoes ¢
as ocasides em que o povo rejeita e se afasta daquele que o escolheu ¢ a ele se afeicoou (Dt 7,7). Particularmente
durante o periodo da Monarquia, os reis israelitas abandonam YHWH e tomam exclusivamente a si as decisdes
sobre a conducdo do povo. Contudo, Deus ¢ fiel e ndo abandona a Alianga que fez com Israel e, por isso, elege
alguns dentre o povo, prepara-os e dirige-lhes sua palavra, visando alerta-lo e reconduzi-lo a seu caminho — os
profetas, que alertam sobre o Messias e a Shekinah divina na vida do povo (CASTRO SANCHEZ, 2008, p. 233).
Dentre estes, Isaias desponta como um profeta cuja mensagem pode ter sofrido algum desvio na sua interpretagao.
Segundo Sicre Diaz (2016, p. 2001)

[...] se existe algo evidente € que Isaias pretendeu converter seus contemporaneos. Suas
dentincias sociais, sua critica as autoridades e juizes, procuram uma mudanca de conduta:
‘Deixai de praticar o mal, aprendei a fazer o bem’ (1,16-17). [...] Dizer que Isaias nio pro-
curou converter seus contemporaneos parece totalmente contrario aos textos e a mentali-
dade do profeta.

Tendo recebido o chamado divino, Isaias conclama o povo a conversao, transmitindo-lhe as palavras que ou-

vira de YHWH, pois o povo e a classe governante haviam se afastado de seus caminhos e confiado em seus proprios

1 “Este ¢ um povo de cerviz dura”, ou, em seu sentido mais proprio, um povo teimoso e obstinado (Ex 32,9; 33,3; Dt 9,6).

2 O inicio do terceiro discurso de Moisés, ao final do livro do Deuterondémio, ressalta esta preocupagdo. Em seu discurso, na
verdade “palavras da Alianga que Yahweh mandara Moisés concluir com os israelitas na terra de Moab”, Moisés emprega
expressdes que ecoardo em varios outros momentos: “[...] as grandes provas que vossos olhos viram, aqueles sinais e prodigios
grandiosos” (Dt 29,1-3).
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julgamentos. Ao apontar estes desvios, o profeta traz a tona, igualmente, uma politica opressora ndo condizente com a
vontade de Deus. As denuncias voltadas as questdes sociais, a postura politica dos governantes e a justificacdo de um
inevitavel castigo, ndo parecem ter sido estas o cerne de sua mensagem (ALONSO SCHOKEL, 1988, p. 103-104),

mas certamente a volta e a conversao do povo a YHWH.

No pos-exilio, contudo, a profecia vai caindo em descrédito e a esperanga messianica de um rei davidico® e a
expectativa de um retorno, ndo s6 da profecia (J1 3,1-2), mas também de um grande profeta, vao ressurgindo (LIMA,
2012, p. 24). Esta situacdo de espera se prolonga e se acentua até o periodo da dominag¢ao romana na Palestina, entre

o século I a.C. e o século Il d.C.

No contexto deste inextricavel painel de ideias sobre um messias ¢ um grande profeta vindouros, que permea-
vam o imaginario do povo israelita, nasce Jesus Cristo: o Messias e o Profeta, por exceléncia. Contudo, apds o Prolo-
go, o desenvolvimento do IV Evangelho apresenta a reacao do povo a Jesus de certo modo ambigua e reticente, ainda
que sempre impactado pela sua presenca. Tal comportamento pode ter-se baseado ndo s6 em relacao as palavras, a
maneira como Jesus pregava e debatia com seus interlocutores, aos recursos de oratoria empregados pelo evangelista,
como a ironia, as palavras de duplo significado, os mal-entendidos®, mas também em relagdo as suas a¢des: os sinais

que ele realizava, ligados as expectativas messianicas.

Elementos centrais na primeira grande parte do IV Evangelho, os sinais’ ndo sio inequivocos, ja que dependem
da atitude de quem os V&, e, apesar de receberem um reconhecimento inicial propicio, percebe-se ainda assim um
qué de indecisdo por parte de quem os acolhe. Além disso, “correm sempre o risco de ser deturpados: reduzidos a
simples prodigios (4,48), chamam a atencdo pelo aspecto maravilhoso ou insélito e ndo atingem o objetivo” (BLAN-
CHARD, 2004, p. 54). Os sinais ndo apenas manifestam a gloria de Deus realizada em Jesus, mas, colocando-os sob
uma perspectiva humana, manifestam o coragdo do homem, quando, ao presencia-los, toma uma decisdo (FABRIS;

MAGGIONI; 1992, p. 406).

Desde o primeiro sinal em Cana da Galileia (Jo 2,1-12), até a ressurreicdo de Lazaro (Jo 11), sinal gran-

dioso antes da ultima entrada em Jerusalém, o autor do IV Evangelho aponta a ambiguidade de atitude do povo:

3 Havia vérias correntes de pensamento sobre a esperan¢a messianica e sobre o tipo de rei davidico que viria, na mentalidade do
povo, conforme atestam varios textos apdcrifos dos dois ultimos séculos do primeiro milénio a.C., como os Salmos de Salomao,
o Livro de Enoc, os manuscritos do Mar Morto, os escritos de Flavio Josefo, dentre outros. Embora referéncias com respeito ao
messianismo possam ser encontradas no AT, o termo ganha importancia na literatura apocrifa judaica entre os sécs. [a.C. e 1 d.C.,
em particular um messianismo davidico, de linha real (UTRINI, H. C. S. Entre o gladio de César e a Cruz de Cristo: messianismo
e poder temporal a partir de SISal 17 e de Mc 12,13-17, p. 523-524).

4 O “mal-entendido” ¢ uma técnica empregada por quem fala no sentido de levar o ouvinte a uma “deliberada compreensao
erronea do que Jesus diz por parte de seus oponentes no discurso” (PERKINS, P.; Evangelho segundo Jodo. In: BROWN, R ;
FIZTMYER, J. A.; MURPHY, R. (orgs.), Novo comentario biblico Sao Jeronimo. Novo Testamento e Artigos Sistematicos, p.
741). Para transmissao de sua mensagem sobre realidades de dificil compreensao para os homens, Jesus se utiliza de recursos
proprios da linguagem humana, como metaforas e comparacdes, além do uso de parabolas e ditos. Os homens nao alcancam a
plenitude da mensagem, ficando apenas no seu sentido concreto e material (BROWN, R. E., Introdu¢@o ao Novo Testamento, p.
460; a posicao dos discipulos em Jo 16,29-30). Ver também em MARGUERAT, D., Novo Testamento, p. 451; BORING, M. E.,
Introdugdo ao Novo Testamento, p. 1189-1190.

5 Apesar de “sinal” ser uma palavra caracteristica do IV Evangelho, este termo ndo ¢ estranho a Escritura. No AT,nhiX / nix— sinal/
sinais podem ser encontrados em varias passagens, como em Ex 10,1-2; Nm 14,11; Dt 4,34; 6,22, entre outras (KOSTENBERGER,
A. J. Jodo. In: BEALE, G. K.; CARSON, D. A. Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 597).

94



A INFIDELIDADE DOS JUDEUS: JOAO E SUA RELEITURA DE ISAIAS
CADERNOS DE SION

presenciar (ver e ouvir) os prodigios de Deus versus a dureza e obstinacao de seus coragdes, obstinag@o esta antiga
na caminhada do povo de Deus (BLANK, 1991, p. 336), haja vista a longa histéria de dentncia dos profetas de
Israel. Jodo realiza uma selecdo cuidadosa de sete sinais, também chamada de “série de semeia” (DODD, 2003,
p. 490), calculadamente dispostos, com o objetivo de confirmar na fé seus leitores-ouvintes. A pericope Jo 12,37-
43 resgata este ponto e funciona como um balango, uma prestagdo de contas dos sinais realizados e o quanto eles
foram persuasivos o suficiente para despertar a fé naquele que os realizava, pois, enviado por YHWH, era em seu
nome e pela for¢a de seu brago que os realizava (BLANK, 1991, p. 337). Assim, como aquele povo iria reagir
aos acontecimentos, a figura, as pregacdes e aos sinais de Jesus de Nazaré¢: “de Nazaré pode vir algo de bom (Jo
1,46)”?. Poderia algo ter mudado na mentalidade do povo israelita — de cerviz dura — para uma aceitacao de certo
tipo de messias, trazendo sua mensagem de salvagdo? O que estaria escondido para ser revelado e que ainda nao

estava claro para o povo?

Segmentacio e traducio de Jo 12,37-43

A segmentagdo e tradug@o da pericope de Jo 12,37-43 se d4 a partir do texto grego de Nestlé-Aland 282 edi-
¢ao (NA%)®. Em seguida, sdo apresentadas algumas notas a tradugao e de critica textual. Visto isso, para confronto
e conferéncia, sao oferecidos os textos de Is 53,1 ¢ 6,9-10, em hebraico (BHS)” e em grego (LXX)®, que o autor do
IV Evangelho cita nos vv.38¢d.40, a partir versao da LXX (BEUTLER, 2016, p. 315; SIMOENS, 2002, p. 510-515;
CARSON, 2007, p. 448; ZEVINI, 1996, p. 65; SLOYAN, 2008, p. 198; ZUMSTEIN, 2008, p. 555; DODD, 2003,
p. 490). A segmentagdo ¢ a tradugdo da pericope Jo 12,37-43 revelam a organizagdo, a beleza e a unidade tematica
deste texto joanino. Todo o vocabuldrio empregado para sua construgdo evidencia o itinerario e a experiéncia do autor
acerca do amor de Deus e seu valor na vida de todo aquele que decidiu seguir o Cristo. A citagao profética de textos
tanto do Trito como do Proto-Isaias expressa o valor da profecia para os tempos messianicos da vida de Cristo, na

plenitude dos tempos.

Tocavte’ 6¢ avTov enueio memoKOTOG EPTPOcOEY 37a E tantos de seus sinais, tendo realizado
avTOV (Jesus) diante deles,
oVk émotevov'? gig antov, 37b nao acreditavam nele,
tva 6 Aoyoc "Hoatov tod mpo@ritov TAnpmof 38a para que a palavra do profeta Isaias se
cumprisse
ov gimev'!, 38b a qual disse:
Kovpie, tig énictevoey i) dKof] nudv; 38¢c Senhor, quem acreditou no
Nnosso anuincio?

6 NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece. Ed. XXVIII (2012). O texto da NA* sera seguido na sua totalidade.
Serdo apontados os itens de critica mais relevantes. Apenas o v.40 sera abordado com mais detalhes no corpo do texto, devido
aos diversos elementos de critica textual presentes.

7 ELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (Eds.)., Biblia Hebraica Stuttgartensia. 5. ed. (1997).

8 RAHLFS, A.; HANHART, R. (eds.)., Septuaginta. Editio Altera (2006).

9 O %" traz “tavta/estas coisas”, o que ndo altera em nada o sentido do texto.

10 O @, '3; FEus trazem a leitura emotevoay, igualmente do “motevw/crer”, porém, no aoristo, enquanto a o texto da NA?
registra-o no imperfeito, ambos no indicativo ativo 3* plural. O verbo no imperfeito retrata a situagdo de uma ag@o no passado
que ndo ¢ vista como concluida. Apesar de o sinal realizado por Jesus ter acontecido, evento passado concluido, e as pessoas pre-
sentes o terem visto, também situag@o concluida, o estado de incredulidade se prolonga e permanece com a pessoa, 0 que aponta
para uma situacdo que ndo se conclui no passado. Neste sentido, o emprego do verbo no imperfeito ajusta-se melhor a este texto
joanino, conforme atestado pela NA%,

11 O 7 traz “6v €inev/a qual diz”, em nada alterando o sentido.
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Kol 0 Bpayimv Kupiov Tivi drekaAlveon; 38d e o brago do Senhor, sobre quem
foi manifestado?
d10 T0DTO 0VK NOVVOVTO TGTEVELY, 39a por isso, ndo podiam acreditar,
6t mév'? einev Hoalag, 39b porque também disse Isaias,
Tetbplwkey abtd@v 1006 69latuovg" 40a cegou os olhos deles
Kol ETOPO®CEY AVT®V TNV Kapdiay, 40b e endureceu o coracao deles,
va un idwaerv tois oplaiuoic 40c para que ndo vejam com os olhos,
Kol voiowoiv'* tjj kopdig. 40d mas entendam com o coragao
Kol oTPaP®OGLY, 40e e se convertam,
Kol idoopot avTtode. 40f e (eu) os curarei.
Tadra sinev Hoatog 4la Estas coisas disse Isaias
61’ eldev v 86&av adTod', 41b porque viu a gloria dele
Kol ELdANceV mepl anToD. 41c e (por isso) falou a respeito dele.
OUMG LEVTOL KOl €K TMV ApYOVI®V TOALOL EMIGTEVGOV 42a No entanto, certamente também dentre
€lc avTov, os lideres, muitos acreditaram nele,
AL 610 Tovg Papioaiovg ovy duoldyouv!’ 42b mas, por causa dos fariseus,
nao confessavam
fva U1 Amocuvaymyol YEvavTaL. 42¢ para que nao fossem expulsos
da Sinagoga.
Nyémmoav yap v d0&av Tdv avlponmv 43a De fato, amaram a gléria dos homens
uaArov fimep'® v 86Eav T0d 0g0d. 43b mais que a gloria de Deus.

Notas a traducao

No v.37a, apesar de a palavra tocabta poder também significar “grandiosos”, opta-se por traduzir por “tan-
tos”, mesmo considerando que o sinal mais proximo a esta palavra tenha sido a ressurrei¢do de Lazaro, indicado

como um sinal grandioso.

12 O cddice D traz “xai yap/e, de fato”, em nada alterando o sentido.

13 O codice D traz “tovg 09Oaipovg/os olhos”, em nada alterando o sentido.

14 O p°°, 0o manuscrito D e outros, ao invés a frase afirmativa “kai vorjowoiv/mas entendam”, trazem a negativa “un/ndo” entre
0s termos xai € vojowaov, ficando “koi () vonoworv /mas ndo entendam”, o que alteraria o sentido, afirmando que ndo enten-
deriam, e ndo como estd, na forma positiva, que entenderiam. Isso pode ser uma harmonizagdo com o texto hebraico ou com
variantes nos Sindticos; portanto, ndo preferivel como leitura.

15 Os manuscritos D KT'A /% 565. 700. 892. 1241. 1224 M sy; Eus, ao invés da variante “Stv/porque/que”, trazem a leitura “&te/
quando”; e o manuscrito W traz a variantes “€mnet/depois de”; estes dois termos, conjungdes temporais, encontram-se no mesmo
campo semantico, em nada alterando o sentido. Além de o termo “&tuporque/que”, escolhido pela NA%, encontrar-se atestado
por manuscritos de maior credibilidade ja pelos critérios da critica externa, por antiguidade e peso — X ABL X © ¥ /33
al —, ele possui um sentido causal e confere mais forca ao texto (LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho segundo Jodo II, p.
341; SCHNAKENBURG, R., El Evangelio segin San Juan, p. 616).

16 Os manuscritos D © '3, ao invés de “avtod/dele”, trazem tod Oeod, indicando a ter visto “a gloria do Pai”.

17 O verbo oporoyém pode ser traduzido para o portugués por verbos com sentidos dentro do mesmo campo semantico: concor-
dar, admitir, declarar e confessar, dentre outros. O verbo “confessar” mostra-se mais aderente a teologia joanina de ndo apenas
acreditar, mas sobre a necessidade de fazé-lo aberta e publicamente (LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho segundo Jodo
IL, p. 343; SCHNAKENBURG, R., El Evangelio segiin San Juan, p. 512). Ainda, em Rm 10,9-10, Paulo emprega este mesmo
verbo igualmente neste sentido para “confessar Jesus Cristo”: “Os atos de confissdo (‘confessares’) e de fé (‘creres’) originam-se
do ‘coracdo’ e da ‘boca’, nos quais a palavra agora esta presente (cf. 3,12-14; 15,5-6)” (SEIFRID, M. A. Romanos. In: BEALE,
G. K., Comentario do Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 822-823).

18 O ¢ os manuscritos X L W £ 33, 565. 579, ao invés de fimep, trazem a variante “Omép/sobre”, em nada alterando o sentido.
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No v.38d, a LXX realizou uma rigorosa traducdo sobre cada palavra em particular: “Bpoyiov/braco”, opcao
esta que se observa com frequéncia em seu texto. Escolheu-se manter a tradugao da LXX (“brachium/bra¢o”), tam-
bém adotada pela Vulgata (WEBER; GRYSON (eds.), 2007, p. 1683). Entretanto, o antropomorfismo — brago — uti-
lizado no idioma hebraico ¢ no contexto, em sentido metaférico, comporta o significado de for¢a ou poder'. Esta
opgdo é bem atestada em varios dicionarios (ALONSO SCHOKEL, 1997, verbete ¥ ou ¥i77, p.198; BROWN; BRI-
GGS, 1939, verbete ¥97 ou ¥i77, p.283; HOLLADAY, 2010, verbete ¥97 ou ¥i7, p.129) e referenciada em outras pas-
sagens do AT (Ex 15,16; Dt 5,15), em particular quando se refere a YHWH. O pronome interrogativo tig se encontra
no dativo e tem tido a opgdo de tradug@o mais frequente por “a quem?”. No entanto, o hebraico registra a preposi¢ao
“Sy/sobre”. Como o dativo comporta este sentido, optou-se por esta tradugdo. Entende-se também que a preposic¢ao
“sobre” confere mais forca ao texto, pois, além de “o brago do Senhor” ter-se revelado a Israel, manifestou-se sobre
ele na realizagdo de tantos e grandiosos feitos. A escolha por “manifestar”, ao invés de “revelar” (mais usual) — ambos
se encontram no mesmo campo semantico, diferindo apenas em nuance —, tem objetivo idéntico. A opgdo da LXX
em traduzir 1193 (no aspecto nifal) por anokoldmto leva a esta escolha em portugués — revelar — devido ao titulo do

ultimo livro do NT: Amoxdivyig.
No v.40d, utiliza-se o kai com valor adversativo (“mas’) e ndo de conjuncgao (“e”).
No v.41c, optou-se por acrescentar a expressao “por isso”, conferindo a particula koi um valor consecutivo.

No v.41c, para a preposi¢do mepi, no genitivo, preferiu-se a expressao “a respeito de” a palavra “sobre”, por

ajustar-se melhor ao idioma de chegada.

No v.42a, a expressdo “Oumg pévtovno entanto, certamente”, composta desta forma, ocorre somente nesta

passagem neotestamentaria, constituindo-se em um hdpax legomenon em todo o NT.

No v.42a, A palavra “péviovcertamente” reforga o sentido adversativo de “Opwc/no entanto”, dando énfase ao
prosseguimento da sentenca, pois “corrige o aparente determinismo da segunda citagdo profética” (LEON-DUFO-
UR, 1996 — vol .11, p. 343).

No v.42a, a opcdo pela tradugdo de “dpywv/chefes”, no genitivo plural no texto, recai sobre “lideres”. No
caso da estrutura religiosa judaica do periodo, seriam as autoridades religiosas daquele tempo e poderiam indicar
os chefes das sinagogas, altos sacerdotes ou mesmo membros do Sinédrio, aqueles que eram tidos como “notaveis”
(ZUMSTEIN, 2008, p. 556) e/ou “magistrados” (MARTINEZ LOZANO, 2019, p. 311). A decisdo por “lideres” tem
a intencdo de guardar mais fidelidade ao texto e ndo especificar ou restringir a fung@o, mas deixar aberto para o campo

de possibilidades.

No v.42c¢, a palavra dnocvviywyot apresenta-se na forma de um adjetivo masculino plural. A opcdo em tra-
duzir por “excomungados”, em fungao de referir-se a Sinagoga e, portanto, com sentido religioso, ndo parece apro-
priada por nao ser o termo utilizado naquele periodo dentro deste contexto, configurando-se como um anacronismo

e ndo refletindo corretamente a situacdo da época. A escolha em traduzir por “expulsos da sinagoga” mostra-se

19 Para abordagem inicial sobre os antropomorfismos biblicos, BETTENCOURT, E., Para entender o Antigo Testamento, p. 61-
69; em particular, sobre “brago”, p. 67; MALZONI, C. V., Evangelho Segundo Joao, p. 224; ZUMSTEIN. J., Il Vangelo secondo
Giovanni, vol. 1: 1,1-12,50, p. 555.
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i uada. , u- ue na Xpu i , u a
mais adequada. Para toda a frase, optou-se por “para que ndo fossem expulsos da sinagoga”, embora uma oracido

reduzida de infinitivo adverbial final — “para ndo serem” — coubesse igualmente.

Nos segmentos do v.43ab, a traducdo adotada reflete pari passu a do texto grego. Para o idioma de
chegada, a construgao se mostraria de uso mais corrente pelo deslocamento da palavra “paiiov/mais” para a

primeira parte da oragdo, que se configura assim como uma orac¢do subordinada adverbial consecutiva.

No v.43b, a conjungdo comparativa “fj/que” ou “do que”, seguida da particula enclitica enfatica nép, que
1134

indica uma énfase no segundo termo da oragdo — “fmep = 1] + mep” —, composta desta forma, ocorre somente

nesta passagem neotestamentaria, constituindo-se em um outro Adpax legomenon em todo o NT.

Notas de critica textual

O v.40 apresenta alguns elementos pertinentes de critica textual, de modo singular em relacdo aos verbos,
mas que nao trazem problemas para a tradugao do texto. Alids, as formas flexionadas do verbo “nwpow/endurecer”
ndo diferem de modo a causar impacto significativo sequer para a hermenéutica, por apresentarem apenas nuances
de sentido. O texto de NA* apresenta a forma verbal “éndpwoev/endureceu”, no aor. at. ind. 3 pes. sing., e conta
com o apoio de importantes manuscritos unciais, familias, minusculos, lecionarios e Padres da Igreja— A B* L ©
W 1% 33. / 844; Eus™ —, tidos como de maior peso, antiguidade e grandeza para o IV Evangelho?’, o que por si s0 ja
facilita o julgamento favoravel a manutencio dessa variante no texto, como sendo a mais proxima de um possivel
texto original, como fez o Comité para o texto da NA?®. Os manuscritos B I' A f' 655. 700. 892. 1241. 1224 I;
EusP' trazem a forma verbal “nenwpdrev/endureceu” — a qual encontra-se no perf. ind. at. 3 pes. sing.; merecendo
igualmente especial destaque, pois também tais manuscritos apresentam um peso singular, mas em nada alteraria
o sentido temporal. As duas leituras possuem um sentido de tempo passado ¢ em nada alteram a teologia do tex-
to. Por sua vez, os manuscritos °7 & K W 579 sy"™e trazem uma outra leitura, com a forma verbal “énfpocev/
mutilou (endureceu)”, a qual ndo se refere ao verbo “nwpow/endurecer”’, mas ao verbo “mnpoéw/mutilar”. Este
verbo, quando composto em uma expressdo com a palavra “coragdo”, como no texto do v.40, “€mMpwocev avT®dV
™V Kapdiav/mutilou (endureceu) o coragdo deles”, assume o sentido de “ndo entender”, “ser incapaz de aprender”
ou de “fechar a mente” (FRIBERG; MILLER, 2006, verbete anpdw, s/p, versao digital. Esta leitura parece apro-
ximar-se mais do sentido do texto hebraico presente no Texto Massorético (BHS); porém, Jodo citou o AT a partir
da versao grega da LXX e ndo do texto hebraico. Por isso, pode ser uma /leitura harmonizada ou uma tentativa
de corregdo, para facilitar a leitura em concordancia com o texto hebraico, o que, por si s, cria problemas diante
dos critérios da critica interna, a qual sustenta que a lectio difficilior preferenda est, visto que as outras podem

ser harmonizadas ou explicativas da variante, demonstrando terem sido retocadas e ou corrigidas, por influéncia

20 Tal julgamento se baseia nos dados informados na Introdu¢cdo de NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece. Ed.
XXVII (2012), segundo a Introducdo, em seu topico “Testemunhas citadas de forma consistente nos Evangelhos”, que traz os
papiros, os unciais, os mintisculos, os lecionarios e as familias de minusculos que sdo de maior relevancia para os Evangelhos,
devem ser “pesados” em seu valor e antiguidade, e ndo contados em sua somatoria numérica. Ainda, leva em consideracao a lista
de manuscritos e os critérios apontados por ALAND, K.; ALAND, B., O Texto do Novo Testamento, p. 116-117, e por PAROS-
CHI, W., Origem e transmissao do Texto do Novo Testamento, p. 51-52, sobre o valor dos unciais para os textos do NT, como
¢ o caso do IV Evangelho, especialmente quando de encontra com um Manuscrito como o Cddice Vaticano (B), considerado de
longe “o mais significativo dos unciais” e como sendo “aquele que tem o menor nimero de erros escribais”, sobretudo se este
vem acompanhado dos cddice Sinaitico (X) e Alexandrino (A), entre os mais importantes e antigos orientais.
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da intepretacdo e ou intencdo do copista (GONZAGA, 2015, p. 221); no contexto, “endurecer” tem uma forga
muito maior que “mutilar” (SIMOENS, 2002, p. 514). Diante do peso dos manuscritos e tendo presente possiveis
corre¢des e ou harmonizagdes, opta-se por seguir a variante sustentada pelo Comité da NA?® como sendo o mais

provavel para o texto do NT.

Quanto ao verbo “otpépw/converter-se” (sentido figurado), as formas verbais constantes no aparato critico
referem-se a seu composto éni + otpépw, do mesmo campo semantico, também com sentido figurado de con-
verter-se. Os diferentes tempos verbais nao apontam para uma mudanca significativa de sentido e, portanto, ndo
influenciam na questao teoldgica. A op¢ao da NA? por “otpap®dov/se convertam”, no aor. subj. at., tem por base
os manuscritos 74X AB L ® ¥ 33. 579, que sdo, de longe, de maior peso em seu conjunto, sendo, portanto, a
leitura mais confiavel, mais proxima de um possivel texto original (GONZAGA, 2015, p. 221). As variantes ado-
tadas por outros manuscritos sdo: émetpeydoty, por K L W O 1424; Eus; émotpeyoioty, por f13; émotpapdoty,
por AD?*T A f' 565. 700. 892. 1241. [ 844 M. Ao adotar a forma “otpaedowv/convertam-se”, o Comité da NA
também se afasta da op¢do adotada pelo texto da LXX, que registra émotpey®otv ¢ ndo otpagdctyv. Quanto a
tradugdo, ndo ha alteracdo. De fato, pode estar em jogo a intencdo teoldgica do evangelista. De todas as maneiras,

concorda-se com a opg¢ao adotada pela NA?.

Com relagdo ao advérbio de negagio “un/ndo”, do segmento v.40d, constante nos manuscritos e D, dentre
outros, o texto da NA? ndo o adota. O texto no idioma hebraico possui certa ambiguidade, que tanto a LXX quanto a
Vulgata ndo esclareceram inequivocamente nas suas tradugdes. Seja a propagacao do “-19/para que ndo”, no TM; seja
a do “pénote/para que ndao”, na LXX; seja a do “iva un/para que nao”, do texto grego do Evangelho de Jodo; visto
que a inexisténcia do advérbio de negacdo associado a cada forma verbal da margem a algumas questdes. A Vulgata
registra o advérbio de negacdo “non/ndo” apenas no primeiro verbo®'. Em fun¢ao da falta do advérbio de negacao,
pode-se admitir que o ultimo segmento seja afirmativo de fato afirmativo e ndo negativo, o que € proprio da literatura

apocaliptica, segundo a qual Deus sempre agira e o fim sera positivo e ndo negativo.

O paralelo marcano (Mc 4,12) registra somente: “pénote Emotpéymoty Kol agedij avtoig/para que ndo se conver-
tam e (ndo) lhes seja perdoado”. Nesta pericope de Marcos, o texto de Isaias, mais curto/abreviado (BEUTLER, 2016,
p. 315), propicia um fundamento ad intra que poderia levar ao entendimento do sentido negativo ao verbo final devido a
proximidade, propagando-se até o tltimo verbo®?, embora a negativa pémote aparega apenas no inicio da frase. No v.40d,
contudo, a tradugdo do kol com valor adversativo, a inexisténcia de “pé&/ndo” e a mudancga da forma verbal em Jodo podem
indicar um sentido positivo para os segmentos v.40def, como adotado pela NA: (“kai vorjoworv tj] kapdig. kol otpopdory,
Kol ldoopor ovtovg/mas entendam com o coragdo e se convertam, € (eu) os curarei”). Na sequéncia de trés verbos no subj.

aor. 3% pes. pl., apos o “iva pypara que ndo”, o evangelista emprega o verbo “iGopar/curar”, na 3* pes. fut. ind. médio?, se-

21 Vulgata: “ut non videant oculis et intellegant corde et convertantur et sanem eos/para que ndo vejam com os olhos e entendam
com o coragdo e se convertam e os cure”. LXX: “pimote dwotv 10ig 0pOoANoig kai T0ig ®Giv AKoVomotv Kol Tf) Kopdig cuvdety
Kol EmoTpéyoly Kal idoopot avtodc/para que ndo vejam com os olhos e ougcam com os ouvidos e entendam com o coragdo e
se convertam e os curarei”’

22 Mateus faz uma citacdo mais proxima do texto de Isaias, seguindo a LXX, deixando indeterminado o sentido negativo. Lucas
(Lc 8,10) emprega apenas “BAémovteg un PAETOOY Kol AKOVOVTEG UT) GUVIDGLV/vendo ndo vejam e ouvindo ndo entendam”, pa-
recendo indicar o aspecto negativo. Quanto ao verbo final, Mateus e Jodo empregam “idopatv/curar”, Lucas ndo o cita e Marcos
utiliza o verbo “aeinuvperdoar”.

23 Para discussao detalhada das formas verbais do v.40, ver GRASSO, S., Il Vangelo di Giovanni, p. 529-531 e WENGST, K.,
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guindo a LXX. Ao resgatar o texto isaiano, seja do TM seja da LXX, Jodo parece té-lo usado com liberdade, tendo presente

sua intencdo teologica. Se em Is 6-9-10 ha certa ambiguidade, para Jodo, a conversao suscitada pelo entendimento com o

coragdo — e nao pela visdo — dos sinais realizados pelo Deus revelado em Jesus Cristo, conduz a €, e o leva a escrever, com

uma finalidade salvifica, segundo o desejo do coracdo de Deus para o homem: “e eu os curarei” (Jo 12,40f).

Comentario as passagens de Isaias (Is 53,1; 6,9-10)

Is 53,1 (TM)

Is 53,1 (LXX)

Jo 12,37 (NA®)

NOYRY? NG OB

Kopte, tig énictevoey T dxof

Kopie, tig énictevoev ti] akof) NuUdVv,

v,
NP3 Moy M vin Kol 0 Ppayimv kupiov tivi Kol 0 Bpayiov kupiov tivi
AmeKaADEON; AmeKaAVEO;

Quem acreditou no nosso antincio?

Senhor, quem acreditou no nosso
anuncio?

Senhor, quem acreditou no nosso
anuncio,

E o braco de YHWH, sobre quem
se manifestou?

E o braco do Senhor, sobre quem se
manifestou?

E o brago do Senhor, sobre quem se
manifestou?

Is 6,9-10 (TM)

Is 6,9-10 (LXX)

Jo 12,40 (NA®)

TI0 DY? YRR T2 WA
1°2079K) Ving wnw
AVTATOR) IR IR

RNY T apneal ews
YR YY) TR0

VIR VPR TR
e

T T

TR 13371 vRw
;19 XEM

kol elmev TopevONTL KOl MOV TR
Ao@® TOVT® AKOT| AKOVGETE KOl OV
un ovvijte kol PAEmovteg PAEyeTe
Kol o0 ur| idnte

W¢mayvvOn yap 1 kapdio T0d Lood
TOVTOV KO TOIG AGIV aTAV Popémg
fikovoov kol ToVg 0QOaApovGS
aVTOV EKappvoay pmote idwoy
T0lg 0000Apoig kKoi TOIC @Oiv
GK0VoMOLY Kol Ti| Kapdig cuvAGcLY
Kol EmoTpéYyooly Kol idoopan
avTOVGC.

NeTOEAOKEV OTMV TOVS 6QOaAp0Dg
Kol ETOPOOEV OOTAOV TV KOPdiav,
iva pi) idoow 1o0ig 000aApoic Kai
Vo160V Ti| KOPOiQ KUl 6TPaPAGLY,
Kol idoopar avTovC.

°E disse: vai; diras a este povo, es-

cutai certamente e ndo entendereis,

vede certamente € ndo conhecereis;

"Faze gordo o coragdo deste povo,

e os ouvidos dele, faze pesados, e

os olhos dele, faze grudar, para que
ndo veja com seus olhos e, com
seus ouvidos, escute, e com seu

coragdo entenda; e se convertam e

se cure.

E disse: vai e dize a este povo:
ouvindo, ouvireis e nao entende-
reis; e vendo, vereis € ndo perce-
bereis. Se torne gordo o coracao

deste povo e, com os ouvidos
deles, com dificuldade, ouviram
e, os olhos deles, fecharam, para
que nao percebam com os olhos

e, com os ouvidos, oucam e,
com o coragdo, entendam e se
convertam e os curarei.

4Cegou os olhos deles e endureceu
0 coragdo deles, para que nao vejam
com os olhos, mas entendam com o
coragdo e se convertam, € 0s curarei.

Tabela e traducao dos autores.

A citagdo de Is 53,1, realizada pelo IV Evangelista, segue literalmente o texto da LXX que, por sua vez, guarda

estreita relacdo e proximidade com o TM (CARSON, 2007, p. 448). Ja o uso do texto de Is 6,9-10 nao foi completo*,

Il Vangelo di Giovanni, p. 507-509.

24 As partes em negrito ressaltam a equivaléncia (hebraico e grego) ou identidade (o grego da LXX e o grego do IV Evangelho).
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mas empregado com certa liberdade. O autor do IV Evangelho o reduz, retirando-lhe apenas a parte de interesse para
sua aplicagdo aquela circunstancia e a defesa de seu propoésito no local em que ocorrem no Evangelho. Contudo, as
palavras-chave necessarias a compreensdo da inten¢do do autor encontram-se presentes: “TETOQANOKEV AOTOV TOVG

090l povc/cegou os olhos deles” e “Emmdpwoev aOTOV TNV Kopdiav/endureceu o coragdo deles™.

Observe-se que o autor joanino cita a parte final de modo quase literal, com excecao de algumas formas ver-
bais distintas, uma vez que servem de refor¢o e apontam as consequéncias relativas as frases iniciais. Do quiasmo
constante no texto isaiano® no idioma hebraico, o autor do IV Evangelho retirou a palavra ouvido ¢ as referéncias a
audi¢do, pois “para ele o importante sao os olhos e a mente (o coragdo), porque se trata de ver os sinais e interpreta-
-los. Nao fecharam os ouvidos a uma doutrina, mas os olhos a uma realidade” (MATEOS; BARRETO, 1979, p. 572;

tradugdo nossa).

A passagem de Is 6,9-10 encontra-se ao inicio do livro do profeta e refere-se a sua vocagdo e ao seu chamado.
A descri¢do da teofania constante no relato de Is 6,1-8 ndo interessa ao evangelista neste momento. Sua intengdo
centra-se em ressaltar o aspecto paradoxal da missdo do profeta e, com isso, estabelecer um paralelo com a missao
de Jesus, que igualmente se mostrara, até aquele momento e de modo aparente, contraditéria. A pregag@o do profeta
gerard desconfianga e levara o povo a rejeitar seu anuncio. Ao contrario do esperado, suas profecias, ao ndo serem
acolhidas, irdo causar no povo um endurecimento do coracdo (ODEN, 2013, p. 115), ficando “fechado ao dom” de
Deus (ZEVINI, 1996, p. 66). Por este motivo, Jodo resgata esta passagem. Os intimeros e grandiosos sinais realizados
por Jesus ndo obtiveram o efeito desejado de suscitar a f& naquele que os realizava. Havia, decerto, um assombro
inicial e a indagagdo sobre a identidade e o poder de quem os executava. Contudo, esta reagdo ndo evoluia para uma

fé firme e perene.

Anterior a citagdo, o comentario do evangelista remonta aquele periodo, pelo emprego da frase: “odk dvvavto
miotevew/ndo podiam acreditar” (Jo 12,39a). As duas citagdes se completam e a segunda fornece a base inter-
pretativa da primeira. A rejeigdo e a incredulidade do passado se repetem (MAZZAROLO, 2000, p. 153). O en-
viado de Deus no passado — o profeta — ¢ o enviado de Deus no presente — seu proprio Filho, com sorte de pro-
feta — encontram situagdes similares. A obstina¢do e a incredulidade (PEREZ MILLOS, 2016, p. 1223; BOOR,
2002, p. 57) se mantém naquele povo de “cerviz dura”: o povo continua a ndo ver e a nao crer, inclusive dirigen-
tes israelitas (ODEN (ed.), 2013, p. 112). Jodo, contudo, interrompe o paralelismo e introduz o elemento de dis-

tincdo entre as duas pregagdes, pelo emprego de forte expressdo no v.42: “Ouwg pévtovno entanto, certamente”.

Delimitacao e estrutura

A pericope Jo 12,37-44 ndo apresenta problemas quanto a sua delimitagdo. Ela encontra-se ao final do Livro
dos Sinais (Jo 3-12) e cumpre bem seu papel de servir como uma avaliacao referente ao efeito da pregacao, funda-
mentada nos sinais, durante o ministério publico de Jesus (DODD, 2003, p. 490). Pouco antes, ¢ ainda uma vez, os

judeus “ndo creram nele”, confrontando suas palavras com a Lei (Jo 12,34).

Tendo cumprido sua missdo de revelar o Pai e de fazé-los entender que, crendo nele, também se tornariam

25 Is 6,10: coragao-ouvidos-olhos — olhos-ouvidos-coragao.
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filhos (Jo 1,12), Jesus, através de sua pregacao e da realizagao dos sinais, retira-se e oculta-se (Jo 12,36). Tudo o que
era para ser dito (palavras) e feito (agdes), assim o foi. O encerramento da pericope anterior delimita o inicio de Jo
12,37, que se inicia com o evangelista assumindo a narrativa para indicar, em um tom negativo, a retrospectiva do
ministério de Jesus: “ndo creram nele” (Jo 12,37b), para posteriormente concluir com uma afirmativa, indicando que
Deus os curara (Jo 12,40f). Ainda como fatores delimitadores, ndo s6 da pericope, mas de toda esta primeira parte,

Jesus ndo falara mais em publico, mas somente em particular aos discipulos, e o termo “sinais” ndo € mais utilizado®.

A narrativa mostra-se coerente. Na primeira parte, a composi¢cdo com as duas citagdes de Isaias fornece a
coesdo necessaria ao texto e, na parte final, a palavra “66&a/gloria” une os trés versiculos finais, dando unidade a seu
tema (“honra/gléria”) (ORLANDO, 2022, p. 198; SIMOENS, 2002, p. 515; BOISMARD; LAMOUILLE, 1987, p.
327; ZUMSTEIN, 2008, p. 552). O encerramento da pericope ocorre com o inicio do ultimo discurso de Jesus em
Jo 12,44-50, claramente abrindo nova sec¢ao tematica. Agora, o narrador da se¢do anterior devolve a palavra a Jesus
que, no plano do evangelista, reafirma sua procedéncia e unicidade com o Pai: “porque ndo falei por mim mesmo,
mas o Pai, que me enviou, me prescreveu o que dizer € o que falar” (Jo 12,49). Embora ndo haja consenso sobre sua

localiza¢do?’, Jo 12,44-50 indica um final natural da se¢do anterior.

Quanto a estrutura, pode-se dividir a pericope em duas partes: a) vv.37-41: a incredulidade do povo judaico e
sua causa; b) vv.42-43: a f¢ insipiente das autoridades judaicas e o medo. Estas duas partes podem ser segmentadas

em unidades, como apresentado a seguir, na tabela.

E tantos de seus sinais, tendo realizado (Jesus) diante deles,
nao acreditavam nele,

37 Constatagao/fato A

para que a palavra do profeta Isaias se cumprisse, a qual
disse: Senhor, quem acreditou no nosso anuincio e o brago do
Senhor, sobre quem foi manifestado?

38

por isso, ndo podiam acreditar, porque também disse Isaias, causa/motivo B

39

Cegou os olhos deles e endureceu o coragdo deles, para que
ndo vejam com os olhos, mas entendam com o coragao ¢ se
convertam, € 0s curarei.

40

26 O evangelista ndo emprega o termo “sinais” em todo o Livro da Gléria, segunda grande parte do Evangelho. S6 voltara
a aparecer, apenas uma unica vez, ao final da primeira conclusdo, em Jo 20,30 (LEON—DUFOUR, X., Leitura do evangelho
segundo Jodo I, p. 338). Cabe observar o contraste entre as duas ocorréncias. Para o evangelista, em Jo 12,37, o termo “sinais”
assume um tom negativo, pois ndo atingiram seu objetivo (“nao creram nele”), que se reverte um positivo em Jo 20,30. Neste
ultimo emprego, “muitos outros sinais” foram realizados e nao escritos a fim de que, para aqueles que creem, tenham “vida
em Seu nome”.

27 A pericope Jo 12,44-50 parece fora de lugar e de contexto. Em Jo 12,36, Jesus retira-se, oculta-se e ndo fala mais em publi-
co, s6 com os discipulos e de modo privativo. Além disso, ndo hd qualquer referéncia de local, ambiente e destinatarios deste
discurso (SCHNACKENBURG, R., El Evangelio segun San Juan, p. 507; KOSTENBERGER, A., John, p.- 393). FABRIS, R ;
MAGGIONI, B., Os Evangelhos II, p. 406, concorda e atribui esta inser¢do a um redator final; LEON-DUFOUR, X., Leitura do
evangelho segundo Jodo I, p. 344, defende a localizagdo. Cabe notar que se apresenta apenas a questao da localizag¢ao da pericope
e ndo sua autenticidade.
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Estas coisas, disse Isaias porque viu a gloria dele e (por isso)

il falou a respeito dele. dobradica C

No entanto, certamente também dentre os lideres, muitos
acreditaram nele,

42a constatagao/fato A
mas, por causa dos fariseus, nao confessavam para que nao
fossem expulsos da Sinagoga. De fato, amaram a gloria dos
homens mais que a gléria de Deus.
42bc.43 causa/motivo B’

Tabela e tradugdo dos autores.

Observa-se um paralelismo que se apresenta, entre A e A’, de modo antitético. Em A, enquanto o povo nao
acreditou nele; em A’, certos lideres creram. No caso do povo judeu, ainda israelita a época, Isaias ja lhes cita a
cegueira e o endurecimento do corag@o, que os acompanham desde os tempos remotos (B). Trata-se, afinal, de um
povo de “cerviz dura”. No caso da crenga que nao pode ser declarada — as autoridades —, a raiz se encontra no medo
das consequéncias desta atitude (B’), demonstrando ser uma fé imatura e superficial, subordinada a condicionantes

humanos, o que, de certa forma, ndo deixa de ser um endurecimento do coragao na relagdo a Deus (v.43).

O v.41 (C) cumpre o papel de dobradica entre os dois momentos: A/ndo crer e A’/crer, pois refere-se a visao

da gléria, ou seja, ao reconhecimento daquele que realiza os sinais e pelo poder de quem os realiza.

Nos Evangelhos em geral, a fé se apresenta como um processo de adesdo inegocidvel, isto €, situa-
¢do em que ndo ha espago para uma fé sem um compromisso pleno (OPORTO, 2004, p. 264)*. Em parti-
cular, “o evangelho segundo Jodo, tem a intencdo de reestruturar a fé dos crentes. Pretende fazé-los pas-
sar de uma fé enfraquecida e abalada para uma fé consolidada e claramente formulada” (MARGUERAT, 2015,
p. 461; BRUCE, 1987, p. 24; FABRIS; MAGGIONI, 1992, p. 253). Esta reestruturacdo ou fortalecimento pas-
sa necessariamente pela compreensdo da pessoa de Jesus Cristo?. E o reconhecimento que conduz a fé. E, por
sua vez, ter f&é — crer — em Jesus Cristo implica em querer ver para além dos fatos concretos — os sinais —, ver

com o coragdo e ndo com a vista, para atingir a divindade®® oculta na humanidade, real objetivo dos sinais.

Joao e os Sinoticos: sinais e parabolas

Nos Evangelhos Sinéticos, a citagdao de Is 6,9-10 ocorre de maneira livre. O texto que consta no Evangelho
de Mateus ¢ o que mais se aproxima do Texto Massorético, embora siga a forma da LXX (BEUTLER, 2016, p.

315; SLOYAN, 2008, p. 198), como ¢ comum no NT; e o texto de Lucas ¢ o mais breve. Marcos parece esclarecer

28 O autor comenta, sobre o v.42 da pericope Jo 12,37-43, a censura “tdo fina quanto implacavel a todos aqueles que ndo eram
coerentes com a condi¢do de sua f€¢”, chamando a estes de cristdos “medrosos”.

29 Para a teologia joanina, Jesus ¢ o revelador do Pai por exceléncia, de onde vem (Jo 1,1-2; 16-28) e para onde volta (Jo
16,5.10.28; 17,13), e também Seu enviado (Jo 10,36; 17,18.25; 20,21) para anunciar o amor do Pai e que a salvagdo passa obri-
gatoriamente pela fé nele (Jo 14,6). Ele ¢ o Filho de Deus, que se fez carne em Jesus de Nazaré, e ¢ o Cristo/Messias. Maior
aprofundamento em PERKINS, P. Evangelho segundo Jodo. In: BROWN, R.; FIZTMYER, J. A.; MURPHY, R. (orgs.), Novo
comentario biblico Sao Jeronimo. Novo Testamento e Artigos Sistematicos, p.743-744; MARGUERAT, D., Novo Testamento,
p. 462-465; BORING, M. E., Introducdo ao Novo Testamento, p. 1194-1196; OPORTO, S., Comentario ao Novo Testamento,
p- 264-265.

30 Jo1,1;10,30; 14,9ss.
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um pouco mais seus leitores-ouvintes sobre o emprego da profecia isaiana naquele momento, conservando mais
proximidade inclusive com a LXX, que tem o uso do passivum divinum, em que é Deus quem endurece os coragdes
(DODD, 2003, p. 490-491).

Para os Sindticos, a referéncia a passagem de Isaias surge no contexto das parabolas de Jesus. Em todas as
trés pericope sinoéticas, logo ap6s a parabola do semeador, os discipulos indagam a Jesus sobre o motivo de ensinar
0 povo através de parabolas. A resposta ocorre, igualmente nos trés Evangelhos, entre a parabola e sua explica-
¢do. Os verbos “axkovw/ouvir” e “cuvinuventender” encontram-se presentes em todas estas trés passagens. Se
Jodo omite o trecho de Isaias sobre “ouvir”, os trés evangelistas sindticos o expdem, em menor ou maior detalhe,
pois, através da palavra — pardbolas —, Jesus ensina e transmite a doutrina, enquanto Jodo real¢a que Isaias “viu”
a gloria de Cristo (BEUTLER, 2016, p. 315; ODEN, 2013, p. 113); de tal forma que Isaias ¢ indicando como que
um “emissario” de Cristo (HAENCHEN, 1984, p. 101; BOOR, 2002, p. 56), que “tinha falado dele” (MARTINEZ
LOZANO, 2019, p. 311).

As parabolas nos Sinoticos possuem funcdo semelhante aos sinais no IV Evangelho. “Ambos, sinais e parabo-
las, t€ém um elemento enigmatico que divide os ouvintes” (BROWN, 2020, p. 838). Nos dois casos, ambos impelem
0 homem a uma atitude e decisdo: qual serd sua reagdo? Uma adesdo, mediante a fé, que transcende o que foi ouvido
ou visto e o desvela, penetrando no seu mistério’! mais profundo; ou uma rejei¢do, mediante exclusivamente o uso

dos sentidos humanos, que ndo permite adentrar o mistério e permanece na sua superficialidade material?

Com relagdo a um comparativo no campo da visdo, os sinais em Jodo poderiam encontrar, nos milagres
dos Sinoéticos, um paralelo. Da mesma forma que o sinal joanino apela para a visdo, requer-se este mesmo senti-
do para o milagre. Contudo, enquanto para Jodo, o sinal pretende indicar que a forga e o poder do Pai se revelam
em Jesus, que assim também o revela, no caso dos Sinoticos, o aspecto taumaturgico ¢ do maravilhoso sobres-
sai, apontando para a chegada do novo Reino*. De um modo geral ligado a curas e dominio sobre a natureza®®,
os milagres Sindticos visam o prodigio como revelador do poder do Pai em Jesus, com vistas a implanta¢gao do
novo Reino em oposi¢do ao reino do mal, cujos simbolos sdo as doencas ¢ a morte (os milagres relacionados a
ressurrei¢cdo). A falha em entender as pardbolas se identifica com a falha em compreender os sinais e, nos dois

casos, em aceitar Jesus.

Os Evangelhos de Mateus e Marcos nao fazem qualquer referéncia a relagdo “ver/crer” apds a ressur-
rei¢do. Embora Lc 24,36-43 comente sobre uma apari¢ao de Jesus aos apodstolos, logo apos a narrativa dos
discipulos de Emats, a questdao do “ver” — “vede minhas maos” —, este evangelista ndo parece querer associar
diretamente com o fato do “ver” para um despertar da fé tdo direto quanto nas narrativas joaninas. Apesar da

frase “vede minhas maos e meus pés” (Lc 24,39), Lucas parece focar na ressurreicdo propriamente, pois escreve

31 Cada evangelista sindtico apresenta sua expressdo do mistério, mais conveniente ¢ adequada a seus leitores-ouvintes. Ma-
teus (13,11) se refere a “t0 puompia Mg Pacireiog OV ovpavdVv/os mistérios do reino dos céus”. Marcos (4,11) alude a “t0
pootiprov ¢ facireiog Tod Ogod/o mistério do reino de Deus” e Lucas (8,10) menciona “1d pootpia ¢ faciieiog Tod Ogod/
os misteérios do reino de Deus”.

32 Nos trés Sindticos, o mistério esta relacionado a palavra “reino” (nota sobre a palavra “mistério” deste item).

33 Marcos, em particular, apresenta nada menos que 13 milagres ligados a estas duas tematicas (ASCOUGH, R. S., Milagres
de Jesus, p. 5-7).
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em seguida, no mesmo versiculo: “Apalpai-me e entendei que um espirito ndo tem carne, nem 0ssos”*,

Considerando o Evangelho de Marcos ao final da década de 60, ja se teriam passado mais de trinta anos
do evento pascal. No caso do IV Evangelho, datado da segunda metade da década de 90, é provavel que uma
geracdo ja tenha se passado e que restassem muito poucas testemunhas oculares do evento pascal. A resposta de
fé das comunidades, de modo singular as joaninas, poderia estar enfraquecida, inclusive por situagdes externas,

e sendo questionada.

Em Jo#o, o “ver” assume um grau distinto (CARDONA RAMIREZ, 2015, p. 143). Dai o uso dos sinais,
que velam e desvelam. O episodio de Tomé: “porque me viste, creste” (Jo 20,29) ndo poderia deixar mais clara
esta relacdo. Para o Evangelho joanino, o episédio de Tomé (GONZAGA; LIMA, 2022, p. 130-163) representa
uma situagdo concreta e vivenciada na comunidade e a pergunta se mostra, ao mesmo tempo, delicada e vigoro-
sa: “€ preciso ver para crer?”. Se com Jesus vivo, os sinais ndo teriam sido suficientes (Jo 12,37), com Jesus nao
mais estando fisicamente entre eles e ndo sendo visto e ouvido, como perseverar na fé¢? Na comunidade, quantos
apresentavam uma fé forte no exterior, dissimulando uma f¢é interior hesitante? A comunidade precisa ndo s6
responder, mas manter viva e s6lida a fé no Ressuscitado. O evangelista percebe, reconhece aquele momento e
resgata este episddio para reavivar a fé: “vencida a incredulidade, o evangelista no-lo [a Tom¢] apresenta como
modelo da fé cristd” (OPORTO, 2004, p. 326).

Comentario exegético

A pericope joanina (Jo 12,37-43) cita duas passagens de Isaias (Is 53,1; Is 6,9-10)*. Embora os contextos das
duas citagdes de Isaias em seu livro sejam distintos e as mensagens de cada texto possuam seu objetivo proprio, de
acordo com a posi¢cdo em que se inserem e 0 momento a que se referem, as duas passagens estao interligadas e se
aplicam a inten¢do do evangelista, pois tratam das intervengdes de Deus na histéria do povo escolhido e da triade

13

ver”, “ouvir” e “acreditar”.

A primeira passagem se encontra dentro do IV Cantico do Servo Sofredor (Is 53,1) (MALZONI, 2018, p. 225;
CARSON, 2007, p. 448; BLANK, 1991, p. 339; ZUMSTEIN, 2008, p. 553). O autor do IV Evangelho utiliza esta
passagem verbatim, segundo a LXX (HENDRISKSEN, 2014, p. 518; BOISMARD; LAMOUILLE, 1987, p. 328).
O IV Cantico, que traz a palavra de Deus em sua abertura ¢ em sua conclusao, desenvolve-se através dos pilares

“paixdo” e “gloria”.

34 “Enquanto Lc 24,41-43 alonga a demonstracao da identidade fisica de Jesus com o crucificado em resposta a incredulidade,
Jodo cria um relato separado acerca do aparecimento de Jesus a Tomé” (PERKINS, P.; Evangelho segundo Jodo. In: BROWN,
R.; FIZTMYER, J. A.; MURPHY, R. (orgs.), Novo comentario biblico Sdo Jeronimo. Novo Testamento e Artigos Sistematicos,
p-813), com destaque para dois pontos da teologia joanina: o apelo a fé, a tornar-se crente; e o reconhecimento de Jesus como
“Senhor e Deus”, pela identificacdo do Ressuscitado e exaltado em continuidade ao Crucificado e humilhado.

35 Nao cabem, para o evangelista em sua época, as discussdes e distingdes modernas sobre o livro de Isaias, suas divisdes,
seus aspectos historicos, teoldgicos e literarios (LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho segundo Jodo I, p. 339). O livro
do profeta Isaias se encontra, juntamente com os livros dos Salmos e de Jeremias, entre os trés maiores livros da BH, além de
ser um dos mais citados pelo NT com cerca de 85 citagdes, sem considerar as alusdes ou os ecos. O livro ja era conhecido pela
comunidade de Qumran em meados do séc. III a.C., com uma copia bem conservada e significativamente completa, entre os
textos encontrados nas Grutas de Qumran, nas descobertas de 1947.
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A segunda citagdo se insere no chamado de Deus ao profeta Isafas (Is 6,9-10) (CASTRO SANCHEZ, 2008, p.
232; HENDRISKSEN, 2014, p. 520; CARSON, 2007, p. 448; BOISMARD; LAMOUILLE, 1987, p. 329; BLANK,
1991, p. 339; ZUMSTEIN, 2008, p. 553). As palavras do texto profético, citadas no corpo do IV Evangelho, sdo do
proprio YHWH a Isaias: “Vai e dize a este povo...”. O evangelista faz um uso livre desta passagem, sem seu emprego
completo e sem cita-la ipissima verba. A parte selecionada pelo evangelista recorre a dificuldade da missdo do profe-

ta, dentro do seu relato de vocagao.

A pericope Jo 12,37-43 trata das capacidades humanas (“ver e ouvir”’) que ndo somente caracterizam o antin-
cio, mas que levam — ou que deveriam levar — ao “crer”. O evangelista recupera exatamente este contexto. Deus
encontra-se manifesto, encarnado e presente na histéria, e o ser humano pode vé-lo, ouvi-lo e toca-lo (1Jo 1,1). Face
aos sinais realizados, a cada um, apresenta-se uma escolha. No entanto, a realidade e as circunstancias levam cada ser
humano que “vé€” e “ouve” a tomar sua decisdo. Segundo Beasley-Murray: “Esta sentenga de abertura apresenta um
sumario do paragrafo vv.37-43: a resposta ao ministério de Jesus pelo seu povo foi de uma incredulidade persistente”

(BEASLEY-MURRAY, 1987, p. 215 (traducao nossa).

Ao longo de toda a primeira parte do IV Evangelho, varios e grandiosos sinais foram realizados por Jesus,
“demonstracdes espantosas de sua identidade messianica (das quais o quarto evangelista escolheu sete exemplares
extraordinarios)” (KOSTENBERGER, 2014, p. 597), e, contudo, ndo se pode afirmar que houve uma adesao sig-
nificativa a2 mensagem transmitida durante seu ministério publico. Alguns mostraram-se fiéis e proclamaram uma
fé auténtica; sdo poucos, contudo. Apesar da grande admiracao diante dos sinais, as multidoes que os presenciaram
apenas demonstram um deslumbramento inicial e uma posterior fé titubeante e ndo persistente®. O aparente insu-
cesso de sua missao de revelar o Pai deve-se unicamente a obstinada falta de fé e ao seu fechamento para as agoes
salvificas de Deus por parte do povo e ndo as manifestacdes do poder de Deus realizadas em e por Jesus Cristo.
Contudo, apesar da constatacdo ao final do Livro dos Sinais (Jo 3-12), o proprio evangelista ja havia antecipado

este cenario (Jo 1,11).

A citacdo de Is 53,1 soa quase como um lamento. Iniciando com um vocativo — 6 Senhor —, na primeira
parte, o profeta pergunta: “Quem acreditou no nosso antincio?”. Mais que uma mera avaliacdo quantitativa, o
evangelista pretende realizar uma reflexdo qualitativa e teologica®”: considerados os sinais, tantos e grandiosos,
por que os homens ndo creem? Em seguida, como um reforco, a segunda parte da pergunta aprofunda a reflexdo:
“sobre quem se manifestou o poder de Deus?”. Deus manifestou seu poder através das inimeras agoes realizadas

na historia sobre este mesmo povo — de cerviz dura — e para sua salvagao.

Como ndo so6 a pessoa do profeta, mas também seus escritos, estavam arraigados na memoria religiosa do

povo israelita, para seu leitor-ouvinte, o evangelista resgata a historia como testemunha do poder de Deus que se

36 No tocante a primeira parte do IV Evangelho, aparecem duas dindmicas: sinal-fé, e sinal-incredulidade. Estes dois bindmios subja-
zem em cada relato e levam o leitor a uma tensdo quanto ao resultado final de cada sinal realizado. Vale observar, ainda, que quase toda
cena do Livro dos Sinais termina trazendo a tona ou uma questdo de fé ou de incredulidade (MOLLAT apud FABRIS, R.; MAGGION]I,
B., Os Evangelhos 11, p. 404).

37 No desenvolvimento de sua teologia, Jodo reflete sobre o tema da constante disponibilidade e presenga divinas e a atitude
do homem de, vendo e ouvindo, preferir por ndo entender e aceitar. Esta tematica, ja mencionada outras vezes no IV Evangelho,
assume aqui um papel de resumo e conclusdo, antes do derradeiro e decisivo caminho proposto — o Livro da Gléria (SCH-
NAKENBURG, R., El Evangelio segun San Juan, p. 506-507).
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manifesta para sua salvagdao. E como no passado, quando YHWH realizou agdes grandiosas em favor do povo,
agora Jesus, o Filho de Deus e o Messias enviado, igualmente realiza tantos e grandiosos sinais — pelo braco de
YHWH?® (Jo 5,19) — e, da mesma forma, o povo mostra-se cético e ndo cré. O resgate da citagdo funda-se na
continuidade da incredulidade, desde tempos remotos, e se prolonga, de modo persistente e obstinado, até aquele

momento historico™.

A tematica do “ver e ouvir” como forma de chamar a atengdo para as agdes divinas e conduzir o povo a fé
¢ recorrente no AT. O Shema, uma das mais caras oragoes israclitas, ¢ simbolo da Primeira Alianga, inicia-se com
a ordem: “Ouve, 6 Israel!” (Dt 6,4). Igualmente, ndo é incomum na literatura profética. Seguindo esta linha, Jodao
continua a citar Isaias. Na sentenca de introdugao deste trecho (v.40), a passagem da vocagdo do profeta (Is 6,9-10)%,
o evangelista faz uso de trés termos que tornam o contexto mais intenso: da expressao “did tobto/por isso”, do ad-
vérbio “méAv/de novo” e do verbo “dOvopar/poder”. Este segundo trecho de Isaias, Jodo ndo o cita na integra, mas
de modo livre, omite a parte inicial e apresenta apenas a parte final de maneira mais fiel, de acordo com sua inten¢ao
teoldgica para o caso concreto*'. Trata-se de uma busca, nas Escrituras de Israel, de uma base veterotestamentaria que
forneca o embasamento para a causa da incredulidade (BEUTLER, 2016, p. 315). Neste sentido, o evangelista opta
por iniciar o v.39 com “d10 todt0/por isso”, indicando o motivo, € uso do advérbio “mdlv/de novo”, para recorrer a
Isaias, ja citado anteriormente. O motivo da incredulidade se encontra na segunda passagem do profeta. O emprego
do verbo “duvapar/poder” contém, neste caso, contetido teoldgico que poderia, a primeira vista, levar ao equivocado

entendimento de uma predestinagéo por parte de Deus*?. Contudo, mesmo levando-se em conta o que esta escrito nas

38 Jesus confronta os judeus na discussdo de Jo 10 (vv.22ss), quando lhe ¢ pedido que afirme ser ele o Cristo. Jesus ressal-
ta-lhes a incredulidade: “ndo acreditais” (v.25) e afirma que “td €pya/as obras” que faz, ele as realiza “em nome do Pai”. Na
sequéncia, em 10,37s, Jesus, uma vez mais, tenta vencer a obstinacdo e resisténcia a fé quando declara: “Se nao faco as obras
de meu Pai, ndo acrediteis em mim; mas se as faco, mesmo que ndo acrediteis em mim, crede nas obras, a fim de reconhecer
de uma vez que o Pai estd em mim e eu no Pai” (Jo 10,37-38). Uma incredulidade antiga, recorrente e persistente, desde “as
estepes de Moab” (LEON—DUFOUR, X., Leitura do Evangelho segundo Jodo I, p. 339; FABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os
Evangelhos II, p. 405). “O brago de Deus — a poderosa agdo de Deus através dos sinais” (BEASLEY-MURRAY, G., John, p.
216 — tradugdo nossa).

39 Com a citagdo de Is 53,1, Jodo ndo tem a intencao apresentar todos os aspectos do Servo Sofredor, realizando uma com-
paracao completa, mas somente a situagao pontual da incredulidade (SCHNAKENBURG, R., El Evangelio segun San Juan,
p- 509). Por outro lado, em relagdo ao contexto original da passagem Is 53,1, o Servo foi rejeitado pelos homens em um
primeiro momento para, em seguida, ser exaltado por Deus. O paralelo joanino ¢ inevitdvel: a ndo aceitacdo dos sinais — re-
jeicdo — pelos homens e, como prolepse para sequéncia do Evangelho, a exaltacdo e glorificacao de Jesus pelo Pai. Em Joao,
Jesus assume a figura do Servo (KOSTENBERGER, A., John, p. 309-310; KONINGS, J., Evangelho segundo Sao Joao, p.
281; FABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os Evangelhos II, p. 404-405) e confere um carater messianico aquela passagem isaiana
(KOSTENBERGER, A. J. Jodo. In: BEALE, G. K.; CARSON, D. A. (orgs.). Comentario do uso do Antigo Testamento no
Novo Testamento, p. 597-598).

40 A passagem de Is 6,9-10 ¢ considerada “tradicional na polémica cristd contra a incredulidade” (KONINGS, J., Evangelho
segundo Jodo, p. 281), sendo citada em outras passagens do NT (Sindticos, Atos ¢ Romanos). Ao colocé-la na sequéncia da pri-
meira, Is 53,1, e anterior ao v.41: “[...] viu a Sua gldria e, por isso, falou a respeito dele”, o evangelista quer atestar que Jesus € o
enviado do Pai, que, através dele, realiza seus sinais ¢ obras.

41 Quando o contexto permite, Jodo cita o trecho do AT de modo tradicional, sem acomodag¢des. Quando o evangelista possui
um algum motivo especial, ele o acomoda (SCHNACKENBURG, R., El Evangelio segiin San Juan, p. 509). Este parece ser
0 caso. Jodo cita somente a parte final de modo mais literal, tanto em relagdo ao Texto Hebraico quanto a LXX. Vide item 2.2
Criticas textuais mais relevantes, advérbio de negagdo “un/ndo”.

42 No inicio da citagdo de Is 6,9-10, YHWH da uma ordem a Isaias para que ele a cumpra, em Seu nome. Os verbos em relagdo
a Isaias estdo no imperativo e o sujeito é o proprio Deus IR WHY 77 (vai; escutai; vede). Os verbos empregados por YHWH
para que Isaias cumpra junto ao povo, também se encontram no imperativo, porém no aspecto Aifil: Y& 7223 793 (torna ou faz
insensivel — gordo; torna ou faz pesados; torna ou faz grudar). A tradugdo da LXX suaviza o primeiro verbo, que seria a ordem de
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Escrituras de Israel, tal fato ndo exime o homem de sua responsabilidade na escolha e decisdo. Com relagdo a estas
duas tematicas, aparentemente incompativeis, Schnakenburg (1980, p. 510, tradugdo nossa) comenta: “Nao obstante,
as aparéncias enganam. [...] A obstinacdo, que chega por vontade divina, e se realiza no acontecer historico, mas que

implica na decisdo responsavel dos homens, j& se encontrava expressa com a mesma agudeza em 9,39”.

O endurecimento do corag@o e da mente nao traduz uma imposi¢ao ao homem por parte de Deus. Mesmo que a
incredulidade do homem seja entendida e aceita por Deus, na linguagem do hagidégrafo um designio divino, encontra-se
nela, no fundo, uma decisdo humana. Outras passagens da literatura profética deixam claro que, antes de se configu-
rar como uma ordem, a cegueira ¢ a surdez tém origem nas proprias respostas do povo as manifestagdes salvificas de
YHWH, com rebeldia e desobediéncia (PEREZ MILLOS, 2016, p. 1225). Em passagem anterior, no inicio do Livro da
Consolagao, Isaias ja havia retratado este ponto®. De maneira semelhante, também Jeremias e Ezequiel* expdem esta
situacdo. Na perspectiva desta passagem de Isaias, “o imperativo de Deus ao profeta € retorico; o que se propde como
finalidade divina é, na realidade, efeito do endurecimento do povo mesmo” (MATEOS; BARRETO, 1979, p. 572,

tradug@o nossa).

As acdes e as palavras divinas causam sempre algum tipo de resposta no homem. Ao se recusar a ver tais agdes
e a escutar tais palavras, o homem se fecha e recusando-se a vé-las, a ouvi-las e a entendé-las, ele causa em si mesmo
o endurecimento do coragdo e da mente. O homem precisa querer ver®. O fechamento dos olhos e 0 embotamento
dos sentidos provém da propria vontade humana de fechar-se ao plano de Deus. O v.42, por sua vez, esclarece este
entendimento, pois “muitos creram nele”, inclusive alguns pertencentes a classe dirigente, entre seus “chefes/lide-
res” (BEUTLER, 2016, p. 316; SLOYAN, 2008, p. 198), o que indica que pelo menos alguns entre as “autoridades”
acreditaram nele (HAENCHEN, 1984, p.101; BOOR, 2002, p. 58). Apesar do designio divino, este ndo se configura
como absoluto ou irrevogavel, pois, dada a liberdade do homem, cabe a ele, em ultima analise, tomar a decisdo. Fos-
sem agoOes divinas ou palavras dos profetas do passado, ou sejam os sinais realizados por Jesus, o0 homem deve estar

aberto a esta nova realidade para poder responder-lhe resolutamente e sem medo.

A unido das duas passagens de Isaias confere forga escrituristica e fornece uma resposta a problematica da

persistente incredulidade dos judeus. Seguindo seu plano narrativo, o evangelista coloca esta rejei¢ao a pessoa de Je-

Deus, colocando-o na voz passiva: maydvOn/moydve — aoristo passivo, “um passivo menos ofensivo (BROWN, R. E., Comenta-
rio ao Evangelho segundo Jodo, vol. 1(1-12), p. 784). Em Ex 7,3, encontra-se outra passagem com construgdo semantica similar.
Entretanto, o hagiografo utiliza outro verbo — wp —, traduzido normalmente por endurecer ou tornar insensivel.

43 Is 42,18: “Ouvi, 6 surdos! Olhai e vede, 6 cegos! Mas que ¢ cego sendo o meu servo [Israel]?”. A admoestacao prossegue. O
texto do v.20 deixa ainda mais claro o sentido similar ao de 6,9-10.

44 Jr5,21: “Ouvi isto, povo insensato e sem inteligéncia! Eles tém olhos, mas ndo veem, tém ouvidos, mas nd3o ouvem”. No v.23:
“Mas este povo tem coracdo inddcil e rebelde”. Em Ez 12,2: “Filho do homem, tu habitas no meio de uma casa de rebeldes, que
tém olhos para ver, mas ndo veem, tém ouvidos para ouvir, mas ndo ouvem. Com efeito, sdo uma casa de rebeldes”; MAZZA-
ROLO, I., “Nem aqui, nem em Jerusalém”. Evangelho de Jodo, p. 153.

45 Porter, baseado em um trabalho de Phillips (Faith and Vision in the Fourth Gospel, London: A. R. Mowbray, 1957), propde
uma progressao dos significados para os verbos com sentido de “ver” que levam a diferentes graus de compreensao: BAénw (15
ocorréncias; ato biologico) < Bewnéw (22 ocorréncias; olhar com atengdo e concentragdo) < fedopon (6 ocorréncias; olhar e
perceber algo prodigioso) < opam (28 ocorréncias; perceber além da superficialidade e penetrar na profundidade do que € visto).
Este ultimo, e mais empregado pelo evangelista, possui intima relagdo com os sinais (Hearing the Old Testament, p.135-136).
Por outro lado, Painter (John: Witness and Theologian. London: SPCK, 1975) discorda deste tipo de abordagem e nédo vé estas
nuances de sentido.
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sus, que se revela o Messias devido ao poder demonstrado pelos sinais e obras, ao final da primeira parte de sua Evan-
gelho, como um apontamento para a segunda parte, a0 mesmo tempo o ponto culminante de sua recusa pelos homens
¢ a hora em que sera glorificado pelo Pai. Os versiculos de Isaias que antecedem os da segunda citagdo descrevem,
dentro do relato de vocagéo, a visdo de Deus em Seu trono pelo profeta*. Em Is 6,3, o profeta relata que “a terra se
enche com a gloria de Deus”. O evangelista inspira-se nesta visao para, relacionando as duas passagens anteriores,
ratificar sua fundamentagado e associagao a Jesus. Pelo fato de ter visto “a gldria de Jesus™ (v.41), Isaias referia-se a
ele em Is 53,1 e 6,9-10 (ZUMSTEIN, 2008, p. 556). O autor do IV Evangelho leva, assim, seus leitores-ouvintes a
associar de imediato a pessoa de Jesus ao proprio Deus (Jo 1,1). A Gloria vista por Isaias em 6,1-5, Jodo a associa ao
Ao6YocY, ou “a sua gloria”, expressdo utilizada aqui em coeréncia com sua teologia (Jo 1,18; 17,5). E ao associar as
duas passagens, Jodo estabelece uma conexao entre a gloria de Jesus, na analogia com Is 6,3, e sua paixdo, morte e

ressurreicdo, na evocacao de Is 53,1, o cantico em que o Servo ¢ humilhado para, em seguida, ser exaltado.

Na concepgao judaica, YHWH e suas manifestagdes aos homens assumem diversas formas, como chama de fogo
(Ex 3,2), nuvem (Ex 16,10; 33,9-10; 40,34-35), e recebem varios nomes, como: anjo (Gn 22,11; 31,11), homem (Gn 18,2;
32,25) e gloria (Ez 43,1-2.4-5). Em particular, a “gloria de Deus” se confunde com o proprio Deus*. Para o autor do IV
Evangelho, a gléria divina j& se encontra manifestada em Cristo e os sinais realizados por ele sdo prova irrefutavel disso:
“os sinais revelam sua gloria” (SCHNAKENBURG, 1980, p. 497-498). O v.41 da pericope em foco aponta para Jo 17,5 ¢

as palavras de Isaias o confirmam: “Jesus € Deus, Filho de Deus”.

Em Cana, durante as bodas, os discipulos presenciaram o primeiro sinal de Jesus Cristo. Ali, “Ele manifestou
sua gloria e os discipulos creram nele” (Jo 2,11). Os discipulos creram porque viram a gloria de Jesus que estava
expressa naquele sinal realizado. Isto €, os discipulos quiseram ver a gloria que estava escondida naquele particular
evento prodigioso. Eles ndo pararam em uma visao superficial, apenas em seu aspecto taumatirgico. Em contrapo-
sicdo, muitos dos que presenciaram outros sinais de Jesus ao longo de sua trajetoria publica, “ndo creram nele” (Jo
12,37b). Como o fato concreto — o sinal — é o mesmo, por que alguns creem e outros ndo? E considerando a citagao
de Is 6,9-10, como entender e explicar que, ainda assim, alguns possam crer (Jo 12,42: “muitos, dentre as autoridades
creram nele”)? A explicag@o centra-se na liberdade humana de querer crer, contra todos os obstaculos e impedimentos

que possam existir, mesmo que equivocadamente se lhes possam atribuir a Deus.

Crer ndo ¢ apenas ver, como defendem Fabris e Maggioni (1992, p. 404), mas guerer ver a gloria que os sinais

exprimem. Neste mesmo sentido, ver a “gloria de Jesus” exige uma atitude de abertura ao transcendente que o proprio

46 O TM registra “*J7X”; e a LXX, “Kvptoc”. A citagdo de Jodo estaria mais proxima ao Targum dos Profetas e mostra-se coe-
rente com Jo 1,18 (para detalhes, ver KOSTENBERGER, A. J. Jodo. In: BEALE, G. K.; CARSON, D. A. (orgs.). Comentério do
uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 604; BRUCE, F., Jodo, p. 235; LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho
segundo Jodo, p. 341; SCHNAKENBURG, R., El Evangelio segiin San Juan, p. 512-513).

47 Ha outras interpretacdes sobre o tipo de “gloria de Jesus” a que o evangelista se refere, que fogem ao escopo do artigo. Para
estas consideragdes ver BROWN, R. E., Comentério ao Evangelho segundo Jodo, vol. 1(1-12), p. 784-785; LEON-DUFOUR,
X., Leitura do Evangelho segundo Jodo I, p. 341-342; e SCHNAKENBURG, R., El Evangelio segin San Juan, p. 512-513.

48 Fiel ao pensamento judaico, Jodo “afirma a impossibilidade de se ter uma visdo direta de Deus [cf. 1.18; 5.37; 6.46]” (KOS-
TENBERGER, A. J. Jodo. In: BEALE, G. K.; CARSON, D. A. (orgs.). Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Tes-
tamento, p. 604). Por isso, o evangelista escreve “viu a gloria de Jesus”. O uso desta expressao autentica Sua divindade e relacao
com Deus.
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Jesus, através dos sinais, representa, que provém do interior do homem e que envolve sua liberdade, iniciativa e von-
tade, muito além do que simples olhos (BLANCHARD, 2004, p. 63-69). Tal fato é expresso pelo evangelista como
“mas entendam com o coracao” (v.40d). Apesar de intimamente relacionados, sinais e gloria representam realidades
distintas. A manifesta¢do de um realiza a do outro, mediante a fé. S6 aquele que cré — entender com o coragdo o que
de fato viu — consegue transpor o concreto do sinal, ainda que prodigioso, para “ver, no gesto de Jesus, a gloria, isto €,
o Filho de Deus” (FABRIS; MAGGIONI, 1992, p. 404). Para as comunidades joaninas, o evangelista quer transmitir
a mensagem de que € preciso superar, como a um sinal, o Jesus, o carpinteiro e filho de carpinteiro — o concreto —,
para atingir o Cristo, Filho de Deus, o Messias encarnado — a gloria de Deus —, o que s6 se consegue mediante uma

fé solida e verdadeira, através de uma firme adesdo pessoal.

Interessante observar dois aspectos da composicao joanina com relagdo ao Livro dos Sinais (Jo 3-12). O evan-
gelista abre e fecha esta parte com uma citagdo de Isaias e¢ igualmente o faz com a expressdo “tnv 66&av dvtod/a
sua gloria”, indicando que Isaias ja tinha visto a gloria de Jesus, do /6gos eterno (CASTRO SANCHEZ, 2008, p.
233; CARSON, 2007, p. 450); neste sentido, “o passado (Isaias) é evocado para iluminar o presente” (ZUMSTEIN,
2008, p. 554). Estes dois elementos emolduram esta primeira parte do IV Evangelho. Isaias é usado e citado em Jo
1,23: “a voz que clama no deserto; endireitai o caminho do Senhor” e nas duas citagdes da pericope Jo 12,37-43.
E a expressdo “tnv 60&av dvtod/a sua gloria” encontra-se presente quando da realiza¢do do primeiro milagre de
Jesus, em Cana da Galileia (Jo 2,11), e agora, ao final, em Jo 12,41. Em ambos o0s casos, as citagdes se unem com 0
objetivo do desenvolvimento de um dos pontos da cristologia joanina: Jesus ¢ Deus, Filho de Deus. Em Is 40,3, uma
voz* — andnima — clama para que o caminho seja aplainado: “um caminho para YHWH”. Em Jo 1,23, Jodo, o Batista,
prepara o caminho para Jesus, referindo-se a ele como o Messias, o Eleito de Deus (Jo 1,26-34). Em Cana, apos o
primeiro sinal, “Jesus manifestou a sua gloria e os seus discipulos creram nele” (Jo 2,11). Ao final de seu ministério
publico (Jo 12,37), mesmo nao fazendo uma avaliagdo positiva sobre quantos teriam acreditado nele, o evangelista
declara que Isaias “viu a gloria de Jesus e, falou a respeito dele” (Jo 13,41). Jodo circunscreve o Livro dos Sinais com

estes dois elementos de composicao.

Como apontado no v.37, o aparente comando divino a Isaias de endurecer o coracdo do homem nao se sobre-
poe a sua liberdade e as suas escolhas humanas, e nao possui carater definitivo. Ao iniciar o v.42 com o advérbio
“uévtovcertamente”, um elemento gramatical de reforgo, o evangelista intenciona dar énfase para o que serd dito na
sequéncia. Nao se trata de uma conjectura, mas de uma certeza de que, amenizando o quadro inicial da pericope: “nao
acreditavam nele” (v.37b), alguns creram® (v.42a). A mensagem e os sinais ndo poderiam ter sido totalmente em vao,
segundo a Otica joanina, pois impactaria no plano de Deus para a salvagdo do homem. Neste sentido, além do uso
enfatico do advérbio, Jodo seleciona alguns personagens de destaque no meio judaico: as autoridades, pois, mesmo
entre os dirigentes de altos grupos religiosos de Israel, “muitos acreditaram nele” (Jo 12,42a) (PEREZ MILLOS,
2016, p. 1230). Aqui, Jodo ndo designa outros grupos, como os fariseus ou saduceus, grupos estes com que Jesus teve

diversas discussoes e controvérsias, mas pode-se considerar, pelo texto, que algumas destas autoridades faziam parte,

49 “mm 977 M1 927132 R1IP 239”7 — sem o artigo definido “3”: “uma voz clama no deserto: abri um caminho para YHWH”.
50 Este modo de expor determinado tipo de posicdes contrarias, através de oragdes adversativas, estd presente em outras pas-
sagens no IV Evangelho. Aqui, encontra-se na tematica da pericope: aceitacao/rejeicdo da mensagem ou fé/incredulidade Em

particular, mostra-se ja no Prologo, nos v.11-12, como que a indicar um paradigma que se seguira ao longo do Evangelho (LEO-
N-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho segundo Joao I, p. 342).
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inclusive, do Sinédrio ou do Conselho®'. Ndo se pode concluir com certeza a quantidade de outros chefes judeus que
creram. O evangelista, fiel a narrativa teologica, sempre deixa em aberto a questdo da dinamica fé versus increduli-

dade (Jo 7,48).

O temor dos membros do Sinédrio devia-se a grande influéncia que os fariseus exerciam com rela¢do ao culto
e a comunhao nas sinagogas. Uma decisdo deles seria determinante para uma expulsdo. O confronto com a passagem
da cura do cego de nascenc¢a, em Jo 9, mostra uma série de elementos em comum?®, em particular, quanto a expulsdo
da Sinagoga, nos vs.13.22.34 (BEUTLER, 2016, p. 316). No relato, o que havia sido cego fora levado aos fariseus.
A consequéncia ¢ registrada no v.23: “Se alguém reconhecesse Jesus como Cristo, seria expulso da Sinagoga”. Para
um judeu daquele periodo e, de modo especial, para um judeu em posi¢ao de destaque, ser expulso constituiria
uma degradacdo e a impossibilidade de continuar realizando ndo somente o culto, como “um castigo limitado a
breves periodos de tempo no judaismo, mas que estava em jogo a exclusdo da comunidade religiosa judaica” (SCH-

NAKENBURG, 1980, p. 515, tradugao nossa), impedindo-o de qualquer outra atividade em seu meio.

Escrevendo para os cristdos de sua época, o evangelista descreve-lhes uma circunstancia real, de truculenta
oposig¢ao por parte da Sinagoga. As medidas restritivas e opressoras dos responsaveis por conduzir a religido daquele
momento historico — os lideres religiosos — visavam conter, se ndo a adesdo, pelo menos a divulgacao da fé em Je-
sus Cristo, ja que alguns acreditavam, “mas nao confessavam” (v.42b), ou ndo queriam admitir publicamente. Jodo
jé& havia antecipado esta situacao (Jo 9,22). Devido a esta posi¢do das autoridades, “a adesdo a Jesus comportava a
ruptura com as institui¢des (Jo 8,23s.31; 10,3s)” (MATEOS; BARRETO, 1979, p. 574). Os cristaos das comunidades
joaninas provenientes do judaismo muito provavelmente tinham sido expostos a este tipo de exclusdo. Este relato
joanino registra a crescente tensao entre os judeus que acreditavam em Jesus e as autoridades judaicas, o que podia
significar, inclusive, sério risco (KOSTENBERGER, 2004, p. 393) tanto para eles como para toda a comunidade. So-
friam, igualmente, a hostilidade de um mundo alheio a conduta e aos valores que praticavam. Era necessario dar-lhes

o devido acolhimento e também algum tipo de conforto e alento espiritual em func¢ao de sua escolha.

O v.43 apresenta por que os lideres religiosos judaicos ndo admitiam e/ou confessavam sua adesdo a Jesus Cristo
(CARSON, 2007, p. 450-451). Além da explicita coercao dos fariseus, com sua ameaga de expulsdo das sinagogas, o te-
mor pela perda de seus privilégios prevaleceu. Talvez esta situagdo pudesse estar sendo enfrentada por alguns membros da
comunidade joanina, que ponderavam sobre as regalias que possuiam e que estariam abrindo mao caso confessassem Jesus
como o Messias esperado. E possivel que Jodo esteja apontando para um tipo de fé existente nas comunidades, que nio
se baseava no fundamento absoluto de amar Jesus Cristo sobre todas as coisas, como Deus que ¢ (Dt 6,5). Uma fé fraca e

imatura, que ndo subsistia aos apelos mundanos.

Pelo relato evangélico, podem ser identificadas trés posicdes relativas aos sinais: 1) aqueles que os rejeitaram; 2)

aqueles que os aceitaram e viram neles a gloria de Jesus, manifestacdo da gloria do Pai, e assumiram esta decisdo; e 3)

51 Provavelmente, o evangelista aqui se refere a Nicodemos (Jo 3,10) e a José¢ de Arimatéia (Lc 23,50), devido as suas posi-
¢des junto a comunidade e no ambito da estrutura religiosa judaica (BRUCE, F., Jodo, p. 235; MATEOS, J.; BARRETO, J., El
Evangelio de Juan, p. 574; SCHNAKENBURG, R., El Evangelio segiin San Juan, p. 514; KOSTENBERGER, A., John, p- 392;
BEUTLER, J., O Evangelho Segundo Jodo, p. 316).

52 Foge ao escopo do artigo fazer uma abordagem detalhada destes pontos de contato. Apenas como exemplos: a cegueira de
nascenca, o “ver € nao crer”’, a busca de testemunhos alheios, a identificacdo de “um profeta” e a expulsdo da Sinagoga.
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aqueles que os aceitaram de modo silencioso, sem uma manifestacao publica. Quanto a estes Gltimos, pesam duas ques-
toes: a) a primeira diz respeito aos v.39-40. Eles atestam que o designio divino ndo é imutavel e passa, necessariamente,
pela liberdade e escolha humanas. O endurecimento do coragdo como ordem divina se transforma, agora, em um dilema
de cunho moral® e que, portanto, encontra sua solu¢do dentro da esfera humana, corroborando os aspectos estilisticos e
retoricos do texto hebraico; b) a segunda questao refere-se a hipocrisia e suas consequéncias. Os que aceitam Jesus ¢ se
silenciam passam a viver uma religido de fachada, fingem crer em algo que ndo creem efetivamente. Vivem uma mentira
em e para si mesmos. E ainda, por ocuparem cargos de alta visibilidade, levam o povo a permanecer no engano de um
conjunto de crengas sem sentido: “propdoem como luz o que sabem ser trevas, desorientam o povo e o impedem de
alcancar a salvacdo que Jesus lhe oferece” (MATEOS; BARRETO, 1979, p. 574). Estes sdo aqueles que preferiram a
gloria dos homens e ndo buscam a Deus verdadeiramente, embora o tenham reconhecido na pessoa de Jesus (DODD,

2003, p. 491). Para Jodo, este tipo de atitude, de ocultar a fé, ndo ¢ aceitavel ou, segundo Bruce (1987, p. 235),

suficiente e ele quer que seus leitores compreendam claramente que a fé que concede o
direito de nascimento dos filhos de Deus (1,12) ¢ aquela que se mostra em publico, num
compromisso irrevogavel com Jesus, reconhecendo-o como Messias e Filho de Deus.

A frase possui trés elementos de grande peso para a teologia joanina: o verbo “dyomaw/amar” ¢ as duas ex-
pressoes contendo a palavra “d0&a/gloria”. Além do verbo, de amplo uso e com varias nuances de sentido ao longo
de todo Evangelho, as expressoes revelam, apesar de construidas sobre a mesma palavra, sentidos contrarios. O
evangelista elabora um jogo semantico colocando em oposicdo as duas construgdes: “gloria dos homens” (v.43a) e
“gloria de Deus” (v.43b) (CARDONA RAMIREZ, 2015, p. 142). Aqueles que buscam “a gloria dos homens” (v.43a),
caracterizam-se pelo egocentrismo, pelo fechamento em si e por desejar a aprovagdo dos homens, seguindo seu pen-
samento de fazer o que deles se espera, a procura por honrarias e privilégios, por posic¢do social e financeira. Tudo
subordinam a estes valores. Optam por permanecer nos privilégios ja alcangados e recusam a verdadeira vida, a partir
do fechamento e endurecimento de coragdo (ORLANDO, 2022, p. 198) e preferindo a “gléria humana” (CASTRO
SANCHEZ, 2008, p. 234). Por outro lado, os que buscam “a gloria de Deus” (v.43b), fazem-no por meio de Jesus,
pois ele ¢ “a gloria de Deus”: este mesmo Jesus que em momento algum buscou a gloria para si, mas sempre revelou
a gloria daquele que o enviou; que sempre se mostrou pronto a realizar a vontade do Pai e ndo a dos homens (Jo 4,34;
5,19; 6,38 por exemplo). Ao homem, faz-se necessario seguir o modelo de Jesus para, em sua “radical renuncia de
si e de todo seu desejo egoista, submetendo-se a vontade divina” (SCHNAKENBURG, 1980, p. 516), poder dar-lhe

uma adequada resposta de fé.

Em um momento anterior no IV Evangelho, no discurso de Jesus apos a cura do enfermo na piscina de Betes-
da, em Jo 5,1-47, a partir do v.41, o evangelista ja havia escolhido expressdes muito similares para discorrer sobre
aquela situacao. Naquela passagem, também ocorre a discussao sobre a busca de Deus e Jodo propde a mesma relagao
antitética entre “gloria dos homens” e “gléoria de Deus™**. Jodo retoma o mesmo tema, de forma resumida, neste ponto

do Evangelho.

53 Schankenburg (1980, p. 515) se refere a este ponto como “um julgamento de culpa moral”.
54 No trecho entre 0s 5,41 e 5,47, Jodo faz uso da palavra “66&a/gloria”, por duas vezes, em construgdo gramatical muito similar
a 12,42, e ainda emprega a palavra “aydmn/amor”, do mesmo radical do verbo constante do v.43 — “ayandw/amar”.
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O 1ultimo discurso de Jesus ao mundo (Jo 12,44-50) encerra o Livro dos Sinais (Jo 3-12)%. N&o seria conveniente
termina-lo com o delicado tema da incredulidade (LEON-DUFOUR, vol. I, p. 344). Ao contrario, o Evangelho joanino
tem, por um dos seus objetivos, despertar ou reavivar a fé. Por outro lado, a reflexao sobre a incredulidade visa conduzir

o leitor ao ponto culminante da trajetoria de Jesus, o Messias, Filho de Deus encarnado: sua paixao, morte e ressurreicao.

Os relatos contidos no Livro da Gléria fardo uma exigéncia ainda maior para a fé e, dentro do plano do Evan-
gelho, era fundamental uma reflex@o sobre a dinamica fé/incredulidade. Se os sinais se mostraram pouco eficazes para
despertar a fé e se nem a ressurrei¢do de Lazaro gerou aprovacao ou adesdo unanime pelos presentes, como o povo iria
reagir ao sinal maior, a ressurrei¢ao do proprio Jesus? A pericope Jo 12,37-43 se evidencia, sob o ponto de vista de sua
composi¢do e seu posicionamento na estrutura do Evangelho, como um chamado para uma disposi¢ao do coragao —
entender como o coracdo (v.40d) —, para uma postura de boa vontade e para uma atitude de querer ver o transcendente
além da concretude dos sinais. Neste sentido, a Gltima tematica da pericope, em Jo 12,43, articula-se com tematica das

primeiras palavras do discurso de Jesus em Jo 13,31. Em ambos os casos, elas giram em torno da palavra “06&o/gloria”.

Consideracoes finais

Apos a ressurreicao e ascensao de Jesus, e o evento de Pentecostes, os apostolos e os discipulos precisaram
se ocupar em apreender, entender e interpretar tudo o que haviam experimentado para responder a pergunta: “Quem
¢ Jesus?”. Antes mesmo do surgimento dos primeiros escritos, os acontecimentos de sua vida, seus ensinamentos,
discursos, parabolas e sinais foram sendo revistos a luz do evento pascal e, também, das Escrituras de Israel, uma vez

que, oriundas do judaismo, as Escrituras Sagradas desempenhavam papel central.

Devido as evidéncias contidas nos quatro Evangelhos, pode-se constatar que seus autores estavam bastante
familiarizados com algum tipo de texto ou versao das Escrituras. Em fung¢ao das citacdes adotadas e das semelhancas
com os escritos em cada versao, ¢ possivel dizer que além do uso do AT a partir da versdo grega da LXX, que ¢ o mais
comum entre os autores do NT, também ha indicios que eles tiveram conhecimento e contato com algum texto hebrai-
co e alguns Targumim. Desta forma, ocorre um fendmeno em duas dire¢des que se influenciam mutuamente: o uso
das Escrituras como forma de entendimento da pessoa de Jesus Cristo como o Messias previsto e esperado, o Filho
de Deus, ¢ a iluminagao das Escrituras pela pessoa de Jesus Cristo, o Verbo Encarnado (Jo 1,1-18), que faz desvelar
nelas as referéncias a este mesmo Jesus, o Cristo. Ou seja, a fé no Cristo ressuscitado guiou a leitura das Escrituras
e sua interpretagdo guiou o entendimento da pessoa de Jesus (PORTER, 2006, p. 127). Assim, ao usar referéncias do
AT em seus escritos, os evangelistas querem demonstrar que as Escrituras ja apontavam para Jesus e que ele cumpria
e plenificava aquelas passagens escrituristicas citadas. As Escrituras, como Palavra de Deus, assumem um papel de

testemunha com autoridade divina.

Ao se utilizar de duas citagdes de Isaias na pericope Jo 12,37-43, o autor do IV Evangelho quer indicar nao sé
a continuidade da persistente incredulidade do povo de Israel em relagdo aos sinais e obras realizadas por Deus ao

longo de toda a historia, mas também estabelecer um paralelo®®. Assim como Isaias, Jesus fala em nome de Deus ¢

55 Sobre a pericope Jo 12, 44-50, vide nota respectiva no item 2.4 — Delimitagdo e Estrutura.

56 Trata-se de uma tipologia. A tipologia nio caracteriza uma igualdade entre os personagens-tipo, mas um padrio. E incom-
paravel a superioridade de Jesus a todo personagem-tipo do AT, mesmo porque ¢ Deus e ndo apenas homem (FRANCE, R. T,
Jesus and the Old Testament, p.49).
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traz sua Palavra e, da mesma forma que a mensagem de Isaias foi rejeitada (Jo 12,38cd), a mensagem de Jesus ndo
encontra a devida aceitagdo por parte do povo. Ademais, tanto com Isaias quanto com Jesus, houve um acirramento

da cegueira e um maior endurecimento do coragdo por parte do povo, tanto do antigo como do novo.

Em duas passagens do Evangelho joanino, o autor cita outros dois personagens do AT: “Moisés” (Jo 5,46) e
“Abrado, vosso pai” (Jo 8,56). Ao referir-se a Moisés, como escritor da Lei, o legislador por exceléncia, o evangelista

pretende indicar que ele “conhece o verdadeiro proposito da Lei. Em vez de ser um fim em si mesma, a Lei apontava para

Cristo” (KOSTENBERGER, 2014, p. 557). E, como Jesus, Moisés operou prodigios diante do povo, pelo brago forte
de YHWH e, de modo semelhante, o povo — de cerviz dura — sempre esteve inclinado a ndo crer na palavra de Deus

nem a desenvolver uma fé robusta.

De forma similar ao profeta Isaias, o patriarca Abrado “exultou por ver meu dia. Ele o viu*’ e encheu-se de ale-
gria” (Jo 8,56). O aposto, “vosso pai”, coloca Abrado em uma posi¢ao acima dos ouvintes e a Jesus, em posi¢ao ainda
superior. Em resposta a um questionamento dos judeus, Jesus acrescenta: “mpiv APpoadp yevésOar, Eym gipi/antes de
Abrado existir, eu sou”s. No limiar dos Testamentos, surge Jodo, o Batista, que da testemunho de Jesus Cristo (Jo
1,7.29; 3,27-36). Em Jo 1,29, Jodo, o Batista, vé Jesus se aproximar ¢ o confessa publicamente. Mais a frente, em Jo
1,32, o evangelista escreve: “E Jodo deu testemunho dizendo [...]”. Através deste personagem singular, o autor do IV
Evangelho explicita a triade: ver x crer x confessar (testemunhar), que ira caracterizar, como um esbogo proléptico,

o Livro dos Sinais (Jo 3-12).

Joao coloca a disposicao de seus ouvintes-leitores as Escrituras de Israel, testemunhos do AT, Moisés e Abrado,
de Jodo, o Batista, ¢ os sinais, de modo a promover-lhes ou a embasar e fortalecer-lhes a fé em Jesus Cristo, como
o revelador do Pai, o Messias esperado, o proprio Deus Encarnado. Contudo, a avaliagdo que o evangelista faz do
ministério publico de Jesus ndo apresenta um quadro animador. Embora nao tenha se mostrado um fracasso, afinal
“muitos creram nele” (Jo 12,32a), ndo teria tido o sucesso esperado, pois muitos dos judeus “ndo creram nele” (Jo
12,37b). Além das palavras, Jesus fundamentou sua pregagdo em sinais, que exigem o “ver”, o “querer ver” e o “‘en-

tender com o coracao”.

Devido a ambiguidade inerente aos sinais e seus efeitos naqueles que os presenciam, entretanto, estes sinais
“algumas vezes evocam a fé (Jo 2,11; 20,30-31), mas, algumas vezes, eles reforcam a incredulidade porque ndo sao
interpretados de acordo com a fé (Jo 12,36-37; 2,23-25; 4,48; 20,25)” (PORTER, 2006, p. 148). Como reveladores
darelacdo de Jesus com o Pai e do poder do Pai que se realiza em e através de Jesus, os sinais deveriam ter cumprido
seu papel, como o proprio Jesus observa (Jo 10,37-38). Enquanto em Jo 12,37, o narrador observa e chama a atencao
para a obstinada incredulidade do povo, a partir de Nm 14,11%°, o proprio Deus ressalta o fato e faz-lhe uma ameaca.
Aparentemente, nenhum dos elementos colocados a disposi¢ao de seus leitores-ouvintes foi suficiente para vencer a

historica e persistente falta de fé.

57 Nas duas ocorréncias do verbo “ver”, o evangelista emprega, no grego, o verbo “opém” em forma conjugada.

58 O uso da expressao “eu sou” ocorre diversas vezes no IV Evangelho e o evangelista a utiliza como uma forma de expressar
a divindade de Jesus (Ex 3,14), que ¢ um com o Pai (Jo 10,30).

59 Nm 14,11: “E YHWH disse a Moisés: ‘Até quando este povo me desprezard? Até quando recusard crer em mim, apesar dos
sinais que fiz no meio dele?”
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Transcender o visual imediato, concreto e superficial, e atingir a profundidade espiritual mostra-se imprescin-
divel na relagdo sinal x fé, ver x crer. Ver no Jesus de Nazaré, um galileu, carpinteiro, um simples homem na apa-
réncia, o proprio Deus Encarnado, o Filho, o Logos Eterno (Jo 1,1-18), em quem o Pai manifestou sua gloria através
dos numerosos e grandiosos sinais, requer um “opdw/ver” particular, a ser exercido segundo a vontade humana. A
ordem divina do embotamento, prevalece a liberdade humana em querer ver a gloria de Deus velada na fragilidade do
homem Jesus. Ao final do episodio da cura do cego de nascencga (Jo 9,37-38), Jesus pergunta ao homem que acabara
de ser curado se ele acreditava no Filho do Homem. Ele responde: “Quem ¢ para que eu creia?”. Entao Jesus lhe diz:
“Tu o v€s”, ao que lhe responde o homem: “Creio” (ver e crer). Identicamente, no episdédio com Tomé, na segunda

aparicao de Jesus, apos a confissdo de f€¢ de Tomé, Jesus lhe diz: “porque viste, creste” (ver e crer).

Como o homem do século XXI reage ao “ver e crer”? Que tipo de “ver” ele emprega nos sinais de Deus em
sua vida? Duas promessas de Deus instiga 0 homem atual a perseguir a fé: uma do Filho e uma do Pai, que o Filho
reafirma: “Felizes os que ndo viram e creram!” (Jo 20,29) e “Ao se converterem, eu os curarei!” (Jo 12,40f). E conclui
seu Evangelho, afirmando que “tudo foi escrito” para dar testemunho (mostrar/ver) e para levar a fé no Filho de Deus

(crer), para que crendo, seja salvo por ele (o Filho).

Referéncias

ALAND, K.; ALAND, B. O Texto do Novo Testamento. Introducdo as Edi¢des Cientificas do Novo Testamento

Grego bem como a teoria e pratica da Moderna Critica Textual. Sao Paulo: SBB, 2013.

ALONSO SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués. Sio Paulo: Paulus, 1997.

ALONSO SCHOKEL, L. SICRE DIAZ J. L. Profetas I. Grande Comentario Biblico. Sao Paulo: Paulus, 1988.
ASCOUGH, R. S. Milagres de Jesus. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2008.

BEASLEY-MURRAY, G. R. John. Word Biblical Commentary. USA: Word, Inc., 1987.

BETTENCOURT, E. Para entender o Antigo Testamento. Aparecida: Santuario, 1990.

BEUTLER, J. O Evangelho Segundo Jo2o. Sdo Paulo: Loyola, 2016.

BLANCHARD, Y-M. Sao Joao. Sdo Paulo: Paulinas, 2004.

BLANK, J. O Evangelho Segundo Joao. Petropolis: Vozes, 1991.

BOISMARD, M.E.; LAMOUILLE, A. L’Evangelie de Jean. Synopse des Quatre Evangiles em Francais, Tome III.
Paris: CERF, 1987.

BOOR, W. Evangelho de Joao II. Comentario Esperanga. Curitiba: Esperanca, 2002.

BORING, M. E. Introducio ao Novo Testamento. Historia, literatura e teologia. Cartas Catolicas, Sindticos e Escri-

tos Joaninos. Vol. II. Santo André: Academia Crista: Sao Paulo: Paulus, 2016.

BROWN, F.; BRIGGS, C. A.; DRIVER, S. R. [GESENIUS, W.]. Hebrew and English Lexicon of the Old Testa-
ment. Oxford, England: Oxford University Press, 1939.

115



A INFIDELIDADE DOS JUDEUS: JOAO E SUA RELEITURA DE ISAIAS
CADERNOS DE SION

BROWN, R. E. Comentario ao evangelho segundo Joao, vol. 1(1-12): Introduc¢ao, tradugdo e notas. Santo André:

Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2020.

BROWN, R. E. Introducao ao Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulinas, 2012.

BRUCE, F. F. Joao. Introdugdo ¢ comentario. Sao Paulo: Vida Nova, 1987.

CARDONA RAMIREZ, H. El Evangelio Segtin San Juan. Rasgo Biblico y Teolégico. Medellin: UPB, 2015.
CARSON, D. A. O Comentario de Jodao. Sdo Paulo: Shedd, 2007.

CASTRO SANCHEZ, S. Evangelio de Juan. Comentério a la Nueva Biblia de Jerusalén. Espafa: Desclée De Brou-
wer, 2008.

DODD, C. H. A interpretacao do Quarto Evangelho. Sao Paulo: Teologica, 2003.

ELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (Eds.). Biblia Hebraica Stuttgartensia. 5. ed. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft,
1997.

FABRIS, R.; MAGGIONI, B. Os Evangelhos II. Sao Paulo: Loyola, 1992.
FRANCE, R. T. Jesus and the Old Testament. Vancouver, Canada: Regent College Publishing, 1998.

FRIBERG, T.; FRIBERG, B.; MILLER, N. Analytical Lexicon of the Greek New Testament. Bloomington, In-
diana: Trafford Publishing, 2006.

GONZAGA, W.; LIMA, A. P. A profissdo de fé de Tomé (Jo 20,28) e sua base veterotestamentaria (S1 35,23). Revista
Cadernos de Sion, 3(2), 2022, p.130-163

GONZAGA, W. “A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia”. In: MAZZAROLLO, [; FERNANDES, L. A.;
CORREA LIMA, M. L., Exegese, Teologia e Pastoral, relagées, tensoes e desafios. Rio de Janeiro: PUC-Rio; Santo
André: Academia Cristd, 2015, p. 201-235.

GRASSO, S. Il vangelo di Giovanni — commento esegetico e teologico. Roma: Citta Nuova Editrice, 2008.

HAENCHEN, E. John 2. Hermeneia — A Critical and Historical Commentary on the Bible. Philadelphia: Fortress
Press, 1984.

HENDRISKSEN, W. Joao. Comentario do Novo Testamento. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2014.
HOLLADAY, W. Léxico hebraico e aramaico do Antigo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 2010.
KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo: amor e fidelidade. Petropolis, RJ: Vozes, 2000.
KOSTENBERGER, A. J. John. Grand Rapids, MI: Baker Publishing Group, 2004.

KOSTENBERGER, A. J. Jodo. In: BEALE, G. K.; CARSON, D. A. (orgs.). Comentario do uso do Antigo Testa-
mento no Novo Testamento. Sao Paulo: Vida Nova, 2014, p.521-642.

LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho Segundo Joio I. Palavra de Deus. Sio Paulo: Loyola, 1996.
LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho segundo Jodo II. Sio Paulo: Loyola, 1996.

LIMA, M. L. C. Mensageiros de Deus: profetas e profecias no Antigo Israel. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio; Séo

116



A INFIDELIDADE DOS JUDEUS: JOAO E SUA RELEITURA DE ISAIAS
CADERNOS DE SION

Paulo: Ed. Reflexao, 2012.
MALZONI, C. V. Evangelho Segundo Joao. Sao Paulo: Paulinas, 2018.
MARGUERAT, D. Novo Testamento: historia, escritura e teologia. 32 ed. Sdo Paulo: Loyola, 2015.

MARTINEZ LOZANO, E. En el principio era la vida. Comentario al evangelio de Juan. Espafia: Desclée De
Brouwer, 2019.

MATEOS, J.; BARRETO, J. El Evangelio de Juan. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1979.
MAZZAROLO, I. “Nem aqui, nem em Jerusalém”. Evangelho de Jodo. Rio de Janeiro: Mazzarolo, 2000.
NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece. Ed. XXVIII. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2012.

ODEN, T. C. (ed.). Evangelio Segiin San Juan (11-21). La Biblia Comentada por los Padres de la Iglesia. Nuevo
Testamento 4b. Madrid: Ciudad Nueva, 2013.

OPORTO, S. G. GARCIA, M. S. Comentario ao Novo Testamento IIL. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2004.
ORLANDO, L. Giovanni. Il Vangelo dela Vita. Bari: Ecumenica Editrice Scrl, 2022.

PAROSCHI, W. Origem e transmissdo do Texto do Novo Testamento. Sao Paulo: Sociedade Biblica da Brasil,
2014.

PEREZ MILLOS, S. Juan. Comentario Exegético al Texto Griego del Nuevo Testamento. Barcelona, 2016.

PERKINS, P. Evangelho segundo Jodo. In BROWN, R.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. (orgs.). Novo comentario

biblico Sao Jerénimo. Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 2018, p.731-816.

PORTER, S. E. (ed.). Hearing the Old Testament in the New Testament. Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans
Publishing Co., 2006.

RAHLFS, A.; HANHART, R. (eds.). Septuaginta. Editio Altera. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft. 2006.
SCHNACKENBURG, R. El Evangelio segin San Juan. Version y comentario. Vol II. Barcelona: Herder, 1980.

SEIFRID, M. A. Romanos. In: BEALE, G. K.; CARSON, D. A. (orgs.). Comentario do Uso do Antigo Testamento
no Novo Testamento. Sao Paulo: Vida Nova, 2014, p.759-864.

SICRE DIAZ, J. L. Introdugiio ao Profetismo Biblico. Petropolis, RJ: Vozes, 2016.
SIMOENS. Y. Secondo Giovanni. Una Traduzione e un’interpretazione. Bologna: EDB, 2002.
SLOYAN. G. Giovanni. Torino: Claudiniana, 2008.

UTRINI H. C. S. Entre o gladio de César e a Cruz de Cristo: messianismo e poder temporal a partir de Sal 17 e de
Mc 12,13-17. Reflexus — Revista de Teologia e Ciéncias das Religides, ano XII, n. 20, 2018/2, p. 521-542.

WEBER, R.; GRYSON, R. (eds.). Biblia Sacra Vulgata. Iuxta Vulgatam Versionem. Editio Quinta. Stuttgart: Deut-
sche Bibelgesellschaft, 2007.

WENGST, K. Il vangelo di Giovanni. Brescia: Editrice Queriniana, 2005.

117



A INFIDELIDADE DOS JUDEUS: JOAO E SUA RELEITURA DE ISAIAS
CADERNOS DE SION

ZEVINI, J. Evangelho Segundo Joio, vol. II. Sdo Paulo: Salesianos, 1996.

ZUMSTEIN. J. Il Vangelo secondo Giovanni, vol. 1: 1,1-12,50. Torino: Claudiniana, 2008.

118



AS BERAKHOT DE JESUS NO SEDER DE PESAH
CADERNOS DE SION

AS BERAKHOT DE JESUS NO SEDER DE PESAH

Donizete Luiz Ribeiro, Doutor em Teologia pelo Instituto Catolico de Paris, Diretor Académico e profes-
sor do CCDEJ, professor agregado da PUC-RIO, membro associado das Associacdes ACFEB e ABIB,
Editor da Revista Cadernos de Sion e participa da diretoria da Revista El Olivo.*

Estevao Oliveira de Souza, Religioso da Congregacdo de Nossa Senhora de Sion. Possui graduacao em
Filosofia pela Faerpe, graduagdo em Teologia pelo ITESP.*

RESUMO

O proposito deste artigo € um breve estudo biblico-historico das bengaos judaicas utilizadas no seder de pesah,
realizadas por Jesus no decorrer da celebracao antes do apice de sua missdo, isto é: sua prisdo, crucificagdo, morte e
ressurei¢do. Leva-se em conta que o uso de Jesus vai de encontro a tradigdo de seu povo, mas a0 mesmo tempo seu
gesto atualiza as berakhot e imprimira na comunidade nascente o primeiro dado da tradig¢do, ou seja, o sentido de

celebrar e elevar a Deus sempre oragdes.

Palavras-chave: Pesah. Festa judaica. Berakhot.

ABSTRACT

This article’s purpose is to make a short historical biblical study on the Jewish blessings found on the Pesah
Seder and performed by Jesus during that celebration before the pinacle of his mission, i.e.: his prision, crucifixion,
death and resurrection. It is taken into account the fact that Jesus’ performance corresponds to his people’s tradition.
On the other hand, his gesture actualizes the berakhot and attaches into the primitive community the first datum of

tradition, i.e., the meaning of celebrating and elevating prayers to God.

Keywords: Pesah. Jewish Feast. Berakhot.

Introducio

Jesus foi um homem de seu tempo. Nascido em meio judaico participa ativamente da religiosidade em que estavam
imbuidos tal povo, participando ativamente das praticas religiosas. Para um judeu religioso, os primeiros ensinamentos se
dao no ambiente familiar, que ¢ considerado também como um pequeno santudrio para o povo. Nesse ambiente, as primeiras
letras da Torah sdo dadas pela mae, que tem o papel de ser Akeret Habayit.! Quando os filhos chegam a maioridade fazem a

ceriménia de Bar Mitzva,’ considerada a maioridade religiosa para os judeus. Para Jesus, tais acontecimentos ndo poderiam

* E-mail: ribeironds@gmail.com

* E-mail: oliveiraestevaosion@gmail.com

1 O termo Akeret Habayit significa literalmente o esteio da casa. Cabe a mae moldar a casa segundo os preceitos judaicos

2 Bar Mitzva: mxn 12, Etapa da vida do jovem judeu quando este chega a maioridade. O costume de uma cerimonia do Bar Mizva
data de meados do século X VI, todavia a alusdes a entrada na vida adulta em algumas passagens biblicas tais como passagem em
Génesis 34,25 onde se faz referéncia a Levi como adulto.
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ter sido diferentes. Vemo-lo na idade do Bar Mitzva, discutindo no templo entre os doutores e interrogando-os com grande
sabedoria (Lc 2,46b—47). A partir da referida cerimonia, o jovem pode fazer parte dos minyan,’ ¢ intensifica sua vida de
estudos e praticas dos mandamentos. Ap6s os eventos do templo, ndo temos dados para afirmar acerca das praticas de Jesus;
todavia, a tradi¢do contida em Lucas aponta sua obediéncia e praticas dentro do judaismo (Lc 2,51-52). Esse periodo oculto
de Jesus, provavelmente, serviu como aprendizado junto a algum mestre para que, quando estivesse preparado, pudesse
iniciar seus ensinamentos publicamente. Ao iniciar sua vida publica e missdo, vemos Jesus imbuido de sabedoria adquirida

a partir de longos anos de estudo e meditagao.

Na tradi¢@o judaica ¢ comum os mestres se colocarem a servigo de outro mestre e estudarem profundamente
antes de iniciar seu proprio ministério de ensino e pregagdo. Exemplo de tal condigdo ¢ a figura de Rabbi Akiva,* que

se dedicou profundamente ao estudo da Torah, a partir de um evento narrado no Avot de Rabbi Natan:

Certa vez estava Rabbi Akiva na boca de um pogo e disse; ‘Quem fez um buraco nessa
pedra? E a agua que constantemente cai sobre ela, dia apos dia. E eles disseram: ‘Akiva
vocé ndo sabe do versiculo, a dgua corr6i as pedras (cf Jo 14,19)? Rabbi Akiva percebeu
imediatamente e aplicou isso ainda mais si mesmo. Ele disse: se algo macio pode esculpir
algo duro, tanto mais que as palavras da Tora, que sdo como ago, podem gravar-se no meu

coragdo, que ¢ apenas carne e sangue. Ele imediatamente comegou a estudar a Tora.

Ao se apresentar como mestre nas manifestacdes religiosas do povo de Israel, Jesus vai se torando evidente
em seus ensinamentos e praticas interpretativas da Hallakha,’ reunindo em torno de si discipulos e tendo em vista um
fim comum: a plenitude da Berit," a partir de uma visdo mais pura da Hallakha, uma pratica ritual, cuja interpolada e
enriquecida de nova perspectiva salvifica, cuja tradigdo ficou legada a comunidade nascente nas palavras sobre o pao

e vinho e nas bengdes que derramou sobre tais alimentos.

As béncaos judaicas

A palavra béngédo, em hebraico, é berakhd, cujo plural é: berakhot. As trés consoantes que formam essa
palavra sdo: B.R.KH “112”. Dessas trés consoantes, é formada a palavra Berekh” que significa: joelho e é a base da

palavra Berakhd. Essas trés letras estdo na base de dois grupos verbais: o paal e o piel. No paul significa: dobrar

3 Minyan: 7, Grupo de dez homens no minimo, maiores de 13 anos, que a tradi¢do judaica requer para a realizagao de
qualquer ato religioso de caracter publico.

4 Rabbi Akiva Ben Yosef: 701 12 820y (c.40—c.135) — foi um tanaita hebreu que introduziu um novo método de interpretagao
da lei oral (Hallakhd) que veio a se tornar a Mishnd, mas, devido a falta de aparato historico seu nome virou assunto de iniumeras
Lendas populares; uma delas a do Pomar (paraiso), apesar da rica quantidade de material proporcionado pela Literatura rabinica
o retrato do homem que por quase dois mil anos tragou o caminho do rabinato ¢ incompleto. Uma historia completa de Rabi
Akiba jamais fora escrita e por isso ha tais lenda envolvendo esse personagem que ¢ considerado no judaismo como o Abba (pai)
do judaismo rabinico.

5 Hallakhd: n25n, pode ser empregado de duas maneiras, significa a totalidade da lei ou uma decisio legal especifica. E tam-
bém o modo de vida formulado pela Torah para a orientacdo da humanidade e de Israel (SCHLESINGER, 1969, p. 51).

6 beriyth: M3, significa alianga entre Deus e o povo. O mais importante acontecimento da alianga de Deus com o povo se deu
no Sinai, quando do recebimento das Tabuas da Lei entregues a Moisés (SCHLESINGER, 1969, p. 18).

7 A palavra significa joelho ¢ um eufemismo judaico que significa 6rgao sexual, fonte da fecundidade. A tradigdo rabinica rela-
ciona a palavra berekh com a raiz b ‘(ayn) r, cujo significado ¢ poco, onde ha agua.
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os joelhos e, no piel, assume o sentido de: abengoar.

A bengdo® ¢ a expressdo-chave da espiritualidade judaica. Ela se apresenta como uma resposta as maravilhas
que Deus concede em sua liberalidade ao ser humano. O homem que recebe uma bengdo de Deus tem o poder de
transmiti-la (cf. Gn. 27,1; 48,14; 49,25). Assim, as Berakhot, na liturgia, sdo eixos centrais que ddo tonalidade e

colorido a acdo litargica.

Na Escritura, encontramos um lugar destinado a pratica e ritmos das oracdes (Dn 6,11). Ai vemos que existe
um costume de rezar trés vezes ao dia (HRUBY, 2014, p. 18). A oragdo e, posteriormente, as béngdos em Israel se
desenvolveram depois do exilio, mas suas raizes remontam aos primeiros patriarcas (VAINSTEIN, 1991, p. 24), in-
clusive, cada horario da oragdo ¢ dedicado a um patriarca, assim a Abrado a oracdo da manha, Isaac a oragao da tarde

e a Jaco a oracao da noite (HRUBY, ano, p. 13-14).

A oragao cotidiana consta de béncaos (berakhot) relacionadas aos principais acontecimentos do dia, recitadas
pela manha, tarde e noite. As berakhot podem ser (BASURKO, 1997, p. 102-104): uma bengdo breve, que nasce
espontaneamente no coracdo do homem, que reconhece a acdo de Deus que atua salvando-o a cada instante em sua
existéncia, sendo que algumas destas foram incorporadas a liturgia do seder de pesah; as formas largas ou béngaos
cultuais, uma forma de bencdo espontanea, fixada dentro da liturgia, que se celebrava no Templo e que se usavam nos

servigos litlirgicos nas sinagogas.

O termo mais comumente usado para a oracdo ¢ Tefillah “n9on”(Is 1,15), formado da raiz “9%5” P.L.L° no
tronco verbal: hitpael (1 Rs 8,42). A raiz P.L.L “995” foi interpretada de varias maneiras na linguagem biblica, e
significa: intermediar, julgar, esperar, de modo que a fefillah ¢ o ato pelo qual o homem invoca a presenga de Deus
enquanto juiz de seus atos. Ha outros termos usados para a oragdo na Biblia: a) gara “&7p”, invocar (Gn 4,26); b)
Tsa’aq “pyi”, gritar (Jz 3,9); ¢) shiwwa “vW”, gritar forte (S1 72,12); d) rinnah ‘71377, grito retumbante (S1 17,1); e)
Darash “w17”, procurar Deus (Am 5,4); f) Biggesh peneiy “ 10 wpa ”, procurar a face do Senhor (Os 5,15); g) Shaal
“Ooxw 7, pedir (S 105, 40); h) Pag’a “v3»”, encontrar (Deus) (Jr 7,16); i) Nass’a “ xn”, elevar (Jr 7,16), j) Hannen
“an”, procurar o favor (Dt 3,23); k) Shafakh lev” 25 75W ", expandir o coragdo (Sl 62,9; 1) Siah “mty”, apresentar
uma queixa (SI 142,3).

As Berakhot cultuais sdo compostas de trés elementos: a) uma férmula propria, em geral, breve, que se apre-
senta como um invitatorio: Bendigamos ao Senhor; b) uma recordacdo das maravilhas que Deus opera, como mo-
tivagdo para o louvor; ¢) e, por fim, o louvor do comego ¢ retomado como doxologia final. Estes elementos das Be-
rakhot, sdo uma atualizagdo daquilo que Deus fez, faz e fara (memoria atualizada e atualizante, anamnese). Uma vez
precisado isso, principalmente na celebragdo do seder de pesah, podemos compreender que, quando Deus ¢é invocado

(epiclese), a partir das béngaos, Israel se vé de novo na grande noite comendo o banquete da libertagao.

Ao celebrar com os seus discipulos, Jesus faz uso das béngaos rituais do seder durante a refeigao, e repetindo

8 A importancia da bencao ¢ tal, que, na Mishnd, ha um tratado dedicado totalmente a bengdo o qual traz o titulo de Be-
rakhot: béngaos.
9 Essa raiz hebraica ¢ a mesma usada para a palavra tehilim que dao origem aos salmos.
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os gestos, atualiza-os. Desse modo, Ele da plenitude ao seu sentido, fechando o ciclo da alianga com o cumprimento

do ultimo ato da grande noite da Pascoa:!° a vinda do Messias.

Os quatro calices servidos no seder de pesah

No decorrer da ceia, Jesus, pondo-se a mesa com os seus discipulos, em clima festivo, inicia a celebracao de
seder com a primeira ben¢ao da festa, isto é: quidush (PEREIRA, 1985). Tendo tomado esse primeiro calice e dado a
bengdo, Jesus diz: “tomai-o e reparti-o entre vos. Pois eu vos digo; doravante eu ndo beberei mais do fruto da videira

até que venha o Reinado de Deus” (Lc 22,17-18).

No decorrer da ceia, no momento do antincio da Pascoa, é servido o segundo calice: o calice da Redencgéo.
Toda a historia da libertagdo é narrada de forma educativa. O mais novo se aproxima e faz algumas perguntas!'! ao
que preside'? a celebragdo. Este responde as perguntas, fazendo uso da haggadah. Em seguida, canta-se a primeira
parte do hallel. O segundo célice ¢ tomado e a matsa distribuida. Juntamente com esse ato, aquele que preside
molha um pedago de pdo no hardsset'® e o oferece aos convidados, em sinal de afeto. O gesto de oferecer o pdo
umedecido d4 um carater notavel a acdo de Jesus para com Judas. Neste momento da celebracao, Jesus fez um
ultimo gesto de grande amor para com aquele que o iria trair. O evento nos € narrado no quarto Evangelho: “Quan-
to a Judas, tendo tomado o bocado, saiu imediatamente: era noite” (Jo 13,30). A refei¢do continuava e, por fim,
vinha o terceiro calice: o calice da bencgdo. E isso se pode verificar no Evangelho segundo Lucas, quando Jesus,
apos terminar de cear, toma em suas maos o pao, da gracgas e, em seguida, faz o mesmo com a calice, dizendo:
“Este calice ¢ a nova Alian¢a em meu sangue derramado por vos” (Lc 22, 19-20). O salmo 116 (115) é recitado e o
calice é tomado. O quarto calice, chamado de calice da aceitagdo, ¢ servido ap6s uma sintese dos acontecimentos,
e conclui-se com a recitagao do hallel, a bengdo do cantico e a triplice bengdo (GIRAUDO, 2014, p. 125), ¢ apos

bebido o calice ¢ dada a bengao final.

Nas narrativas de Marcos e Mateus, apds o cantico dos salmos e encerramento da ceia, Jesus vai juntamente
com seus discipulos para o Monte das Oliveira. Ali, vemos que Jesus aceitara cumprir o seu designio de Messias—Ser-
vo Sofredor. Em outra interpretacdo, podemos supor que o calice da aceitacdo € oferecido pelo Pai a Jesus (Mc 14, 36;
Mt 26, 39; Lc 22, 42-43). Lucas € o unico a narrar a apari¢do de um anjo, tal como se deu com o profeta Elias (1Rs19,

4-8). Jesus ¢ confortado e aceita beber o calice, e inicia-se, assim, o acontecimento do quarto verbo, que ¢ a salvagao.

10 Um antigo poema de pascoa conhecido como o poema das quatro noites descreve quatro acontecimentos que deverdo acon-
tecer durante toda uma geracao desde a criacdo até a vinda do Messias.

11 “O mais jovem do grupo se aproxima do que esta presidindo o rito e faz as seguintes perguntas: Por que esta noite é diferente
de todas as outras noites? Por que nas demais noites comemos pao com fermento, e, nesta noite, comemos o pao sem fermento?
Por que, nas outras noites, comemos qualquer tipo de verdura, e, nesta noite, ervas amargas? Por que, nas demais noites, ndo
molhamos a verdura nem uma unica vez e, nesta noite, duas vezes? Por que, nas outras noites, comemos carne tostada, cozida ou
assada e, nesta noite, tdo somente assada? Apds a destruicao do Templo, a ultima pergunta foi substituida pela seguinte: Por que,
nas outras noites, comemos sentados ou recostados, e, nesta noite, todos nos recostamos”? (GIRAUDO, 2014, p. 105).

12 Geralmente € o pai de familia que presidia o ritual de pesah. Aqui vemos Jesus, como lider do grupo, presidindo a celebracao
(GIRAUDO, 2014, p. 102).

13 Harosset, um dos simbolos pascais. Obtido a partir de uma mistura de mag¢as, améndoas, tdmaras ou passas trituradas, cuja
cor lembra a do barro que os israelitas eram obrigados a fazer no tempo da escravidao do Egito.
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As palavras sobre o pao e o vinho.

Ao tomar o pao e o vinho, na ultima Ceia, durante a celebracao do seder de pesah, Jesus pronunciou uma série
de palavras, que se tornaram o centro de nossa fé. Essas palavras foram primeiramente escutadas pelos apostolos e
discipulos, e oralmente passadas para os primeiros seguidores. Tais palavras receberam uma leitura pdos-pascal. Com
o passar das geragdes e o desaparecimento das primeiras testemunhas e daqueles que conviveram com as testemu-

nhas, viu-se a necessidade de colocar por escrito.

Essas palavras e gestos feitos por Jesus, sobre o pdo e o vinho, que tinham como base as berakhot ficaram
gravadas na memoria dos apostolos e discipulos; e sendo narradas segundo a visdo de cada evangelista (JEREMIAS,
1980, p. 242). Essas palavras unificadas com os gestos feitos representam uma nova etapa na relagdo de Deus com

os homens.

No éxodo, Deus libertou o seu povo e passou por cima das casas dos egipcios, poupando os umbrais marcados
com o sangue do cordeiro. Os paes comidos representavam a amargura que o povo havia sofrido na terra do Egito. As
palavras de Jesus em plena ligacdo com a sua morte traziam agora a agdo de Deus mais perto de Israel e ampliavam-se
a todos os povos. E mais que isso, a salvagdo, desde entdo, é comer e beber a carne de Cristo e nele permanecer, tal

como vemos no Evangelho de Jodo (Jo 6,55;15 4-5).

Os gestos e palavras de Jesus, sobre o pao e o vinho (BERGER, 2009, p. 559), ndo representam algo isolado,
acontecido apenas na ceia derradeira, mas ¢ um conjunto harmonioso em que os derradeiros gestos e palavras se
constituem o 4pice sintetizador de toda a sua trajetoria. E o que nos afirma Penna: “o gesto de Jesus representa na
verdade, o dpice de uma vida transcorrida com pro-existéncia, ou seja, como uma projecao ad extra, em relagao aos
outros, no esquecimento de si” (PENNA, 1998, p. 29). As tradi¢des sobre o pao e o vinho sdo diversificadas, em um

total de 5/3 nos sinoticos, em Paulo, e no quarto Evangelho.

Verbos gerais sobre o pao e o vinho

Nas palavras ditas por Jesus, que possivelmente estdo presentes no seder de pesah, ha alguns verbos, que
foram usados igualmente para o pao e para o vinho registrados em quatro tradi¢cdes. Nos sin6ticos e em Paulo, tais
verbos estdo implicitamente no quarto Evangelho, ei-los: tomar e dar gragas / abengoar, antes de se chegar ao centro
dos gestos e ac¢des de Jesus no seder de pesah, do qual recebe Dele como cordeiro e mana'* da Pascoa, a novidade

de salvagdo universal.

Nas quatro narrativas (1Cor 11,23,25; Lc 22, 19-20; Mc 14,22-24; Mt 26,26-28), o verbo tomar (labéte) ¢é o
gesto inicial de uma série de agdes. No seder de pesah, o verbo tomar (labete) ¢ sempre indicativo de um segundo
ato: a acdo de bendizer. Aquele que preside a ceia sempre ap6s tomar algum alimento, ou fazer algum gesto de tomar
algo, segue a agdo com uma bengdo. Essa sequéncia binaria seja em relagdo ao pao, ou ao calice, em Lucas aparece
de modo implicito com o uso da expressdo “fez 0 mesmo”. A segunda acdo ¢é a de bendizer. E para esse verbo sdo

usadas duas palavras gregas: bendizer (eulogéo), dar gragas (eucharisteo), que sdo equivalentes e intercambiaveis.

14 No capitulo 6 do quarto Evangelho, a perspectiva pascal figura sobre a imagem do mana como pao-carne de Jesus que da
vida eterna.
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Na Sagrada Escritura, o sentido de abengoar, permeia toda a Biblia,: ao criar homem e a mulher, Deus os abengoa
(Gn 2,27-28), e a partir da eleigdo de Abrado (Gn 12,1-2), a ben¢ao se torna um elemento presente dentro da fé do

povo de Israel.

Importa ressaltar que as bénc¢aos recitadas por Jesus foram as que se recitam sobre os frutos e que, dentre elas,
distinguem-se duas classes: os que provém da planta, cujo vinho ¢ privilegiado, e os que provém da terra, cujo pao ¢
o mais importante (Talmud da Babilonia, Tratado Berakhot, 5,10). Considerados como produtos mais nobres da natu-
reza, esses possuem béngaos especificas no ritual de pesah. Em uma ceia comunitaria, como € o seder de pesah, aque-

le que preside diz a bengdo em nome de todos os presentes, saindo da posi¢do recostada e sentando-se para dizé-las.

A expressao usada, tanto nos textos sindticos, quanto na literatura paulina, sobre a agdo de Jesus de abengoar
pao e vinho, refere-se que ao toma-los em suas maos Ele diré as berakhot, correspondentes a cada um dos elementos

(pao e vinho). Apds essas béngaos correspondentes, as palavras institucionais de Jesus serdo inseridas.

Palavras sobre o pao

Apos Jesus tomar e abengoar o pao, Ele o parte e distribui-o a seus discipulos. O verbo partir e dar, figura

como terceira agdo simultanea de Jesus sobre o pdo. No ritual de pesah, entre o primeiro calice ¢ o segundo, a

segunda matsa® ¢ partida em dois pedagos e esconde-se uma parte para o’ epigomon.’s Stern opina em seu comen-
tario judaico que:

Enquanto no judaismo moderno os trés matsot sdo tomados em referéncia aos kohanim

(sacerdotes), /'vi’im (levitas), e Israel (todos em Israel que ndo pertencem as primeiras

categorias), muitos académicos acreditam que esse ritual foi acrescentado ao seder pelos

judeus messidnicos, para os quais os trés matsot — representam o Pai, O Filho e o Ruah

HaKodesh. A segunda matsa representando o Filho, que chama a si mesmo de pao da vida

(cf. Jo 6,41-48), que no presente versiculo fala sobre a matsa, ‘Isto € o meu corpo’ — ¢

partido por todos e dado a todos (simbolicamente representando sua morte por toda a raga
humana). (2009, p. 85)

Essa agdo de partir o pao, segundo uma discussdo contida no Talmud, é uma agao de quem preside a celebra-
¢do. As agoes de partir e dar também fazem eco a partilha que se deve fazer de uns com outros. A matsa distribuida
para todos em pequenos pedacos e logo, em seguida, as palavras centrais de Jesus evocam a luz que Israel deve ser
sobre as nagdes. Ao sair do povo judeu a salvagdo, esta nao pode ficar restrita, intocada, mas deve ser para todos

aqueles que quiserem ser salvos. O ato de partir de Jesus € o ato de doacao universal.

O centro das palavras de Jesus sobre o pao repousa sobre a expressdo: "Isto ¢ o meu Corpo" e aparece em para-
lelo com as palavras sobre o calice. Tais palavras estdo intrinsecamente ligadas as agdes precedentes. E, dentro dessas
palavras e gestos, podemos verificar duas linhas de transmissdo. Essas estdo em sintonia quanto ao teor das palavras
pronunciadas sobre o pao e sobre o calice, guardando as particularidades de cada tradigdo narrada em seu significado
basico (PENNA, 1998, p. 30-31).

15 Matsa: nyn Pao 4zimo sem levedura que se come durante a celebracdo de pesah.
16 ‘epiqomon também chamado de afigoman: doucopoy significa o que vem depois, uma espécie de sobremesa
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A expressdo central das a¢des e gestos de Jesus se iniciam com a expressdo “Isto ¢” em grego “touto estin”
e que ndo se refere somente ao elemento que Jesus toma. A expressdo ndo responde ao que € o pao em si, mas suas
palavras apontam para a sua destinagdo. Este pao usado no seder de pesah, apés as berakhot pronunciadas adquirem
as propriedades de serem liturgicamente um dom de Deus a partir do valor simbolico, que remete as matsot comidas
na noite da libertagao, e que recordam a afli¢ao vivida. Ao serem pronunciadas, as palavras sobre o pao partido, t€m

a dupla fun¢@o: alimentar os que ali se encontram e ser um sinal de unidade com aquele que oferece aos comensais.

A originalidade de Jesus esta no fato de que Ele especifica pao/vinho ndo como metafora de
um «sacrificio» ritual objetivo ou de um conceito abstrato, como a «aflicao» do passado,
mas identificando-o consigo mesmo como pessoa, ndo tanto em sentido ontoldgico,
quanto funcional.!”?

A expressao Isto € “fouto estin” que ira concordar com as palavras que seguem estabelece relagao de Jesus
com o pao, que se torna corpo e sera simbolo da autodoacao de Jesus na continuagao ou prolongamento que se dara
na cruz. Mas ndo o Cristo real, fisico, mas o Cristo glorificado pelo Pai, plenitude da Pascoa. Apds a expressao

’

“touto estin”, segue-se “meu corpo” que em grego € “to soma mou”’. Para entender essa expressao, precisamos ter
claro a significagao do termo corpo no mundo semita. O corpo no mundo semita ndo se refere apenas ao fisico,
mas a totalidade da pessoa enquanto capaz de construir uma histéria. Na antropologia biblica, 0 homem nao so6
tem corpo, mas ¢ um corpo, que em hebraico ¢ bassar. O termo usado em grego soma, que se traduz por carne,
apresenta-se muito proximo do termo hebraico. Jamais o termo bassar se aplica a um cadaver sem vida. O homem
€ bassar em frente a si mesmo, Deus e a comunidade (ROCCHETTA, 1993, p. 30). Na tradugao dos LXX, o termo
bassar ¢ traduzido tanto por sarx como por soma, o primeiro como o homem corporeo em oposicdo ao homem
espiritual, e o segundo termo soma como o ser em sua totalidade visivel. O termo soma concorda mais com o termo
bassar em sentido a uma significagdo, que vai além da simples vida fisica do homem (ROCCHETTA, 1993, p. 30-
32). Nesse sentido, ao se referir ao pao como seu corpo, Jesus expressa toda uma agao que foi construida a partir
das profecias sobre o Messias enviado. E avanca na histéria como parte do momento crucial que comega com a

ceia e encerra-se no calvario fisicamente. Daqui para frente, pds-ressurrei¢ao, ¢ a presenca do Cristo Glorificado

que fara parte de todas as ceias.

Imediatamente apds a expressao “fouto estin to soma mou”’, na tradigdo paulina-lucana, temos a expressao “hiper
hymon”, cuja tradugdo é: “que ¢ dado por vos”. Dufour (1983), explica que a preposi¢do hiper ndo pode ser separada
de seu significado em relagdo aos sacrificios expiatdrios existentes no Antigo Testamento. Tal expressao liga-se
intrinsecamente a tais sacrificios (LEON-DUFOUR, 1983, p. 162).

Todavia a preposi¢ao hiper, seguindo ainda o que explana Dufour, em relacao a Cristo, ndo significa apenas
referir-se a um sacrificio de expiagdo em relagdao ao pecado, mas, com muita frequéncia, vai motivada pelo amor,
ainda que isto implique em um sacrificio pela salvacdo (1983, p. 164). O corpo dado também concede ao homem

a condig¢ao de filho, que se torna herdeiro do Reino. A utilizacdo da preposi¢ao ndo vai na dire¢ao apenas do sacri-

17 Le denier repas de Jésus dans le texte Mc 14,16-25, in QUESNEL; BLANCHARD; TASSIN, Nourriture et repas dans les milieux

Juifs et chrétiens de [”antiquité: mélanges offerts au professeur Charles Perrot. Paris: Cerf, 1998: “O simbolismo sacrificial ¢
transformado, invertendo-se, por metafora, num ato de oferta pessoal fora do sacrificio ritual” (PENNA, 1998, p. 31 apud DE-
LORME).
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ficio expiatorio, mas ao corpo, que € dado, € alimento e presenca do Senhor. A perspectiva que a expressao “hiper
hymon” toma ¢é que, por cima da morte, havera uma vida nova, que sera instaurada na manha da ressurreigdo. A
libertacdo e a criacdo se completam com a Vida nova de Cristo, inaugurando o oitavo dia, ao levantar-se do des-

canso, no término da shabbat.

Outra expressdo que encontramos nas narrativas ligadas a tradi¢ao paulino-lucana ¢ a men¢ao ao memorial. O
memorial de pesah “hazicaron pesah” ¢ uma lembranga, que se atualiza sobre Israel todos os anos em que se celebra
pesah. No momento em que um judeu celebra a libertacdo da Pascoa, ndo sdo somente seus antepassados que pas-
saram por essa experiéncia, mas ele revive esse momento liberatério, como os seus pais, naquela noite. Também ele
se torna um hebreu, saindo vitorioso do Egito a partir da intervengao de Deus. Essa intervengao libertadora de Deus
representa o elemento fundante do povo, que se da pelo sacrificio do cordeiro e pelo sangue que ¢ untado nos umbrais
das portas (Ex 12,13-14). Em Jesus, o memorial ndo ¢ mais a saida do Egito. O acontecimento celebrado ¢ a acao de
Deus, mas hd um deslocamento para a pessoa de Jesus que, saindo de Deus, quer estender a todos a salvacdo a partir

do repetir os atos, que Ele se prop0s a fazer na Gltima ceia, no decorrer do ritual do seder de pesah.

O memorial proposto por Jesus ¢ dindmico: Ele projeta a comunidade, para a frente, mas sempre com o olhar
para as suas acgdes e gestos da ultima ceia, que aconteceram provavelmente durante a celebracdo do seder de pesah.
Na memoria feita em nome de Jesus “fazei isto em memoria de mim”, somos levados a reatualizar o significado da
ultima ceia e, significando um pedido, para que Deus aproxime a parusia e a obra da redengdo (KONINGS, 1977,
p- 969-970). Ela projeta para o presente toda a histdria vivida por Jesus, sendo assim, o cumprimento profético e
salvifico que Deus iniciou ao escutar o clamor do povo (Ex 3,7-10). A memoria expressa aquilo que o Senhor faz
na ceia narrada no quarto Evangelho: os gestos sao a expressao de um amor vivido no servigo alegre a comunidade,

colaborando, dessa forma, para o Reino que Deus implantou entre nds com a kenosis do Verbo.

As palavras sobre o calice

Ao tratar das palavras sobre o calice, o que nos salta, a primeira vista, ¢ que Jesus relaciona o vinho com o seu
sangue. Seu sangue ¢ o sangue da nova alianga. A palavra alianca beriyth € frequente na literatura biblica. O termo
vem da raiz hebraica B.R.H e tem uma vasta gama de significagdes e, apesar de ndo ser muito claro, os estudiosos
apontam que o significado mais aceitavel € o que se aproxima do acadiano biritu: entrelagar, abragar, ligar (FRIRES,
1983, p. 57), e pode referir-se também a refeicdo da alianga. As palavras de Jesus sobre o sangue da alianga nos re-
metem a uma ligagdo com as palavras de Moisés, quando derrama sangue na cabeca dos israelitas, apds esses terem
aceitado escutar a palavra do Senhor (Ex 24,8) (COENEN, 2000, p. 137-139). Esse rito agrario correspondia a um
antigo rito da alianca. A celebracdo da alianga de Deus com o povo é um dos sentidos do seder de pesah. Recorde-
mos que a berahka, do terceiro calice do seder de pesah, coloca em primeiro plano o memorial e a acdo de gragas da
alianga. A partir desse contexto, Cristo é apresentado como o novo Moisés e “Servo do Senhor” (Is 42,1-7; 49.1-9;
50.4-9; 52.13-53.12) com base nessa leitura, Jesus leva a alianga de Moisés a sua plenitude, instaurando a nova alian-
c¢a anunciada em Jeremias (Jer 31,31). Ao apresentar seu sangue, como sinal da alianga decorrem dois elementos: a
recuperagdo do sentido mosaico do sacrificio de alianga, voltado a unido, mais que expiacao e a manuteng¢io do cara-

ter expiatorio, fundamentada na leitura do Servo sofredor de Isaias (Is 53,7) levado ao matadouro como um cordeiro
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que vai expiar os pecados (RAVASI, 1985, p. 58).

Na expressao, “que sera derramado”, o primeiro elemento a se constatar ¢ que o sangue ¢ considerado a alma
da vida (Gn 9,4). Ninguém tem o direito de derrama-lo, isto ¢, matar um homem (Lv 18,5). E essa sacralidade do
sangue humano, na Biblia, impedia-o de se tornar um elemento usado nos rituais cruentos, sendo nesses ritos usado
sangue dos animais. Basta recordamos que os hebreus, apds imolarem o cordeiro, untaram o umbral de suas portas.
No tempo de Jesus, o sangue era derramado sobre o altar na festa de pesah. E, em yom kippur, o sacerdote aspergia o
povo com o sangue do animal sacrificado (Lv 16). E mesmo nas refei¢des cultuais o sangue nao era consumido junto
com a carne (LEON-DUFOUR, 1983, p. 88), mas devia ser derramado na terra ou, se os sacrificios fossem realizados
no templo, deviam ser aspergidos no altar, o que carregava o significado de uma devolugdo a Deus (LEON-DUFO-
UR, 1983, p. 88).

Ao dizer que seu sangue serd derramado, Jesus aponta duas finalidades em seu gesto: uma de ordem exis-
tencial, j& que sua morte sera um assassinato, sendo maltratado, humilhado uma de ordem ritual, pois o Seu sangue
simbolizara o cumprimento da alianca selada no sangue do cordeiro, que fora imolado durante a libertacdo do Egito.
Todavia essa leitura da morte de Jesus nao vai na direcao da leitura cristologica feita por Anselmo d’Aosta em suas
obras Cur Deus Homo e Epistola de Incarnatione Verbi, onde Deus, devido a infidelidade constante do povo, preci-
saria de um altissimo sacrificio para aplacar a sua ira'®. O sacrificio de Jesus se coloca na diregdo da doutrina do amor
e da autodoacdo. A morte de Jesus, por conta da expressdo: “que sera derramado”, € o ultimo grito profético para a

salvacdo de Israel.

As palavras de Jesus sobre o calice inauguram a nova alianga a partir do calice unico, usado na ceia. A alianga
ndo precisa mais ser realizada com base no sangue de um animal, pois é o proprio Deus presente na pessoa de Jesus
que da o seu sangue como sinal do cumprimento: “Este a simboliza ndo como no Sinai, de uma forma figurativa, mas

realmente no Golgota e, portanto também no Cenaculo, quando comunica o calice” (LEON-DUFOUR, 1983, p. 101).

Consideracoes Finais

A vida terrena de Jesus esteve sempre em total consonancia com os designios do Pai. Interpretando seus gestos
€ ensinamentos, vemos que sua atuagao profética com o povo judeu foi no sentido de desvelar o verdadeiro significado
da pertenca do povo a Deus, como apontam a 7orah e a hermenéutica profética. Agindo como Rabi e sabio reuniu dis-
cipulos junto de si e instruiu-os segundo a fé recebida pela tradigdo. No maior dos ritos do povo de Israel, a celebragao

do Seder de Pesah deixa seu maior legado de ensinamentos, nas formulas rezadas e celebradas.

Sendo judeu, Jesus jamais desprezou os ritos que a fé de Israel propunha, e dela usou em seus longos ensina-
mentos; deu muitos exemplos com suas parabolas e em sua ceia tomou os gestos feitos sobre o calice e o pdo. Rezou
as oragdes, que a tradi¢ao de Israel reza para tais festividades e pediu que fosse feito tudo em sua memoria, que repe-

tissem sempre em suas reunides os seus gestos que sao, no fundo, os gestos religiosos de Israel.

18 Na obra “Cur homo Deus” Santo Anselmo d’Aosta trabalha com a teoria da satisfacdo Divina buscando entender os motivos
que levaram a Deus a tomar a natureza humana e ser sacrificado em prol da humanidade. A partir do sacrificio feito pelo Logos,
a ofensa humana feita a Deus pode assim ser paga. Somente um sacrificio a altura (o de Jesus Cristo na Cruz) pode aplacar a ira
de Deus (ANSELMO, 1952-1953).
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Tendo refletido sobre a celebragido de pesah, com base nas diversas narrativas no Novo Testamento, dos quatro
calices durante a celebracdo de pesah e das berakhot, percebemos que existe uma grande possibilidade de Jesus ter

celebrado sua ceia em um seder de pesah.

Com o crescimento da comunidade crista primitiva, a heranca deixada por Jesus nas béng¢aos do seder de pe-
sah, caminhando pelas vias do espago — tempo chegam até nés como um sacramento legado por nossos pais na fé e
que, de nossa parte, ¢ necessaria uma devida referéncia e busca amorosa para entender como tais ritos nos unem ao

povo da eleigao.
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RESUMO

O presente trabalho busca apresentar o rito do Lulav e sua simbologia dentro da festa de Sukkot. Propde uma
visdo geral do tema, no que tange a sua historia e a sua pratica. O Lulav ¢ fruto da experiéncia de fé do Povo de Israel
ligada a festa de Sukkot: “a festa do Senhor” (Lv 23,39.41). O seu cenario ¢ escatologico. Para a Teologia crista,
Jesus também vive e cumpre, na sua totalidade, as exigéncias ¢ a compreensao da festa e de seus ritos, conforme
apresentado no quarto Evangelho atribuido a Jodo. Lembramos aqui que o rito do Lulav ndo aparece explicitamente

no Novo Testamento, mas nele € possivel encontrar tragos desse rito.

Palavras-chave: Quatro Espécies (Lulav). Sukkot. Agua Viva.

ABSTRACT

Le présent article cherche a présenter le rite du Lulav et sa symbologie au sein de la féte de Sukkot. Il propose
un survol du théme, aussi succinct soit-il, une présentation de son histoire et de sa pratique. Ce qui place le peuple
dans I’expérience divine, car c’est “la féte du Seigneur” (Lv 23,39.41). Son scénario est eschatologique. Pour la
Théologie chrétienne, Jésus, lui aussi, vit et remplit pleinement les exigences et la compréhension de la féte et de ses
rites, afin d’étre lui-méme la plénitude de la féte, telle que présentée par Jean dans 1’Evangile qui lui fut attribug.

Rappelons, enfin que ce rite de Lulav ne presente que quelques traces implicites dans le Nouveau Testament.

Mots-clés: Quatre Especes (Lulav). Sukkot. Eau vive.
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Introduciao

Esta pesquisa nao busca fechar o espago para o debate, nem para o seu objeto de pesquisa, mas quer contribuir

. ~ . ' . A , in
parauma primeira compreensao do rito do Lulav' e de sua importancia, mostrando que ele é simbolo de unido e de frater-
nidade, em um horizonte de universalidade. Cada uma das Quatro Espécies tem seu significado simbolico, recordando
essencialmente que o homem depende do solo; também recorda suas obrigacdes com Aquele que faz a terra entregar

suas dadivas. No rito do Lulav, encontramos as duas dimensoes do ser humano: a vertical e a horizontal: terra e céu.

O Lulav se situa na terceira e ultima festa de peregrinagdo, Sukkot,? celebrada cinco dias depois de Yom Ki-
ppur.’ Durante oito dias recorda-se que, no deserto, o povo hebreu habitava em cabanas, a caminho da Terra de Israel,
terra do leite e do mel (Ex 3,17). Sukkot tem também um sentido agricola. Ela esta ligada ao término das colheitas em
Israel, isto é, no fim do verdo. E o tempo da colheita e do armazenamento. Sukkot é o ponto culminante onde o ano
judaico encontra o seu ocaso. E um momento de ver Deus e, a0 mesmo tempo, ser visto por Ele (Ex 23,17). E, nesse
momento, “no lugar fixado por Deus, os trés elementos principais se encontram: Deus, a comunidade e o produto da

terra” (PASSETO, 2022, p. 20-25).

Os gestos humildes acompanhados de oragdes -, transmitidos de geragdo em geracao até hoje, exprimem a fé
de um povo que sabe de qual escraviddo foi tirado e qual salvagdo total e definitiva pode esperar, com toda a huma-
nidade. O povo faz a experiéncia de habitar com o Senhor. O Criador e a criatura se encontram, isto €, o homem esta
sob a protecdo exclusiva de Deus. A criatura nao se distancia, mas o Divino a afaga com carinho, bem como toda a
criatura (cf. S1 33,5)*, engendrando nela uma indizivel alegria. E anunciada uma plenitude que, a cada ano, sente-se

antecipada com sua celebracao.

Diante de tudo isso, ha uma relagdo entre as Quatro Espécies e a alegria perante Deus, ja que qualquer
pessoa que v€ o Lulav se alegra, pois a sua natureza, sua beleza e o seu significado alegram os coragdes das
pessoas. Assim, enquanto a alegria de Sukkot introduz uma relag@o unificadora de dar e receber, entre varios
segmentos da comunidade de Israel, as Espécies levam essa unidade, a um passo adiante onde, apesar das dis-
paridades, todos sdo um. Assim como Deus ¢ Um, os homens também se tornam um. No plano da histoéria, € o
desabrochar escatologico de uma salvagao inaugurada em Pessah,’ interiorizada em Shavu ‘ot,® que agora atinge,
além de Israel, as nagdes em Sukkot (PASSETO, 2022). Tal interpretagdo oferece um vinculo fundamental no cami-

nho de Jesus, aprofundando os ensinamentos do Rabi de Nazaré.

1 Nome hebraico para palmeira. Tal nome ¢ usado para representar as Quatro Espécies usadas na festa de Sukkot. Aprofundar-
-se-4 esse termo no decorrer desta pesquisa.

2 Festas das Tendas ou das Cabanas, como se vera mais a frente.

3 Yom Kippur - Dia do Perdio. E a festa mais sagrada do judaismo. Em Yom Kippur, ndo se busca apenas o perdio divino, mas
também o perddo humano. Busca-se a reconciliacdo com o proximo. Nesse dia, todas as tarefas estdo proibidas e durante o dia
se faz jejum completo. Sdo vinte e quatro horas de peniténcia, purificagdo dos pecados e oracdes. Segundo Sobel (1983, p. 154)
a Lei ordena a comegar a construir a Sukka assim que se volta para casa depois dos servigos de Yom Kippur, antes mesmo de
se quebrar o jejum. Isso para mostrar que quando o judeu esta espiritualmente elevado, o mundo precisa mais dele. Nao had um
minuto a perder!

4 Estamos nos servindo da numerag¢ao hebraica dos Salmos e ndo da grega.

5 Festa da Péscoa.

6 Shavu’ot - ¢ a Festa das Semanas (Lv 23,15-16). Cinquenta, em grego, ¢ “Pentecostes”. Foi em Shavuot que aconteceu o pri-
meiro Pentecostes cristao (At 2,1). Ver também: MAISONNEUVE, 2019, p. 102-104.
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Compreender esse contexto historico, litargico e teologico da festa de Sukkot é fundamental para se entender
a vida e a missao de Jesus, que leva Sukkot a sua plenitude, a partir da leitura cristd de cumprimento. Jesus cumpre a

espera messianica anunciada pelos profetas e que esta presente na teologia da festa de Sukkot.

As Quatro Espécies do e no rito do Lulav

O rito do Lulav esta ligado a uma prescri¢do da Torah’. O livro do Levitico® ensina que, na celebracio
de Sukkot, sejam colhidas Quatro Espécies de plantas. Eis como esta escrito no terceiro Livro da Torah: “to-
mareis frutos da cidreira, ramos de palmeira, ramos de mirto e de salgueiro dos riachos, e vos regozijareis
durante sete dias na presen¢a do Senhor vosso Deus” (Lv 23,40).° Assim, a Mishna', baseado na Escritura,
formulou e transmitiu os diversos mandamentos da festa, guardados preciosamente na memoria e na pratica
do povo: “O Lulav ¢ tomado (nas maos) e o altar é circundado junto com o ramo de salgueiro por seis ou
sete dias (...)” (Mishna, Sukka 4,1). Esse é o sentido dessa Mitzva. O nome Lulav deriva, via metonimia, da
reunido das Quatro Espécies vistas acima; por isso, também ¢ conhecido sob o nome de Arba’'a Minim, isto
¢: Quatro Espécies, em sentido literal. Trés delas ficam reunidas num feixe: o Lulav, palmeira ou tamareira; a
Hadass, murta e a Arava, o salgueiro ou chordo; um componente ¢ levado separado: o Etrog, a cidra. E essas
Quatro Espécies, reunidas pelo ser humano manualmente, formam ou falam ou anunciam uma unidade sim-
bolica. De acordo com o Rabino Sobel (1983), é com base nessa instrugcdo que os sabios de Israel deduziram
tal unidade das Espécies e a Tradi¢do consagrou que a cada dia da Festa de Sukkot, com excecdo da Shabbat,

seja feita a Mitzvd Arba’da Minim.

A multiplicidade das plantas na unidade do Lulav

A diversidade das Quatro Espécies, que formam uma unidade, simboliza, antes de tudo, a colheita de outo-
no, pois quando agitadas, exprimiam o louvor ao Criador e o pedido de novas chuvas para as novas colheitas. Sdo
plantas com caracteristicas diferentes ou multiplas, significando também os quatro tipos dos filhos ¢ filhas de Israel
que constituem o povo em sua diversidade e em seu desejo de unidade, bem como em todas as nagdes. Sao elas,

segundo o texto de Wayikra” Rabad 30,12:!2

a) Etrog - parecido com um grande limao; essa fruta citrica tem cheiro e sabor, isto ¢, saboroso e perfumado,

simbolizando a pessoa que estuda a Torah e pratica as Mitzvot.”3 E a pessoa culta, que procura ajudar o

7 Torah - especificamente os “Cinco Livros de Moisés” ou a “Lei de Moisés” - ou simplesmente o conjunto dos cinco primeiros
livros da Biblia, isto é, o Pentateuco.

8 O Levitico, nome que deriva da traducdo grega da Tord ou Septuaginta, ¢ conhecido em hebraico como Wayikra’, isto é: “e
chamou” (Lv 1,1).

9 Tradugdo literal do hebraico (RASHI, 2016, p. 277-278).

10 Literalmente significa: Repeti¢ao. Codigo de leis civis e religiosas compiladas por volta do ano 200 e.C.

11 Shabbat - sétimo dia da semana, sabado; ¢ o Dia Santificado; ¢ a Festa das festas. Em hebraico, Shabbat ora aparece
no feminino e ora no masculino. Isso também acontece na Liturgia judaica. Aqui optamos pela forma literal feminina da
palavra a qual traz a letra: n - tav em sua formacao lexical. A letra n ¢ uma das trés formas para se identificar uma palavra
feminina em hebraico.

12 Conjunto de midrashim sobre o Levitico.

13 Plural de mitsvah: mandamento. Deriva da raiz verbal: Tsaw, isto é: ordenar, mandar, conduzir.
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proximo e possui inteligéncia e bondade. Assim, em Israel, ha pessoas que, ao mesmo tempo, estudam

e fazem boas a¢des.

b) Lulav - ¢ um ramo de tamareira, uma espécie de palmeira, cujo fruto é delicioso (tdmara). Tem sabor, mas
ndo tem fragrancia/perfume, representa a pessoa que conhece a Torah, mas ndo cumpre os mandamentos.
E a pessoa que tem cultura, mas ndo ajuda ninguém; que possui inteligéncia sem bondade. Assim, em

Israel, ha pessoas que estudam, todavia ndo realizam boas agdes.

¢) Hadass, em portugués, chama-se murta - ela possui cheiro, mas ndo sabor, ou seja, € perfumada, contudo
nao tem frutos comestiveis. Ela se assemelha a pessoa que pratica as Mitzvot embora ndo estude a Torah.
E aquela pessoa inculta que procura ajudar o proximo; que possui bondade sem inteligéncia. Assim,

também ha no povo de Israel pessoas que fazem boas acdes, entretanto ndo estudam.

d) Arava - ¢ a folha do salgueiro ou chordo, que ndo tem frutos nem fragrancia, isto é, ndo tem cheiro nem
sabor. Simboliza o ser humano, que desconhece os ensinamentos ¢ ndo pratica boas a¢des. Representa
o ser humano sem cultura e sem a vontade de ajudar; que ndo possui nem inteligéncia e nem bondade;

assim em Israel, ha pessoas que nem estudam e nem fazem boas agdes.

Representam-se, desse modo, as diversas categorias de Israel e do género humano que, por mais diferentes que
sejam uns dos outros, constituem uma unica e mesma realidade. O sabor simboliza a cultura, a inteligéncia; o cheiro

representa a bondade, a iniciativa de ajudar o proximo. Eis o que o Rabino Sobel (1983, p.156) comenta:

Apesar de serem tdo diferentes entre si, as Quatro Espécies devem estar presentes e juntas
no molho de Sukkot. Assim também, os quatro tipos de seres humanos devem permanecer
juntos, para que os virtuosos complementem aqueles que carecem de virtudes. A protecdo
de Deus se estende sobre todos os homens, desde os mais dotados até aqueles que aparen-
temente ndo tém nenhum mérito.

Segundo o Rabino Benjamin Blerch (2004), esse ritual mostra que todas as Quatro Espécies devem estar juntas
para serem abengoadas. Nenhuma delas pode ser deixada de lado; ninguém pode ser excluido como “desnecessario”
ou “excessivo”. As Trés Espécies imperfeitas - o Lulav, a Arava e a Haddss - devem ser seguradas juntamente com
o Etrog, do mesmo modo que todos os seres humanos devem ser considerados. Os menos preparados estejam em

conjunto com aqueles que lhes podem ajudar, inspirando-os a melhorarem.

Partindo da compreensdo de mSuk 3,12,' juntas as Quatro Espécies simbolizam a unidade do povo de Israel,
isto ¢, a unido do povo em torno do Senhor em profunda alegria. Destarte, o cumprimento da Mitzva das Arba’a
Minim faz alcar as coisas mais elevadas como, por exemplo, a Simha, o jubilo diante de Deus por tudo o que Ele
concede. Portanto, a alegria de Sukkot introduz um relacionamento unificante de reciprocidade entre todos, e as Qua-
tro Espécies conduzem essa unidade a um passo adiante, integrando todos numa s6 identidade. Neste sentido, assim
como Deus ¢ Um, a unido das Quatro Espécies é para que o Povo de Israel e/ou a humanidade seja uma unidade
como deseja o Cristo ( Jol17,11.21), ou seja: de ser semelhante a Deus, de ser imagem de Deus, isto é, a reunido da

criatura com seu Criador. Sem a unidade, em Deus, ndo ha rela¢do de identidade e, sem identidade, ndo ha auténtica

14 Um ensinamento ou mishna acerca da festa de Sukkot.
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humanidade e alteridade, isto €, ser unido ao outro ¢ estar unido a Deus. Por isso, ao segurar nas maos as 4Arba d
Minim, reitera-se que, apesar da diversidade, todos sao um. O local privilegiado desse encontro era o Templo, mora-
da da Presenca do Senhor!* (ARAUIJO, 2011). Por isso, sdo balangadas na dire¢do dos quatro cantos do mundo para
mostrar que a missdo de Israel é ser “uma luz entre as nagdes” (Is 49,6), levando sua sabedoria a toda a humanidade

e convidando a todos a tornarem-se uma unidade na sua diversidade humana.

Desse modo, a unidade das Quatro Espécies também se refere a diferentes partes do corpo, cada membro for-
mando um so6 corpo, cada individuo formando uma s6 unidade. Quando se segura o feixe do Lulav, durante a festa de
Sukkot, e recita-sea béncao propria, que sera vista a frente, € como se sujeitasse o coragdo, os membros do corpo, as
faculdades de visdo e fala & vontade de Deus (ALPER, 2020). E como se declarasse diante de Deus: tudo que me é
dado Te pertence, ¢ alegro-me apenas em Ti nessa festividade. Isto €, cada Arba'd Minim se relaciona com um mem-
bro particular pelo qual se deve servir a Deus. O Etrog refere-se ao coracdo, o lugar do entendimento e da sabedoria.
Palma refere-se a espinha dorsal, retidao. A murta corresponde aos olhos, iluminag@o. O salgueiro representa os la-
bios, o servigo dos labios, a oracdo. O Rabino Saadia Gaon diz que cada um expia os pecados relacionados com essas
partes do corpo. Depois de arrepender-se durante o més de Elul, tendo sido julgado, em Rosh Hashana e expiado
os pecados em Yom Kippur, o Lulav stplica a expiagdo por todos eles. O Rabino Saadia Gaon esclarece que o Etrog
expia pelos maus sentimentos que se teve, o Lulav expia pelo orgulho, o Haddss por ter olhado coisas proibidas ¢ a
Arava por falar Lashon Hard' (ALPER, 2020).

Outra interpretagdo busca uma analogia com a histéria do povo judeu, dando-lhe o sentido dos quatro patriar-
cas: Abrado, [saac, Jaco e José, ou das quatro matriarcas: Sara, Rebeca, Raquel e Lia. Sdo sempre os fundamentos, os
pilares do povo, que lhe servem de referéncia e o mantém existindo, base de sua historia (DE VAUX, 2003). Assim
como a imponente palmeira seria a época dos reis e profetas; a murta fragrante, a era talmtdica da sabedoria; o me-
lancolico salgueiro chordo os séculos de perseguicdo e exilio; o Etrog, aromatico e belo, simboliza a esperanca do
porvir divino (SOBEL, 1983).

De acordo com Aratjo (2011), as Quatro Espécies, que formam o Lulav, simbolizam algum rito an-
tigo de fertilidade, no qual as Arba’a Minim juntas evocavam: vida, vegetacdo, fertilidade e umidade. Uni-
das serviam como uma espécie de amuleto que estimulava o crescimento das plantagdes, sugerindo, ainda, que
o Lulav simbolizava o poder da fertilidade e, como consequéncia, o poder de Deus. Neste sentido, o Lulav sim-
boliza também a riqueza da terra de Israel. Quando as Quatro Espécies estdo reunidas, além de simbolizarem
todas as pessoas do povo de Israel, com suas particularidades, também se unem as diferentes areas da terra de
Israel. Arava e Etrog, pois precisam de muita agua para crescer; o Lulav, a palmeira, precisa de calor ¢ um cli-
ma seco, o Haddss também precisa de frio. Assim, também a terra de Israel tem um papel importante e todos os

seus lugares, a praia, as fontes, o deserto e as montanhas unem-se para que se possa cumprir essa mitzvd especial.

Dessa forma, tomando nas maos o Lulav, o poder de vida passava a pessoa humana e, pela mediacao de uma

procissao, para o Templo, para a cidade e para o pais. Por fim, outros estudiosos, adotando a perspectiva rabinica,

15 Shekhina. Essa manifesta¢do da divindade €, para o Cristianismo, o Divino Espirito Santo.

16 Lashon hara literalmente, segundo Shulhan Arukh Harav, Orah haim 156-10, significa “conversa ma”. Fazer lashon
hara ¢ fazer fofoca, isto €, falar mal de outra pessoa sem que ela esteja presente, ou seja, € proibido falar negativamente
sobre outra pessoa.
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concebem o Lulav como uma espécie de relicario evocatorio de chuvas. O Tratado mSuk 3,12 lembra que, apos a

queda do Templo de Jerusalém, nas outras localidades, o Lulav era usado em memoria do Templo.!”

Confeccio do Lulav e sua berakha

As Trés Espécies de ramos s3o unidas, formando o feixe da festa, primeiramente, amarra-se num sé feixe
o Lulav, o Haddss e o Arava, usando as trancas das proprias plantas. Com a mao direita, segura-se esse feixe e
com a mao esquerda, segura-se o Efrog. Vale ressaltar que as Quatro Espécies sdo frequentemente referidas sob
o termo inclusivo Lulav, uma vez que o Lulav é o maior ¢ a Espécie que mais se destaca visivelmente, como
visto acima. Desse modo, quando a mitzvd diz que se deve acenar o Lulav, na verdade, refere-se a acenar todas
as Arba’da Minim: palmeira, salgueiro, murta ¢ a cidra. Além disso, quando se alude ao Lulav e ao Etrog, faz-se

referéncia a todas as Quatro Espécies, incluindo o salgueiro ¢ a murta.

Esse rito foi celebrado no periodo do Templo e continua até hoje. Ele foi ampliado pois, com a auséncia
do Templo, ele fala da presenca d’Aquele de quem o Templo era o sinal, e que deve ser buscado mais ainda pelo

fato do Seu “Sinal ter desaparecido”. Isso ¢ ensinado no texto do 7B Sukka 41a, como segue abaixo:

MISHNA: Originalmente, durante a era do Templo, o /ulav era levado ao Templo por sete
dias, e no resto do pais, fora do Templo, era levado por um dia. Uma vez que o Templo foi
destruido, Rabban Yohanan ben Zakkai instituiu uma ordenanga que o /ulav deveria ser
levado mesmo no resto do pais por sete dias, em comemoragdo ao Templo(...).

GEMARA: A Gemara pergunta: De onde derivamos que instituimos ordenangas em co-
memoracdo ao Templo? Rabban Yohanan disse que é como o versiculo declara: “Pois
restaurarei a saude para vocés e curarei suas feridas, diz o Senhor; porque te chamaram
de paria, ela ¢ Sido, ndo ha quem a busque” (Jeremias 30:17). Do fato de que o versiculo
afirma: “Nao ha quem a busque”, pode-se aprender por inferéncia que requer busca, ou
seja, as pessoas devem pensar ¢ lembrar do Templo. Essa ¢ a razdo da ordenanga de Ra-
bban Yohanan ben Zakkai .

Se o Senhor se queixa pela boca do profeta Jeremias que Sion’® ndo é mais buscada, € porque se deve busca-la.
Procurar Sion, é procurar o Senhor, cujo Templo abrigava sua presenca. E a memoria do Templo, que sustenta Israel
até que o Senhor retorne a Sion, para nela estabelecer sua morada. Esse memorial é concretizado, entre outros modos,
pelo rito do Lulav, que agora deve ser realizado por todos e em todos os lugares. Como todo rito, esse também, a
seu modo, torna presente o Senhor, recordando o Templo onde residia a Shekhind. Eis a berakha' antes de realizar a
mitzva do Lulav: “Bendito seja o Senhor nosso Deus, Rei do universo, que nos santificou com seus mandamentos e

ordenou-nos (de levantar) o Lulav”.

Ao fazer a béngao das Quatro Espécies, pela primeira vez, recita-se a seguinte bencao, apos a bengao anterior,

antes de juntar o Etrog com o Lulav: “Bendito és Tu, Senhor, nosso Deus, Rei do Universo, que nos deste a vida e nos

17 Para melhor compreender esse contexto, ver o livro, OLITZKY, 2000.

18 Sion - em sentido literal ¢ uma colina que se denomina Jerusalém, isto ¢ o0 Monte Sido. Falar Sion ¢ remeter ao Templo do
Senhor, local escolhido por Deus para ali fazer a sua Tenda ou Morada.

19 Bengdo. Oragdo de acdo de gragas.
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mantiveste e fizeste-nos chegar até a presente época”. O Talmud?® também afirma sobre o Lulav: que balanga-lo para
frente e para tras € para evitar os ventos prejudiciais; e para cima e para baixo, a fim de evitar orvalhos nocivos, pois

Sukkot é a época do julgamento da agua da chuva para todo o ano.

Fiéis a prescricdo de Levitico 23,40, os peregrinos iam ao Templo de Jerusalém portando nas maos as Quatro
Espécies e, sob o canto do Hallel (S1 113-118), agitavam-nas na direcdo dos quatro pontos cardeais, isto €, juntando
as Arba’a Minim com as maos e recitando uma berakha especial. O Hallel ¢ um conjunto de Salmos cantados, cujo
objetivo € o louvor dirigido ao Senhor, que libertou Israel da escravidao do Egito e que libertara a nacao judaica na
plenitude dos tempos messianicos (JACOBSON, 2003).

O Hallel ¢ recitado durante o cumprimento da mitzvd do Lulav, que acontece antes da leitura da 7orah. Eis a
berakha, antes da recitagdo do Hallel: “Seja Bendito o Senhor nosso Deus, Rei do Universo, que nos santificaste por
seus mandamentos e nos ordenaste de recitar o Hallel”, onde, durante a berakha, agitam-se as Quatro Espécies para
a direita, para a esquerda, para a frente, para cima, para baixo e para tras, sendo que cada suave chacoalhar do Lulav
¢ constituido de trés movimentos. O Tal/mud explica o significado desses movimentos:

Sdo movidas para frente e para tras, para Aquele a Quem pertencem as quatro diregdes;
para cima e para baixo para Aquele de Quem sao Céus e Terra. Isto significa que as Qua-
tro Espécies sdo uma alusao a D’us ter criado toda a existéncia e que nao ha nada além
d’Ele. (TB Sukka41a)

Assim, demonstra-se que Deus esta por toda parte. Do Templo, esse rito passou para a sinagoga e para a sukkd,
onde ainda ¢ feito: € um dos ritos mais festivos e populares, cheio de ricos simbolismos de sabedoria (DI SANTE,
1989). No balango do Lulav, em um nivel basico, ha o despertar da alegria, da acdo de gragas e louvor a Deus no
momento da colheita final dos frutos (cf. Sefer ha-Hinukh, 285). As diregdes sao simbdlicas, aludem a agdo do Cria-
dor sobre a natureza. Ha, nesse chacoalhar das espécies, a representagao da fertilidade da terra e do desejo de chuva.
Isso também ¢ representativo da imersdo completa nessa Festa. De certo modo, ¢ esse estar cercado pela sukka. E,
em outro nivel, por meio do movimento de trazé-lo para perto de si, Sukkot entra em cada individuo que o balanga. O

Lulav torna-se um canal de shalom-paz e presenga de Deus em todas as dire¢des; transcendéncia e imanéncia.

O contexto do rito do Lulav: a Festa de Sukkot

O Lulav esta situado dentro de uma festa especifica do povo de Israel, como ja visto, chamada de Sukkor*! a qual
¢ uma das trés festas de peregrinagao® prescritas pela Torah® (cf. Ex 23,16-17; Lv 23,33-36; Nm 29,12-39; Dt 16,13-16).

2 ¢

O nome dessa festividade pode ser traduzido como “cabanas”, “tendas” ou “tabernaculos”. Ou seja, a cabana ¢

20 Talmud, significa literalmente “estudo”. E a mais importante colegio da Tradigio Oral judaica de interpretagio
da Tora.

21 Sukkot significa ‘cabanas’ em hebraico. Cada cabana se chama sukka.

22 As festas de peregrinagao estdo situadas no contexto das atividades agricolas, assim como a producdo esta ligada a sub-
sisténcia do homem, as festas de peregrinagdo assumem essas manifestagdes e estabelecem a relagdo direta da intervengao
de Deus.

23 As festas da Torah sdo todas sem trabalho, pois sdo dias santificados, sdo dias festivos para o Deus a quem se devia oferecer
sacrificios precisos. O valor das festas provém do fato de que elas sdo, em primeiro lugar, para Deus; independentemente da fé
e do desejo de cada individuo. Elas excluem o trabalho por meio do qual o ser humano se torna mestre e proprietario, enquanto
que as festas anunciam o reconhecimento de que tudo foi criado e, portanto, provém de Deus. E, como as festas sdo para Deus,
elas sdo, em sua maioria, dominadas pela alegria que Deus nela coloca, além da participagdo humana. E essa alegria aparece de
modo especial na festa de Sukkot.
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uma espécie de abrigo que ndo € permanente, mas temporario. A sukka conota uma certa fragilidade, cuja construgio
obedece a certas normas tradicionais. “Ela deve ter pelo menos trés paredes, com um teto de palha ou folhagem, por
meio do qual se possam entrever as estrelas” (SOBEL, 1983, p. 153). Habitareis durante sete dias em cabanas. Todos
os naturais de Israel habitardo em cabanas, para que os vossos descendentes saibam que eu fiz os filhos de Israel ha-

bitar em cabanas, quando os fiz sair da terra do Egito. Eu sou o Senhor vosso Deus (Lv 23,42-43).

O cumprimento do mandamento da sukkd, durante a Festa de Sukkot, ensina ao fiel como se libertar das
amarras das posses terrenas, pois para muitos representam a base da vida e a ancora para as esperangas vindouras.
Tal mandamento da sukka ensina a humildade perante a riqueza material e a confiar em Deus mesmo que ndo

possua tal riqueza.

Sukkot ¢ a festa, “por exceléncia”, das festas de peregrinacdo e da colheita do ano. Um terceiro nome dado
para essa festa é simplesmente: Hag - festa, pois esta prescrito: “e vos guardareis a festa do Senhor durante sete
dias” (Lv 23,39; Nm 29,12; Dt 16,14; Ne 8,14,18; Ez 45,25; 1Rs 8,2.65). Diferentemente de Pessah -, quando
os peregrinos devem retornar para casa, apos o primeiro dia, para iniciar a primeira colheita, - em Sukkot, o
povo ja colheu seus produtos antes da festa e dispde de tempo para celebrar todos os sete dias em Jerusalém,

alegrando-se e festejando.

A festa de Sukkot marca também o fim do periodo do brilho do sol, de inverno. Marca o fim do brilho da
luz e o inicio do periodo dos dias mais escuros em que a noite assume o dominio sobre o dia, isto é, as trevas se
sobrepdem a luz. “E o tempo de recolher, de plantar, é tempo de germinar, de esperar, nada ¢ assegurado, tempo
de depender de” (PASSETO, 2022, p. 20). Nesse sentido, compreendemos melhor, o porqué de Jesus, no evan-
gelho segundo Joao, fazer a seguinte declaragc@o no contexto da festa de Sukkot: “De novo, Jesus lhes falava: ‘Eu

sou a luz do mundo. Quem me segue ndo andara nas trevas, mas tera a luz da vida’” (Jo 8,12).

Alguns comentaristas, como Flavio Josefo e Sobel, explicam que a 7Torah ordena que o povo habite nas
Sukkot durante a festividade, para relembrar as cabanas nas quais o Povo de Israel habitou durante os longos
40 anos em que viveu no deserto, e que lhes deu abrigo e protegdo. Também as Tendas podem simbolizar as
milagrosas Ananei HaKavod, as Nuvens de Gloria, que conduziram, abrigaram e protegeram os filhos e as filhas

de Israel durante aqueles anos.

Josefo comenta que, em Levitico 23, no décimo quinto dia do sétimo meés, 7Tishrei, do calendario judaico,
uma festa de sete dias: “aproximando-se o inverno, foi dada ao povo ordem de firmar bem as suas tendas e os seus
pavilhodes, cada um segundo as suas familias, para que pudessem resistir ao vento, ao frio e as outras intempéries des-

sa triste estacdo” (JOSEFO, 2017, p. 182-183). Sobel (1983) confirma que os judeus mais observantes

permanecem em sua sukka dia e noite, durante uma semana. Outros fazem apenas as refei¢des na cabana, o que
representa a vida real. Nada além de Deus, protegendo seu povo a cada movimento. Um minimo de observancia

consiste em recitar o Kidush** e comer um pedago de pdo na sukkd na primeira noite da festividade.

Quer Sukkot se refira as Tendas, quer as Nuvens de Gldria ou a ambas, trata-se de uma festa, que recorda a

24 Kidush — literalmente: santificacdao. Oragdo recitada sobre o vinho, santificando a Shabbat e os outros feriados religiosos.
Expressa a gratidao de Israel a Deus, agradecendo-lhe o ter com a sua benevoléncia, dignificado o povo de Israel.
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protecdo e o abrigo doados pelo Eterno ao Povo de Israel no deserto do Sinai. A morada fragil fala da condi¢ao tem-
poréria da condigdo humana (Hb 11,13-16). E uma festa universal, que se pode ilustrar com Zc 14 e que representa o

dia do Senhor como uma grande festa das cabanas, onde todas as nagdes estao convidadas a subir ao Templo.

A Festa de Sukkot é caracterizada por uma grande alegria popular, que se estende por sete dias e termina num
oitavo (Jo 7,37), chamado de Simhat Torah, “A Alegria da Tord”. Se a palavra-chave em Pessah, isto ¢, da Pascoa, ¢
éxodo/liberdade; a de Shavu ot ou Semanas ¢ o Dom da Tora ou Matan Torah. A palavra-chave ou expressao-chave

de Sukkot ¢ a alegria da Torah, como esta dito explicitamente na béng¢ao central da Tefilla (DI SANTE, 1989).

Os rabinos explicam, através de uma bela alegoria, a relacdo entre os dois dias do feriado.
“Atzeret” deriva da palavra “atzar”, que significa “reter”. Shemini Atzeret ¢ o convite que
Deus fez ao Seu povo, no final da semana de Sukkot, para que ficasse com Ele mais um dia
(shemini, o oitavo dia). Receber tal convite sem emog¢ao seria submeter-se passivamente ao
chamado divino. Assim, Simhat Tora é a nossa resposta, ¢ 0 nosso meio de mostrar a Deus
0 quanto nos sentimos felizes por permanecer em Sua presenga, € 0 quanto nos regozijamos
com a Tora que Ele nos deu. E um dia marcado pela espontaneidade, amor, alegria, musica
e danca. (SOBEL, 1983, p. 158)

Ela é o remate de dois ciclos de festas do calendario litargico da Biblia*: de um lado, da sequéncia as
celebragoes da saida do Egito; de outro, da continuidade a Revelagdo do Sinai, constituindo a Terceira Festa de
Peregrinagdo. Recorda-se a peregrinagdo do povo no deserto, a situacdo de dependéncia total em relagdo a Deus
e de liberdade completa em relagdo ao Criador, cuja experiéncia ele fez durante o Exodo. Esse acontecimento
historico da passagem pelo deserto € revivido para suscitar uma atitude de alma que produz uma alegre ¢ pura
confianga em Deus (DI SANTE, 1989).

Forgados, tantas vezes, a abandonar sua terra de origem, os judeus criaram firmes raizes em suas tradigdes, em
seu modo de vida, em seus valores €ticos e principios morais, em sua inabalavel lealdade a Deus. Impossibilitados de
se fixarem geograficamente, eles se fixaram espiritualmente. A sukkd simboliza, no sentido mais profundo, a resistén-
cia do povo judeu. Por ser uma habitagcdo pequena, sem compartimentos, a sukkd obriga seus moradores a aproxima-

rem-se fisica e afetivamente, e quica os acicate a se manterem unidos nos outros dias do ano (JACOBSON, 2003).

O habito de morar em cabana (sukkd) ganhou foros de prescricao ritual tdo caracteristico que nos livros bibli-
cos se generalizou, sob a etiqueta de “Festa dos Tabernaculos”, que sem se desligar do sentido agricola original veio a
enriquecer-se com a memoéria do Exodo e posteriormente com a sua solenizagao pela dinastia davidica (Dt 16,13;
Lv 23,39-43). Mas, s6 apo6s a sua celebragdo sob Esdras (Ne 8), ¢ que tudo nela passou a ser minuciosamente
prescrito (PORTO,1929).

Sukkot, Lulav e a libacio da agua

A busca de conhecimento -, sobre a festa de Sukkot e, nela a tradicdo do Lulav,- chama a atencdo, quando se
olha tanto para o Lulav como para sua simbologia, logo, trazemos em mente uma festa crista, que se aproxima do rito e

da simbologia do Lulav: a festa do Domingo de Ramos. H4 uma semelhanga entre os ritos e ambos falam da vinda do

25 Para melhor compreensdo do ciclo das festas biblicas ver o liviro, MIRANDA; RAMOS, 2020.
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Messias, o que permite uma aproximagao mais coerente com o ensinamento de Jesus veiculado pelo evangelista Jodo:

No ultimo dia da festa, o mais solene, Jesus, de pé, disse em alta voz: “Se alguém tem
sede, venha a mim e beba, aquele que cré em mim!” conforme a palavra da Escritura:
De seu seio jorrardo rios de agua viva. Ele falava do Espirito que deviam receber aque-
les que tinham crido nele; pois ndo havia ainda Espirito, porque Jesus ainda ndo fora
glorificado. (Jo 7,37-39)

No evangelho segundo Jodo, descrito acima, encontra-se esse testemunho do rito da libagdo de agua, e o cli-
ma de festividade era tal, que, segundo a Mishna, “quem nao viu a alegria de tocar a agua (Simhat bet ha-sho evab)
jamais experimentou em sua vida o que seja alegria” (Sukkd 5,1). Segundo Di Sante (1989), o rito se desenvolvia
da seguinte maneira: no periodo do Templo, a partir da segunda tarde da festa, os Sacerdotes, os Levitas ¢ o Povo
se reuniam no patio do Templo, com seus espagos especiais para homens e mulheres. Eis que iam em procissao
buscar em jarras douradas solenemente dgua na piscina de Siloé, passando pela Porta das Aguas. Elas eram le-
vadas em procissdo com alegria e com luzes, até o atrio do Templo, acompanhadas pela populagdo em festa, que
traziam tochas e lanternas iluminando todo o caminho e o patio do Templo. Dangavam, cantavam os salmos de
peregrinacdo e tocavam instrumentos musicais e, em coro, entoavam o estribilho: “Com alegria bebereis dgua do

manancial da salvagdo” (Is 12,3).

Essa cerimonia é baseada na Halakha que, “nos Tabernaculos, o julgamento ja passou em relacao a chu-
va” (Mish R. Has 11,2). Como disse o Rabbi Aquiba: “Porque a 7orah nos mandou espalhar 4gua em Taberna-
culos? O Santo, Bendito seja, disse: Despeja agua diante de mim em Sukkot, de modo que sejas abengoado com
chuva” (R. Hash 16a). Isto tem uma conexao 6bvia com a estacdo do ano em Israel. A origem dessa cerimoénia ¢
desconhecida, mas sua instituicdo tornou-se tdo popular e importante nos dias do Templo. Esse rito se realizava
com grandes manifestacdes de alegria, e a mitzva de tocar o shofar*® estava associada a ela. No Templo, no patio
das mulheres, acendiam-se grandes candelabros, que iluminavam toda Jerusalém e nao havia patios, em Jerusa-
1ém, que nao fossem iluminados por luzes do Templo (Mishna Sukkd 5,1 e 3). A agua era utilizada no altar do
Templo, para ai se fazerem as libagdes, em que a agua era misturada ao vinho e aspergida sobre os quatro cantos

do altar do Templo de Jerusalém.

Ela estava ligada provavelmente & proxima chegada das chuvas. A Libag¢do de Agua tinha se tornado um
rito de suplica pela obtencdo das chuvas. E vale ressaltar que o Lulav conferia uma expressdo simbolica para as
preces e bengdo d’agua. Ao balancar as Quatro Espécies, em todas as seis diregdes, simbolicamente se dirige,
Aquele que sustenta o mundo inteiro: “Da mesma forma que estas Quatro Espécies ndo podem existir sem agua,
assim o mundo ndo existe sem agua. E quando o Senhor nos der agua, ndo deixa que vento ou orvalho estraguem

Sua ben¢ao” (Mishna Sukka, 5).

A Tosefta Suk 3,3-13 dedica uma ampla segdo ao rito da Libagio da Agua. Nela, o rito ¢ associado ao rio de

26 Shofar - A raiz hebraica SH-F-R (79w) significa “melhorar, reformar, recuperar”. Mas o substantivo, o shofar (W91), quer
dizer literalmente “chifre”, de preferéncia de um carneiro. Tradicionalmente, os sefarditas usam um chifre curto, os asquenazitas
preferem um chifre mais longo e curvado. O shofar s6 pode fazer um tinico som. De modo geral, o seu principal significado ¢ o
sacrificio de Isaac. Ao comemorar este acontecimento com o “shofar” feito de chifre de carneiro, confirmamos nossos proprios
sacrificios e pedimos a Deus a for¢a necessaria para poder cumprir nossos deveres, como dignos descendentes de Abrado.

138



AS QUATRO ESPECIES (LULAV) NA FESTA DE SUKKOT
CADERNOS DE SION

agua escatologico de Ez 47,1-12 e Z¢ 14,8, seguido por uma curiosa referéncia as aguas da criagdo e da rocha do
deserto. Além do mais, dentro da tradicdo mishnaica, ela tinha adquirido motivagdes histdrico-teoldgicas envol-
vendo temas como a agua da criacdo, a rocha do deserto e, enfim, a vinda do Espirito Santo (PASSETO, 2022).
Desse modo, a agua se torna o simbolo do Espirito Santo. Rabbi Yeshua Ben Levi disse: “Por que se chama Beit
ha Sho’eva (casa onde se tira/busca agua)? Porque ¢ dela que se recebe o Espirito Santo, segundo o que esta escrito

Is 12,3: ‘Na alegria fareis sair 4gua dos mananciais da Salvacao” (7J Sukka 5, 1, 51a).

Esse rito desapareceu com a destrui¢do do Templo, mas ficaram leves tracos na liturgia sinagogal, na cha-
mada tefilld geshem, oragdo pela chuva. Assim, a festa era, antes de qualquer coisa, uma oragdo de stplica pela
chuva, pois uma terra tdo ameagada pela seca tinha uma necessidade vital das aguas da chuva. Mas depois o rito
transformou-se numa recordag¢ao historico-salvifica da agua que Deus tinha dado aos judeus durante a sua peregri-

nacao pelo deserto, como resposta as suas duvidas e angutstias (Num 20,1-13).

Retomando, a partir do ponto de vista cristdo, as palavras de Jesus, em relagdo a festa das Cabanas, no
ultimo dia da festa em que se celebra a Libagao, Jodo nos transmite: “Se alguém tem sede, venha a mim e beba,
aquele que cré em mim, conforme a palavra da Escritura: De seu seio jorrardo rios de agua viva” (Jo 7,37-38).
Aqui Jesus proclama a sua propria identidade, citando as Escrituras. O texto lembra primeiramente agua e nor-

malmente abundante.

A mengao a agua da vida rememora os textos dos relatos da agua da rocha de Ex 17,6 (S178,15-16; 105,41),
pois Jodo fala de fonte e de beber. A afirmac¢io de Jesus como agua viva € de Zc 13,1 e, no mesmo espirito, em
Zc 14,8. Sao todos textos proféticos que anunciam a transformacao e a perfeicao da realidade (PASSETO, 2022).
Como visto antes, os textos liturgicos proclamam a vivacidade da festa onde a dgua é um dos elementos centrais

da celebragdo. E o sinal concreto da presenca de Deus vivido na festa.

Apresenta-se, também, a agua abundante que sai do Templo ¢ que é fonte de vida por onde ela pas-
sa em Ez 47, J1 4,18 ¢ Zc 14,8. Por fim, a agua que brotava do rochedo tornou-se uma esperanga messia-
nica: Moisés tinha dado a Israel, durante a sua peregrinagdo pelo deserto, o pdo do céu e agua do rochedo.
Consequentemente, espera-se também do “novo Moisés”, isto é, do Messias, esses dois dons essenciais da
vida (ARAUJO, 2011). Essa explicagdo messianica da agua do rochedo reflete-se na Primeira Carta de Pau-
lo aos Corintios: “Todos comeram o mesmo alimento espiritual, e todos beberam a mesma bebida espi-

ritual, pois bebiam de uma rocha espiritual que os acompanhava, e essa rocha era Cristo” (1 Cor 10,3s).

Bento XVI (2007, p. 214) explica:

Na palavra que Jesus proclama no rito da agua, Ele responde a esta esperanca: Ele ¢ o
novo Moisés. Ele mesmo ¢ a rocha que oferece a vida. Tal como Ele no discurso do pao se
revela como o verdadeiro pao que vem do céu, igualmente aqui - de modo semelhante ao
que ocorrera com a samaritana -, Ele se revela como a agua viva que a sede profunda do
homem deseja - a sede de vida, de “vida em plenitude” (Jo 10,10); uma vida que ja ndo ¢
marcada pela sede que deve ser sempre saciada, mas uma vida que a partir de seu interior
a si mesma se sacia. Jesus também responde a pergunta: como ¢é que se bebe desta agua da
vida? Como se vai a fonte e se tira 4gua de 14? “Quem acredita em mim...” A fé em Jesus € o
modo de beber dessa dgua da vida, de beber da vida que nunca mais é ameacada pela morte.
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Jesus ensina sobre sua origem divina e que é o Messias, o enviado do Pai (Jo 7,28-30). O cristdo, no Domin-
go de Ramos, também balanga os ramos de palmeira, representando que o Filho de Davi se faz presente. Assim,
nessa perspectiva, quando Jesus esta, em Jerusalém, celebrando Sukkot, manifesta-se como o Messias esperado.
Jesus se torna nao s6 o motivo da alegria, mas é o derramar da Graga Divina no meio da criacdo. Ele é o Rochedo
de onde brota a agua da vida, que da a criagdo o seu sustento. Ele ¢ o fogo que ilumina Israel que, do cimo da
cruz, é a Luz que clareia o mundo inteiro com a Sua ressurrei¢ao. E n’Ele que todos se retinem e estdo reunidos.
Torna-se a seiva do galho que une todas as criaturas em si e ¢ dentro da Sukkd Messianica que se une todos em um
sO espirito e em um s6 coracao. Através de tudo isso, os temas de Sukkot estdo entrelacados lindamente no Cristo:

redengdo, shalom universal e fraternidade, completude e unidade de toda a criagdo.

Jodo termina essa parte de seu relato (vv. 37-39) de maneira muito precisa e em perfeita harmonia com a teo-
logia da festa de Sukkot, respeitando perfeitamente seu ciclo litirgico e, a0 mesmo tempo, anunciando sua plenitu-
de. Isto €, “Jesus se apresenta como ‘fonte de agua viva’, e que é o portador do Espirito Santo” (PASSETO, 2022,
p. 15). E introduz os elementos que o Talmud de Jerusalém apresenta interpretando Isaias: na alegria transbordante
da presenca de Deus, entre dancas, juntando a eles a 4gua como fonte de salvagdo de onde emana o Espirito Santo

(TJ Sukka 5, 1, 51a), como ja visto acima.

Vir beber a agua do Cristo se relaciona também com Is 55,1-3: “O todos que estais com sede, vinde para as

aguas, mesmo aquele que ndo tem dinheiro, vinde!”.

E de se supor que Jesus tenha participado, nio somente da Festa de Sukkot, como faziam os
demais judeus observantes, mas Ele deve ter ensinado o valor profundo da Festa aos seus
discipulos. Jodo, a luz da ressurrei¢do, introduz Jesus na festa e a interpreta realizando-se
n’Ele. Seu significado se cumpre em Jesus. Para Jodo a compreensdo da Festa de Sukkot
explica o acontecimento de Jesus. (PASSETO, 2022, p. 16)

Na moldura da festa das Cabanas, como ja explicitado, aparece a solene declaragdo de Jo 7,37-39, onde o
simbolo da agua abre a celebragdo do Espirito dado pelo Cristo crucificado e Ressuscitado (Jo 19,30). Comunicando
o dom do Espirito, chama todos para a vida nova em Cristo (Jo 20,19-23). Em outras palavras, postula a plena parti-
cipacdo do homem na vida eterna, isto ¢, na vida divina: “Eu neles e tu em mim” (Jo 17,23). E dentro dessa grande

Sukka de Deus que se realiza a transcendéncia do ser humano (PORTO, 1977).

Desse modo, o homem se torna uma “histéria da salvagdo” escatologica e adquire a consciéncia de que ele
¢ uma tenda de uma acdo suprema da gloria de Deus na nossa Sukkd comum: o Planeta Terra. Lembrando sempre
que ¢ o Senhor que se doa por primeiro no caminho do homem, ela entra em sua geografia e em sua historia e Ele
se faz Emanuel-Deus conosco e revela-se ao homem. Propdem-lhe feitos de agdes, de palavras, de promessas, de
aliangas e de julgamentos. Em outras palavras, a festa das Cabanas ¢ a alegria da epifania de Deus, que ¢ simboli-

zada pelas Arba’ah Minim, ou seja — o Lulav.

Consideracoes Finais

Levantar as Quatro Espécies e chacoalha-las ¢ um ato que simboliza, como ja apresentado, a consciéncia
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de que Deus estad em todo lugar e que Suas dadivas fluem a todos e em todos os lugares a todo tempo, isto €, a cria-
¢do ¢ invadida pela graca divina, que a abraca com ternura. Por isso, so se reconhece o outro como seu semelhante
na busca da unidade, cantada e dangada pelo rito do Lulav. A unido é uma das bases da existéncia. Se os homens se
conservarem unidos e velarem pelo bem-estar uns dos outros, estaremos construindo o Reino dos Céus ja na Nossa
Casa (Tenda) comum. Este ¢ o intuito do Lulav - a reunido de todas as partes do povo, sem excluir qualquer um que
seja, incluindo o estrangeiro e a natureza pois, assim como o Eterno ¢ Um, a humanidade ¢ convidada a ser uma uni-
dade; reconhecer que ¢ Sua imagem e semelhanca e deve cuidar da natureza que dela vela. Dessa forma, as Quatro
Espécies, tdo diferentes, sdo unidas num s¢ feixe e balancadas juntas, representando a unidade na diversidade, na

qual todos devem fazer o mesmo.

Destarte, como ja visto, a cabana da festa de Sukkot simboliza a fé na prote¢do e na providéncia divinas. Nao
apenas na vida espiritual, mas na vida real, no mundo fisico. O ser humano que busca a Tenda do Senhor encontrara
nela abrigo, calorosa hospedagem. Na Sukkda, todos sdo banhados na luz, para dela sair mais fortes e mais conectados
com a esséncia divina. Assim, a festa de peregrinagdo conduz a Casa do Senhor, que ¢ a meta do caminho, o oasis
desejado no deserto, a Cabana do refigio na fuga dos inimigos. E o lugar do shalom, onde se exprime a bondade e o
amor fiel de Deus dia ap6s dia, na alegria serena de um tempo sem fim. Nesse contexto, compreende-se a encarnacao
de Jesus que, do ponto de vista cristdo, ¢ a Tenda onde o Messias Jesus acolhe toda humanidade: “e armou sua tenda

entre n6s” (Jo 1,14).

Assim, a pedagogica no rito do Lulav ensina muito e muito tem a ensinar ainda. Seu simbolismo ¢ fonte ines-
gotavel que fala da presenga do Criador que liberta e sustenta seu povo. Em outras palavras, o Lulav ensina cada
individuo o respeito pelos seus semelhantes. Na medida em que cada individuo compreende a sua fragilidade, que ¢

a mesma do seu semelhante, passa a querer a unidade e diz nao a toda forma de violéncia e divisao.

Desse modo, o ritual do Lulav com todo o seu simbolismo acompanha toda a historia e a experiéncia religiosa
do povo de Israel e é fonte de conhecimento para os cristdos, que sdo discipulos e discipulas de Jesus Cristo. Nesse
sentido, as palavras do rabi Jesus de Nazaré ganham a cada interpretagdo de rito do Lu/av um novo e profundo sen-
tido. Ele ¢ a fonte de agua viva (Jo 7,37-38) que a todos sacia. Ele ¢ a luz do mundo, que a todos ilumina e conduz
(Jo 8,12). Ele ¢ o anfitrido generoso que acolhe a todos, onde, em sua Tenda, estdo protegidos (Jo 2,19-22) e alimen-
tados (Jo 6). Ele ¢ a agua do rochedo! E, como ja anunciado, a 4gua ¢ um elemento originario da vida, ou seja, um
dos simbolos originarios da humanidade. O crente se torna um sé com Cristo e participa de sua fecundidade. Tendo
amado os seus até o fim (Jo 13,1), deu-lhes o seu novo mandamento do amor (Jo 13,34). O homem que acredita e
com o Cristo ama o seu semelhante, torna-se uma fonte que oferece vida. Por isso, seja na festa cristd, Domingo de
Ramos, seja em Sukkot, ter nas maos as Quatro Espécies, isto é, o Lulav, demonstra que Deus se faz presente e que
esta diante do Seu povo, porque s6 Ele e, a partir d’Ele, o homem conhece verdadeiramente a si, pois, o individuo s
conseguird amar o outro amando-se a si mesmo. O homem s6 pode amar a si se for capaz de se deixar ser amado por

Deus, ou seja, conhecer-se.

Esse conhecer é reconhecer-se como criatura, pois um conhecer que confina o homem ao que ¢ empirico e

inteligivel ndo encontra de modo algum a profundidade propria do homem. O homem s6 se conhece a si mesmo se
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aprender a compreender-se a partir de Deus e s6 conhece o outro se acolher nele o mistério de Deus. Por isso, na
medida em que esse se faz peregrino para o encontro com o Senhor, é invadido pela graga, unindo-se a Ele. Deus vem

ao seu encontro ¢ ele ao encontro de Deus e, em suas maos, o Lulav € tudo o que ele anuncia.
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RESUMO

O presente artigo tem como proposta relatar as variagdes do nome de Deus e o mistério que gira em torno
Dele. Discorrera sobre a origem de Adonai e a regido em que se originou, além de aspectos que marcaram Sua
trajetoria. Os autores sagrados, ao utilizarem o Nome de Deus, no Primeiro Testamento, demonstra o desejo do
Eterno de se revelar a Sua criagdo. Assim, surgem questionamentos em torno de seu Nome. Assim, por esta pes-
quisa tem-se a inteng¢do de compreender o universo cultural e peculiar das narrativas dos textos sagrados, que apre-
sentam a Revelagdao de Deus. O mistério em torno Dele, a origem do Seu Nome e como Ele se tornou o Escolhido
pelo povo de Israel. Dessa forma, busca-se analisar obras sobre o antigo Israel para obter uma melhor compreensao

de como se da a Revelacdo de Deus e sua trajetdria como Unico Deus.

Palavras-chave: Adonai. Israel do Norte. Juda. Madia. Asherah.

ABSTRACT

The present article aims to report the variations of the name of God and the mystery that revolves around
it. It will discuss the origin of Adonai and the region in which he originated, in addition to aspects that marked
his trajectory. The sacred authors by using the Name of God in the First Testament demonstrates the desire of the
Eternal to reveal himself to His creation. Thus, questions arise around His Name. Therefore, through this article,
the intention is to understand the cultural and peculiar universe of the narratives of the sacred texts that present the
Revelation of God on Mount Sinai, the mystery around it, the origin of His Name and how He became the Chosen
one by the people of Israel. In this way, we seek to analyze works on Ancient Israel to obtain a better understanding

of how the Revelation of God takes place and his trajectory as the Only God.

Keywords: Adonai. Northern Israel. Judah. Midian. Asherah.
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Introduciao

Durante o tempo de elaboragao literaria do Primeiro Testamento, o Nome de Deus passou por varias al-
teragdes e também por etapas, conforme o contexto e entendimento dos povos sobre a Divindade. Em Exodo
3,13-14, Deus Se Revela a Moisés, Ele Revela e explica o significado de Seu Proprio Nome. Ele se Revela como
“Deus Todo Poderoso”, Deus dos pobres, escravos e oprimidos, harmonizando com o termo hebreu ou Apiru
(povo que vivia as margens da sociedade). Esse Deus dos pobres estava em contraste com os deuses das outras
nagdes poderosas, ja que pela l6gica daquele tempo, consideravam-se que os deuses poderosos protegiam as
nagdes fortes, os mais poderosos e ndo os povos fracos, escravos ¢ oprimidos. Em Exodo 3, o significado do
Seu Nome ¢ de um Deus dindmico, que faz acontecer, que estd constantemente presente, que v€ e ouve o clamor
do povo e desce para liberta-lo. Em Is 45,14-17, em Jr 16,19-21 3 33,2, pode se perceber que Adonai ¢é, de fato,

um Deus libertador.

Romer (2016) apresenta, de modo diferente, um dos elementos determinantes com o qual diferenciou o povo
de Israel dos demais; esse elemento foi o prototipo singular de adorag@o desse povo para sua época, visto que nao
serviu apenas como proposito existencialista do Divino, mas até mesmo como principio de conduta a ser aplicado na

mesma interpretacao de lei.

Quanto ao nome /ahweh, Romer (2016) relata que nas Biblias atuais encontram-se para proferir ao Deus de
Israel, termos como “o Senhor”, “o Eterno”, e, em certas Biblias catolicas, encontramos, “Adonai”. Teria Deus um
nome? E por que é negado ao Judaismo pronuncia-lo? Qual a importancia desse titulo divino, que deixou marcas
imensas no Judaismo e, em seguida, no Cristianismo e no Isla? Rémer (2016) frisa sobre a primeira parte do livro
do Genesis, do duplo sentido do nome elohim que, com sua terminagao plural, ¢ traduzido por deus ou deu-
ses. Qual seria aqui a inten¢do do autor biblico? Sera que era de propor um Unico Deus que unia ao redor

de si diversos deuses?

A origem do Nome de Deus

O Deus do Exodo tem o Seu Nome encontrado no formato de Yhwh no Primeiro Testamento em epigrafe na
mesha moabita (sec. IX a.C) e em fragmentos de cerdmicas de Laquis (588-587 a.C), como atesta FOHRER (1993).
Segundo o autor, o formato abreviado do Nome /ahu nao ¢ um formato anterior do que o Nome lahweh. lahu ¢ um
formato sucinto de lahweh, precisamente como /ah e 16 sdo possivelmente, formatos sucintos de lahu. O Nome lah
aparece no Primeiro Testamento como um Nome divino emancipado (Ex 15,2;17,16; Is 12,2); lahu (laho) e 16 trans-

correm como partes de nomes de pessoas.

Fohrer (1993) relata, de acordo com a interpretagdo israelita, que estd em Ex 3,14 e indica que o Nome
desse Deus remete a alguém a quem a expressdo hayd pode ser impecavelmente outorgado, ja que esse Nome na
lingua hebraica alude ndo exclusivamente a uma presenca estatica, mas uma existéncia dinamica e eficiente, o
Nome aponta lahewh como um ser dindmico, poderoso e eficiente. A expressao de Seu Nome revela uma unido
de Ser, tornar e agir, ou seja, uma Presenca eficaz, que estd sempre em transformacao e, mesmo assim continua

semelhante a Si Propria.
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Essa interpretagao israelita, segundo Fohrer (1993), apesar de tardia, seguramente esta adequada, quando ex-
trai da palavra lahweh a raiz hayd ou hawd. Ja que nao é nem um substantivo ou um participio, nem um formato
do hiphil causativo desse verbo, sendo ao contrario um formato gal arcaico, se refere a “Ele E”, significando uma
presencga ativa e eficaz. Por isso, diz a respeito de um Nome Proprio no sentido completamente especifico. O nome
lahweh designado o Deus de Moisés tem um poder ativo e eficaz; essa atividade corresponde primeiramente a vida e

ao futuro das nagdes e dos homens, somente depois a natureza e a criagao.

Romer (2016) comenta que, na segunda parte do Genesis, a grande maioria das Biblias catolicas e certas protes-
tantes, designam a divindade de outra forma. Mencionam “o Senhor” e em outras rabinicas designa “o Eterno”. O
autor diz também que, os dois termos na verdade servem para designar um Nome Préprio, cuja prontincia correta nao
¢ conhecida. Como o hebraico sempre foi escrito por consoantes, nessa versdo consonantica, esse nome aparece no
capitulo 2 do Génesis escrito assim: 77 (Tetragrama Sagrado) e denomina o nome do Deus de Israel. Posteriormente,
uns grupos de judeus intitulados massoretas' produziram um sistema de vocalizagdo, para assegurar a boa pronuncia
dos textos hebraicos. No entanto, devido ao duplo sentido dado a algumas palavras em hebraico, os massoretas foram
obrigados a dar um sentido que queriam a essas palavras ou frases. Segundo Romer (2016), no século III a.C, o ju-
daismo comegou a nao pronunciar mais o Nome Proprio do Deus de Israel, por varias razdes: Nao convém um Deus

Unico ter um nome proprio ou usar o Nome Divino para realizar magias.

Romer (2016) diz que essa proibi¢do da pronuncia do Nome, se deu gradativamente.? Segundo a Mishna
século I e II da era cristd, somente o sumo sacerdote no Dia do Grande Perddo (Yom Kipur), podia, no Santo dos
Santos do Templo, pronunciar o Nome Divino. O autor relata que junto a varios achados foi comprovado a pro-
nuncia do Tetragrama Sagrado do tipo “Yawé”, também foi exposto um outro nome que era considerado comum:

“Yahu” ou “Yaho.

Mesmo com a proibi¢cdo do nome divino as Escrituras carregam tragos da pronuncia de Seu Nome, de acordo
com Rémer (2016). Em conjunto com o Tetragrama Sagrado em que a defini¢do massoreta é Senhor (Adonai), ha
diversas escritas reduzidas de YAw, detectado em varios nomes proprios (nomes constituidos com elemento Divino),
como Jeremias (Yirméyahu), Isaias (Yésa Ydhu), Jonatas (Yehondtdn) etc. Esses nomes indicam que a pronuncia do
Nome Divino era Ydhu ou Yahou. Com essas duas formas do Nome Divino, tém-se uma terceira, Y% (Ydh), podendo
ser encontrado na palavra hallelii-yah (Louvai Yah) ou em textos das Escrituras, como Ex 15,2, Is 12,2, S1 68,19 etc.

Em Exodo 3, tem-se a ligagdo do nome e a raiz hyh que quer dizer “Ser”.

Em sua obra sobre Exodo 3, Ratzinger (2007), apresenta uma grande luz sobre o nome de Deus, quando no

1 Os massoretas ou massoréticos eram escribas judeus que se dedicaram a preservar e cuidar das escrituras que atualmente
constituem o Antigo Testamento.

2 Na cultura do Antigo Oriente Proximo o nome tinha uma importancia fundamental; dar o nome a uma pessoa era exercer domi-
nio sobre ela, entdo, dar e conhecer os nomes das divindades facilitava a sua manipulacdo. Mas Deus se apresentou aos israelitas
ja com o seu Nome Proprio, portanto, ndo deveria de maneira alguma ter esse Santo Nome manipulado. ‘Nao pronunciaras em
vdo o nome de Iahweh teu Deus, porque Iahweh nio deixara impune aquele que pronunciar em vio o Seu Nome” (Exodo 20,7).
Em 2008, a Congregagdo para o Culto Divino e a Disciplina dos Sacramentos, presidida pelo entdo Prefeito o Cardeal Francis
Arinze, enviou uma carta a todas as conferéncias episcopais sobre o nome de Deus, na qual pediu para que os fiéis ndo usem
mais o termo “lahweh” nas liturgias, oracdes e cantos, de acordo com a diretiva de Bento XVI. Esse Sagrado Mandamento
¢ levado a risca pelo povo Judeu e também pelo CCDEJ. Sendo assim daqui para frente, ndo se usara mais no texto o “TETRA-
GRAMA SAGRADO”, no seu lugar serd utilizado a expressao “4DONAI”.
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capitulo 10 descreve sobre as autos-afirmagdes de Jesus. Para explicar essa relagdo do Eu Sou com Jesus Cristo, o
autor faz uso de duas passagens importantes do Antigo Testamento: Exodo 3,14 e Isaias 43,10. Em Exodo, capitulo
3, versiculo 14, tem-se a passagem da sarca ardente, onde Adonai faz uma Convocagdo a Moisé€s; nesse ambiente
Moisés pergunta o Nome desse Deus, o qual responde a pergunta com o Misterioso “Tetragrama Sagrado” (Adonai),
e junto com a resposta, Deus também da igualmente uma misteriosa explicacdo ao Seu nome: “Eu Sou Aquele que

Sou”. Ele E Simplesmente. Ele E Onipresente, E Onisciente e Onipotente. Ele E 0 Ontem, o Hoje e 0 Amanha.

Em Isaias 43,10, Ratzinger (2007) comenta que o Deutero-Isaias comemora o fim do exilio na Babil6nia como
um novo Exodo e susteve novamente nos ensinamentos da passagem em Exodo da sar¢a ardente e reproduziu-a. “Vos
sois minhas testemunhas — palavra do Senhor — e também meu servo, que Eu escolhi, para que saibais ¢ acrediteis que
Eu Sou. Antes de Mim nenhum Deus foi criado. E também depois de Mim ndo havera nenhum. Eu sou Adonai. Eu,
e fora de Mim ndo ha nenhum redentor” (Is 43,10). O autor relata que a expressdo “Ani” (“Eu” na lingua hebraica)
se contraiu na palavra “Anihu” (Eu Ele, Eu Sou). A expressdo tornou-se mais significativa e, posto que como uma

incognita continue também mais explicita.

Ratzinger (2007) descreve que, na época em que Israel ndo possuia nem uma regido (terra), nem Templo, Deus
estava fora da disputa por um lugar no pantedo das divindades. Uma vez que um Deus que ndo possuia nem territorio
e nenhum Templo para ser adorado, ndo poderia ser Deus. Nessa época, Israel ja havia entendido a diferenca e a no-
vidade de seu Deus, de Seu Nome: Ele ndo era somente o Deus de um povo, ou de um territério, mas simplesmente
Deus (a expressao “Eu Sou” simplificava tudo), o Deus que criou, cria e reina no universo, que tudo o que existe e
que se pode imaginar, a Ele pertence, o Deus que nao necessita da adoragdo por meio de sacrificos de bodes ou de

touros, mas que so pelo meio da agdo justa € que é verdadeiramente venerado.

Ratzinger (2007) relata ainda que Israel consegue captar e entender a grandiosidade desse seu Deus, quando
Ele se Revela a eles, o de Ser Simplesmente. E o significado do “Fu Sou” da sarga ardente veio a tona: o de que Ele

era “Simples”. Ele se Revela por inteiro, apresentando-se como Aquele que E na expressdo intima “Eu Sou ™.

O fato de faltar, no caso de Adonai (Ele E), o nome da divindade seria a prova de que os israelitas tiveram,
desde as origens, uma concep¢ao mais abstrata de sua Divindade do que seus vizinhos, invocando seus deuses, sem

lhe dar um nome préprio. (ROMER, 2016 p. 41).

Adonai ¢ o Deus das premissas Morais e Eticas, descreve Fohrer (1993). O ser humano jamais podera agra-
da-lo-Lo simplesmente com uma adorag@o e nem tirar proveito cultualmente de Seu Poder. Em substituicdo a isso,
Adonai apenas requer do ser humano confianca e obediéncia e isto faz com que a Sua reivindicag@o exigéncia sejam

uma decisao pessoal, relata o autor.

A regiao de origem do Deus de Israel

O Exodo aparenta ser as tradigdes mais antigas do que a monarquia em Israel, anterior a 1.208 a.C, segundo
relato de Smith (2006). Apesar de ndo haver dados suficientes para comprovagao de sua tradi¢do, ndo ¢ aconse-

lhavel refuta-las ou dizer que nao sao verdadeiras, porque do modo como as evidéncias estdo colocadas, relata o
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autor, pode ser possivel que a histoéria de grupos conhecidos que transitavam pelas rotas entre o Egito e o Levante,

contivessem alguns grupos ancestrais dos israelitas.

Romer (2016) comenta que, segundo relatos biblicos, Deus se manifesta a Moises, quando ele estava pasto-
reando o rebanho do seu sogro (Ex 3) ou quando estava de novo no Egito (Exodo 6). De acordo com esses textos, a
relacdo entre Adonai e Israel ndo era conhecida desde sempre. Ela foi fruto de um Encontro. Para o autor, € interes-
sante notar que essas duas narrativas que falam do chamado de Moisé€s, encontram-se fora do pais de Israel. Pelas
descobertas arqueoldgicas realizadas no Levante na Mesopotamia, desde o final do século XIX a.C. e século XX a.C.,
surgiu a hipotese de que o Deus de Israel tem origem fora da regido israelita, no Egito ou em uma regido localizado

entre o proprio Egito e a Judeia.

Em seu comentario, Rémer (2016) expressa que através de textos contendo nomes relacionados a Adonai,
chegou-se a Ebla, Ugarit, Mari, o Egito, a regidao do Sinai ¢ o sul do Negueb. Entre todas essas regides estudadas

pela arqueologia, a que mais se identificou com a origem de Adonai foi a regido entre o Egito e Seir.

Ainda de acordo com o Romer (2016), nos anos de 1.330 a 1.230 a.C., foi encontrado um papiro egipcio no
qual se acredita conter o nome de Adonai de forma abreviada Yah, esse nome tem relacdo com um nome proprio
cananeu: Adonai — roe —Yah, “Meu Senhor ¢é o pastor Yah”. Segundo o autor, transitando por essas regides, existiam
um povo ndmades denominados shasu, mencionados em textos egipcios e, as vezes, ligados ao termo Adonai. Nesses
textos, 0 nome Adonai esta relacionado a um lugar geografico (uma montanha talvez) e a um Nome Divino. Nessas
listas, menciona que os shasu se encontravam principalmente no territorio do Negueb mais ao sul, porém segundo
outros relatos, ha muitos outros shasu ao norte do Levante até Qatna, no territorio da Siria atual. Considera-se Seir,
uma espécie de titulo, reunindo o territorio geral no qual se situa o Sul de Israel, territorio de Edom e da Arabia. Por
isso, a origem geografica do nome divino citado nas declaracdes mais antigas direciona para esses lugares ao sul.
Sobre esse topico, Romer (2016) diz o seguinte:

Assim, os testemunhos arqueologicos, epigraficos e iconograficos mostram os shasu no
territorio de Edom, de Seir e da Ardbia no momento da transi¢do entre o Bronze recente e
a idade do ferro. E entre esses shasu se encontrava, talvez, um grupo cujo Deus tutelar se

chamava Adonai. Esses testemunhos podem ser combinados com uma tradi¢ao biblica que
apresenta o Deus Adonai como um Deus vindo do sul.

Pode-se também confirmar a origem de Adonai vinda do Sul por quatro textos da Biblia Hebraica: Deu-
teronomio 33,2 (cantico atribuido a Moisés); Juizes 5,4-5 (cantico celebrando a vitdria das tribos de Adonai);
Salmo 68 ¢ Habacuc 3,3.10a (texto poético que retoma ideias similares). Esses quatros escritos, em contexto

poético, estdo relacionados entre si pelo fato de afirmarem uma origem sulista do Deus Adonai.

A dedugdo de Romer (2016) € que, por meio desses textos, Adonai possuia dois aspectos: de Deus da

guerra ¢ de Deus da tempestade.

Com base nisso, compreende-se facilmente que esse Deus era venerado por povos, que habitavam em regioes

secas e que travavam constantes conflitos militares com outros povos ou com os egipcios. Neles fala-se também que,
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ao mesmo tempo em que a Divindade apresenta um carater guerreiro, tem-se também o carater de Deus da fertilidade,

de maneira semelhante ao Ada ou Hadad sirio (escritos Ugarit descrevendo o combate de Bal contra Yam).

A representacio divina em Madia

Segundo Romer (2016) alguns arqueodlogos e historiadores modernos nao creem que houve uma fuga (éxodo)
do Egito por duas razdes: a afinidade de Israel e os cananeus, e por ndo haver evidéncias diretas da retirada. Contudo,
muitos acreditam (como por exemplo, Thomas Romer, Mark S. Smith etc.) que uma reduzida parte dos grupos, que se
uniram para criar a populagao israelita, tenha sido composta por veneradores de Adonai, que acabaram difundindo o
culto. Quem eram esses primordiais javistas? Uma prova pode surgir de alguns documentos egipcios, que os chamam
de shasu — algo como “némades” ou “beduinos”. Conforme documentagdo arqueologica e geografica sabe-se
pouco a respeito dos madianitas, fora da Biblia. O significado do nome Madia nao ¢ muito claro. O autor
sugere uma forma substantiva da raiz mdy, “se estender”. Madid entdo seria uma “extensdo” e o seu nome

faz referéncia aos seus territorios de vales extensos. Em 1 Reis 11, é citado um pais de Madia.

Em Geénesis 25, ha um breve e interessante relato sobre Madid. Este texto relata e afirma que o Patriarca
Abrado, apds a morte de Sara e o casamento de seu filho Isaac (Gn 24), casa-se com uma mulher de nome Keturah e

com ela teve varios filhos, entre eles, um de nome Madia, descrito assim:

Abrado se casou com outra esposa cujo nome era Keturah; e ela lhe deu Zimram, Jokshan,
Me;dan, Midian, Ishbak e Shuah. Jokshan foi o pai de Saba ¢ Deda, e os descendentes de
Deda foram os Assuritas, os Letushim e os Leumim. Os descendentes de Midian foram
Ephah, Epher, Hanoch, Abida ¢ Eldaah. Todos esses eram filhos de Keturah. Abrado
deixou todas as suas posses para Isaque. Para os filhos de suas concubinas, Abrado fez
concessoOes durante sua vida, enviando-os de seu filho Isaque para o leste, para a Terra do
Oriente. (Gn 25,1-6)

Romer (2016) nos diz que, de acordo com o texto, o territorio de Madia se localiza ao sul de Edom, pela rota
de Edom ao Egito, passando por Wadi Ferrd. Os madianitas eram nomades que conseguiram domesticar dromedarios
no terceiro milénio com a finalidade de meio de transporte, a0 mesmo tempo em que trabalhavam na agricultura.
Viviam em uma espécie de confederagdo no sudeste da Arabia. No segundo milénio esse dom de domesticar camelos,
chegou até a Babilonia e ao oeste da Arabia, alcangando lentamente até o Levante. Na Biblia, em Gn 37, encontra-se
comentario dos madianitas como comerciante; na historia de José. Eles sao colocados em paralelo com os ismaelitas.
Segundo o versiculo 28, eles negociam José com os ismaelitas. Eles sdo citados também em Exodo 2,4 e 18, no livro

de Numeros 25, também no capitulo 31, Juizes 6-8, Habacuc 3 e em Géneses 25.

Para Ramos (2015), o nome Madia aparece inimeras vezes nas tradi¢des da Biblia Hebraica, por cerca de cin-
quenta e nove vezes, s nos escritos do Pentateuco aparece por volta de dezoito vezes (Gn 25,2.4; 36,35; Ex 2,15.16;
3,1;4,19; 18.1; Nm 22,4.7; 25,15.18; 31,32. 7.8%.9). Atualmente, gragas as pesquisas arqueologico-geograficas, ha um

melhor entendimento da histéria e localizagao do lugar.

Ainda segundo Ramos (2015), gedgrafos greco-romanos e arabes tém informacdes de certa cidade com
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o nome Madiama/Madyan, que de acordo com itinerantes contemporaneos e pesquisas arqueologicas atuais, é
conhecida como 4I-Bad, no leste do Golfo de Acaba. Arquedlogos também encontraram em outros locais, apds
escavacdes, no extremo noroeste da peninsula arabe, territorio da atual Arabia Saudita, ruinas de arquiteturas
e camadas de ceramicas, que comprovam que os madianitas habitaram essa regido, entre os séculos XIII e
XII a.C. Os madianitas dominavam a técnica de irrigagdo, com intuito de cultivar a terra, dividiam a terra em
pequenas porcdes no formato de terragos. Foram também criadores de gados e camelos. O autor relata que no
primeiro milénio a.C., Madia se especializou na criacdo de camelos, atestando que essa pratica ja vinha sendo
feita, desde o segundo milénio a.C. Isso significa que a domesticacdo de camelos pelos madianitas, teve inicio
no terceiro milénio a.C., quando esses povos ainda desfrutavam de uma cultura sedentaria. Agora a utilizacao
do camelo como montaria, surge no primeiro milénio a.C. de acordo com descobertas de selas (beduinos como

nomades-guerreiros), segundo (Ramos, 2015).

Portanto, Romer (2016) acredita que os relatos concedidos pelos textos, confirmam uma origem su-
lista de Adonai e, talvez, sua afinidade com os shasu, tribos seminémades, entre as quais se encontram o0s
madianitas e os quenitas. ROmer confirma, ainda, a forma complicada de saber a simetria historica, que se
pode conceder aos escritos sobre Moisés e Madia. Segundo ele, é possivel que Moisés fosse chefe de grupo
de apiru que, quando saiu do Egito, teve o encontro com Adonai em Madid ¢ o deu-O a conhecer, logo apos,

as outras tribos do sul.

A maneira de como Adonai surgiu e transformou-se no Deus de Israel

No capitulo 4 de seu livro, Romer (2016) relata o encontro entre Adonai e Israel e como esse Deus se tornou
o Deus de Israel, sendo que os toponimos (nome geografico proprio de regides) judaitas ou israelitas antigos pro-
vavelmente do segundo milénio a.C., ndo apresentavam o elemento Adonai. Nesses lugares, os nomes das
divindades eram diferentes, como se pode observar a seguir: (a) Anat (Anatoth, Jr 1,1-2: o lugar de origem
do profeta Jeremias); (b) Baal (Baal-Peragim; 2Sm 5: o lugar onde Davi venceu os filisteus); (c) Dagon
(Bet-Dagon, Js 15,41: localidade situada no territorio de Juda); (d) £/ (Bet-El: um dos maiores santudrios de
Israel); (e) Jerico (Jerico, Js 6: conquistada por Josug, essa cidade reflete o nome do deus lunar); (f) Shalimu
(Jerusalém); (g) Shamash (Bet-Sames, 1Sm 6: lugar dedicado ao deus solar, proximo a Jerusalém, servindo

entreposto para a arca da Aliancga).

Rémer (2016) diz que de acordo com Exodo 19-24, Adonai transforma-se no Deus de Israel logo apos
sua revelacdo a Moisés no Monte Sinai e pactua com ele uma “Alian¢a”. e como ficou a ligacao da divin-

dade com a cléssica expressdo: “Eu Sou o Deus dos seus Pais” anterior ao Evento do Sinai?

De acordo com Vaz (2008), as tradi¢des da Torah apontam a classica expressao: “Eu Sou o Deus de
seus Pais” com Adonai. Deus aparece dialogando com os Patriarcas, usando o mesmo Tetragrama Sagrado
que usou com Moisés. O Deus que se apresenta a Moisés e revela-lhe o Proprio Nome Adonai em Ex. 3,1-
4,17, apresenta-se também a Abrado em Gn 12, 1ss. Entretanto, de acordo com o autor, existe uma grande

diferenca nominal dessas Tradigdes, ou seja, entre o Deus conhecido pelos Patriarcas e o Deus que se apre-
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sentou a Moisés. No Exodo de Moisés, Ele recebe um nome proprio completamente novo, que esté ligado a
um padrdo de fé¢ mais desenvolvido nesse Deus. Consiste em um Nome que ndo fora revelado aos Patriarcas
como esta em Ex. 6,2-3 ¢ em Jz 2,10. Varios escritos antigos expressam a defini¢do clara de que Adonai nao
foi, desde sempre, o Deus de Israel, mas associa-o a uma regido que possui varios nomes como Sinai, Seir,
Monte Faran, Campos de Edom e Teman. Em Dt 33,2, chamam-no de Adonai do Sinai. Em Os 12,10; 13,4
comenta-se de um Adonai que veio do Egito. Em 1Rs 19,8 Elias inicia uma longa jornada para se encontrar

com Adonai no Monte Horeb.

Conforme Vaz (2008), todas essas passagens ddo indicios de que Deus com o Nome Adonai € proveniente
de um “Monte”, dos territorios desérticos além do sul de Isracl. Em todo caso, o Nome que Israel deu a Deus
apresenta-se relacionado ao Sinai, ao éxodo do Egito e a vocacdo de Moisés, o Lider Libertador. As varias re-
feréncias da tradicdo antiga da Torah apontam que o grupo de hebreus do éxodo teve compreensao de Deus na
circunstancia de sua experiéncia de libertagao por intermédio de Moisés. Moisés e 0s seus inseriram uma novi-

dade na historia de revelacdo de Adonai e adicionaram mais um toque a constitui¢do da sua imagem.

Adonai ¢ um nome completamente novo do Deus dos Pais, de acordo com Vaz (2008), venerado pelos
antepassados dos hebreus, provenientes da Mesopotdmia. O nome proprio do Deus de Israel so foi adotado ou
recebido na época pos-patriarcal e pré-monarquico. Posteriormente, foi esclarecido teologicamente em condi-

¢oes de “Ser, Existir”, com uma etimologia popular a partir do verbo hebraico com esse sentido.

Segundo Vaz (2008), o esclarecimento teologico foi-se formando gradativamente, em jungdo com a narra-
tiva precursora que dava interpretagio a experiéncia humana e religiosa do Exodo. Este episodio originario era
uma forga propulsora, que com o passar dos tempos foi-se enchendo de sentido, enquanto o povo israclita seguia
interpretando ou reexaminando a luz dele. Destaca-se, ainda, que, a partir do evento, nasceu o significado, que
foi surgindo por meio da Palavra, apds meditacdo duradoura, com distanciamento ¢ profundeza da parte do
povo, Eventos e Palavras que, na lingua hebraica, se pronunciam do mesmo modo, “dabar”’. Assim, do mesmo
modo, o relato da Apresentacdo do Nome de Adonai é uma Mensagem, um Evento repleto de sentido, escrito
do ponto de vista do seu desfecho e da experiéncia coletiva da histéria de Israel, mais como profissao de fé do

que uma narrativa real.

Quanto a divindade £/, Romer (2016) diz que essa adoracdo aparece bastante na historia Patriarcal do Génesis
(12-50), particularmente na historia de Jaco, que apo6s ter lutado com Deus e ter seu nome mudado para Israel por esse
Deus. Ele constroi um altar para E/, Deus de Israel perto de Siquém, provavelmente, para marcar seu territério Gn
33,20. Mais ainda, por detras da Tradi¢ao de Jaco, t€ém-se recordagdes de clas do periodo do final do segundo milénio
a.C. Assim, ¢ de se pensar que os filhos de Jacé adoraram uma ou diversas manifestacdes da Divindade E/. O termo
El, Deus de Israel, provavelmente, esta firmada em uma tradi¢ao antiga. Por fim, quando os redatores elaboraram a
histéria dos Patriarcas, antecedendo a época de Moisés, apresentaram-nos, cultuando £/ em diferentes manifestagoes,
deduzindo que os leitores entendessem E/ como o mesmo que Deus ou Adonai. Em Génesis podem-se encontrar

varias denominacoes a El:

151



ADONAI: A ORIGEM DO SEU NOME E OS MISTERIOS EM TORNO DESSE DEUS.
CADERNOS DE SION

a) El Elion (Gn 14,18-22). Neste texto, pode-se notar certa popularidade de £/ Elion em Israel e Juda, logo

apos, esse titulo ser passado para Adonai.

b) EI Roi (Gnlé6). Esse nome s6 ¢ encontrado em Génesis 16 (El da visdo ou El me vé). Nome dado por Agar,
serva de Sara, quando estava no deserto. O redator quer sinalizar que esse £/ € semelhante a Adonai, nome

que Agar vai colocar em seu filho, Ismael, que significa “El escuta, entende”.

c) El Olam (Gn 21). Este texto relata uma alianga entre o rei filisteu Abimelec e Abrado. Encontra-se esse
titulo também em Ugarit, mas usado por um outro deus com o nome de Shapsu, denominado divindade
solar. Em 1Samuel 6, encontra-se como Shamash (Bet-Sames), lugar dedicado ao deus solar, proximo a

Jerusalém. Portanto, o nome refere-se a uma divindade solar.

d) El Shaddai (Gn 28,3; 35,11; 48,3; Ez10,5, também no livro de Jo). Esses titulos sdo utilizados nos
textos sacerdotais da época persa e como denominagao de Adonai, no livro do Génesis, utilizaram-se de
um nome arcaico, mas que se refere, a sua época, a uma divindade cultuada na Arabia, para edificar uma
historia da revelagdo, expondo que, no tempo precedente a manifestacdo de Adonai a Moisés (Ex 6), os
Patriarcas e suas geragdes variadas, inclusive as tribos arabes descendentes de Ismael (Gn 25), também os

edomitas cujo patriarca foi Esau, cultuavam diferentes manifestagdes do Deus El.

Ha, também, um Adonai da Samaria, em Isracl e um Adonai de Temad, do Sul. Quanto a introducdo de Adonai
em Israel, conforme descreve a nota da Biblia Nova Pastoral (2014), em 1.200 a.C., as cidades centrais entraram
em crise devido a diversos fatores, entre eles, os ataques dos “povos do mar”, e a reagdo ao sistema autoritario das
cidades-estados. Grupos de pessoas marginalizadas (pastores, camponeses, agricultores “hapirus” de canad e grupos
escravizados no Egito) fogem para as montanhas e veem nas aldeias a esperanga de viverem longe das grandes opres-
soes colocadas pelos reis cananeus e farads. A partir desse aumento populacional, s3o formadas as tribos. Partindo
de Betel ¢ Siguem ¢ formada as tribos de Benjamim, Efraim e Manassés, ¢ de Hebron forma-se a tribo de Juda que,
depois, sera anexada a Bersabeia. Temos, assim, o cerne inicial de Israel, que se originou nas montanhas. Durante

essa etapa, certos povos devem ter levado e introduzido a veneragdo a Adonai para o seio das aldeias e tribos de Israel.

Em sua obra, Smith (2006) relata a importancia dos edomitas, madianitas e outros povos fixados ao sul de
Judd, que tiveram na cultura e memoria o Antigo Israel. Um destaque maior vai para os edomitas que, em Génesis
36, recebem um enorme e relevante comentario sobre a sua amigavel relagdo com os israelitas. De acordo com
o autor, nas entrelinhas da passagem de Juizes 5.4, € provavel que houvesse uma 6tima relacao tanto de amizade
como também grande envolvimento em transagcdes comerciais. Como contribui¢do, o povo edomita compartilhou
a veneracao do Deus Adonai com os israelitas, povo que habitava nas montanhas, em meados do periodo do Ferro
Antigo (1.150 a.C.).

Segundo Smith (2006), nos relatos de Génesis 25, 19-34 (historia dos irmaos gémeos Jacod e Esatl), pode-se
notar indicios dessas relagdes positivas entre Isracl e Edom, e de como Israel apoderou-se do Deus Adonai. Nos
relatos de Génesis, Jaco sempre se apresenta superior a Esau. Israel se apodera do Deus de Edom, justificando que

foi Adonai quem o escolheu. Aos poucos Israel foi tomando posse do Deus dos edomitas.
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Smith (2006) afirma que Adonai teve suas origens fora do territorio de Israel e que suas origens mais pro-
vaveis apontam para o territério do extremo sul de Jud4, em Edom, nas regides de Madia, Teimd, Pard e Seir.
O autor deixa claro que, no periodo pré-monarquico e monarquico, esses povos nem sempre foram inimigos de
Israel ou vice-versa e foi gragas a essas relacdes de amizades, que os edomitas puderam partilhar a adoragao de
seu Deus com os israelitas, como se pode comprovar nas passagens de Génesis 36, Deuterondmio 23,7, Deute-
rondmio 33,2, Juizes 5,4, Habacuc 3,3. Portanto, essas passagens, além de esclarecer sobre as relagdes positivas
entre esses povos, afirmam que Adonai teve suas origens no extremo sul, em Edom também nomeado de Madia,

Teima, Para e Seir.

Descreve ainda Smith (2006) que, devido ao peso das preocupagdes nacionalistas da monarquia e do ca-
pricho dos sacerdotes do Templo, algumas partes da Historia Antiga de Israel podem ter sido excluidas e outras
enxertadas nas Colecdes de Escritos posteriores, resultando em um memorial incompleto da religido e da cultura

do Antigo Israel, no livro de Génesis e Juizes.

Rémer (2016) diz que certos textos de Exodo tém tragos rituais em que os shasu/apiru se designaram por
meio de um mediador, como povo de Adonai (‘am Adonai), povo de um Deus Guerreiro, a quem foi atribuido a
vitoria contra o Egito. Apos, Adonai € inserido por esse grupo no territorio de Benjamim e Efraim, onde se localiza
Israel (Dt 33,2-5). Supostamente, tem-se ai tragos da ascensao de Adonai como Deus de Israel. Essa ascensdo tem
inicio no comeco da realeza, a partir da virada do segundo para o primeiro milénio a C . E nesse clima que Adonai

passa a ser o Deus Protetor de Saul e de Davi, que O transportou para Jerusalém.

A introducio do Deus Adonai em Jerusalém e seu Templo

Nas Escrituras (1Rs, 6), Salomao ¢ tido como responsavel pela construcdo do templo de Jerusalém. Os redato-
res da Biblia hebraica apresentam Salomao como um rei sabio (1Rs 3,16-28), rico (1Rs 5,1) e estimado pelos reis de
todo o mundo (1Rs 10). Salomao ¢ apresentado como construtor do Templo de Jerusalém para o Deus de Israel (1Rs

10,23) no século X a.C.

Segundo Romer (2016), a ideia da existéncia de um templo salomonico foi pura ficgdo e quanto aos capitu-
los 3 ao 11 de 1Reis, foi na verdade a projecao da realidade do Império neoassirico sobre Israel, para torna-lo dono
de um passado glorioso. No século X a.C., o tamanho de Jerusalém nao era suficiente para ser a capital de império.
Na narrativa da tradugdo grega da construcao do templo, 1Rs 6-11 aparenta apenas que o Templo ja existia e que
so foi realizada uma reforma para Adonai, construindo apenas um anexo. Quando se observa o versiculo 7 de 1Rs,

percebe-se que ele s6 faz sentido, se for enxergado como uma construgdo ja existente.

Pelas descri¢des dos textos, conclui-se segundo ROMER (2016) que a construgio ou renovacio feita por
Salomaio ¢, a principio, um templo para Shamash (deus solar). Percebe-se isso, pela orientagdo Leste-Oeste
do Templo de Jerusalém, escrito em 1Rs 6,8;7,39. Da-se a entender que o santuario acolhe ndo um, mas dois

deuses. A ideia de um culto conjunto de um deus solar e um deus da tempestade ¢ encontrado no norte da Siria
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e da Anatolia, onde se observa o deus da tempestade com seus simbolos ¢ acima dele o disco solar. E mais, o
Templo de Jerusalém foi antes habitado por outra divindade solar, que foi associada a Adonai. Chegando em
Jerusalém, Adonai ndo é a divindade primordial, essa conquista vai acontecendo aos poucos, pois os dois reinos

(Israel e Juda) pleiteiam Adonai.

O Deus Adonai junto a outros deuses em Israel

Conforme redatores biblicos, relatada no livro dos Reis, a historia dos dois reinos de Israel e de Juda foi escrita
em um panorama “sulista”, ou seja, do ponto de vista de Jud4. E complicado fazer o resgate das tradi¢des e da reli-
gido “nortista”, mas nao resta duvida de que o culto a Adonai se originou no Norte ¢ expde formas bem contrarias ao
que ¢ apresentado pelos redatores do Sul, que apresentam o culto de Adonai do Norte como um culto idolatrico, na
contramdo da vontade divina. A explicagdo da queda do reino de Isracl em 722 foi exatamente essa, “a idolatria de

Jeroboao” cultuar Adonai sob a forma de touro (1Rs 12), contrariando Deus.

Para Romer (2016), apesar de cair ao ataque babildnico, nos escritos biblicos Juda esta em uma posi¢ao mais
privilegiada perante Adonai. Essa posi¢ao privilegiada do reino de Juda se deve ao fato de Adonai ter escolhido Davi
e sua linhagem, garantindo-lhe, uma perpetuagdo eterna (2Sm 7). O culto sacrifical foi centralizado em Jerusalém.
Por sua vez Jerusalém também foi destruida pelos babilonicos (587 a.C.); havia também a necessidade de explicagao
dessa derrota como punicao de Adonai pelas desobediéncias de certos reis. O autor relata que esse ponto de vista
biblico ¢ apresentado pela fonte deuteronomista que revisou os rolos de Samuel e dos Reis antes e depois da época do
exilio babildnico. Mas de acordo com o autor, esses fatos ndo correspondem a verdade historica. Nao resta davida de
que geograficamente e politicamente, Israel teve dominio durante os dois séculos de existéncia, a0 mesmo tempo em

que Juda ndo passava de uma pequena cidade, que continuamente esteve na condicao de vassalo do Israel do Norte.

Romer (2016) conclui a que a ideia de um reino unido em torno de Davi e Salomao, foi mais imagina¢ao dos
redatores biblicos do que dos fatos. E necessario explicar o motivo pelo qual nos dois reinos houve o culto a um
mesmo deus nacional. Segundo o autor, em outros territorios do Levante, existia também a partilha de deuses; €, em
particular, o caso de “El” e de Adonai, fora do territorio de Israel e Juda, Adonai foi igualmente cultuado. Segundo
os textos biblicos e inscrigdes, o culto a Adonai, de acordo com manifesta¢des locais, eram muito variados. Ha um
Adonai na Samaria e um fora de Israel e de Juda, em Temam no Sul. Em 2Sm 15,17, fala-se de um Adonai em Hebron,

no S199,2, diz de um Adonai em Sido e Gn 28,10-22, da fundagao do culto a Adonai em Betel.

Conforme os Escritos Sagrados, o fundador do reino do Norte foi Jerobodo, que tinha antes se rebelado contra
Salomao e fugido para o Egito (1Rs 11,26.40). A mesma narrativa diz que depois de ter formado seu proprio reino
com as tribos do Norte, Jerobodo edifica dois santuarios, em Betel e em Dd, onde teria erguido “estdtuas bovinas”
representando o Deus que tirou os israelitas do Egito, (1Rs 12,28-30). Os redatores biblicos do livro dos Reis consi-

deram esses santuarios como sendo do Deus do Exodo.

Adonai foi cultuado em Israel, em Betel e seguidamente em Dd, na aparéncia de um touro no mesmo for-
mato de Baal em Ugarit. Esse Deus foi responsavel pela saida do Egito, que aparentemente seria uma tradi¢cdo

do reino do Norte. De acordo com o livro do profeta Amos, Betel foi o santuario mais importante no século VIII
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a.C. (Am 7,13). No entanto, deve ter existido um Templo na Samaria, como ¢é atestado no primeiro livro dos
Reis (1Rs 16,32). Também sobre o rei Omri e seu filho, sucessor rei Acab. Omri e Acab, cultuaram Baal e ar-
ranjaram um local de sacrificio para Adonai do qual o Templo principal se localizava em Betel. Posteriormente,
o Templo de Baal é destruido na Samaria, por Jeu, que acaba com a dinastia Omri e torna-se ele mesmo o rei
de Israel (2Rs 10,21-27).

Do ponto de vista geografico, havia santudrios em varios lugares, como em Betel, Dd ¢ Siquem. Em
Tell Deir “Alla, lugar que fazia parte de Israel e que hoje faz parte da Jorddnia; encontraram-se os nomes
das seguintes divindades, nestes lugares: El, as deusas Ashtar, Shagar e Shamash. De acordo com o livro dos
Reis, 0 Monte Carmelo possuia um importante Templo de Baal, relatado na histéria de Elias. Foi a partir da
revolta de Jeu, que Adonai se tornou decididamente Deus superior de Israel. Primeiramente cultuado no Nor-
te, acima de tudo como deus Baal, ou seja, Deus da tempestade, similar em certas partes a divindade Baal de
Ugarit. Nao foi o unico Deus cultuado em Israel; possivelmente ele foi subalterno de E/ (principalmente no
santuario de Betel). No reinado dos omridas, dois Baalim se rivalizavam: O Baal da Fenicia Milgat e o Baal
Adonai (Rémer, 2016). Logo depois Adonai incorporou tragos de E/ e tracos solares, tornando-se um Baal

>

shamen, “senhor do céu”.

O Deus Adonai junto a outros deuses em Juda

Romer (2016) descreve nao haver provas do culto a Adonai como uma figura com aspecto bovino em
Jerusalém, como foi no reino do Norte (Israel). Em Juda, ele aparecia como uma figura real, sentado em um
trono, recordando o Deus E/. O autor alega que Adonai aos poucos foi tomando o lugar da divindade solar e
transformou-se no Deus superior de Jerusalém e do territorio de Jud4, como atesta a inscrigdo encontrada em
Khirbet Beit Lei, que fica a oito quilometros de Laquis, com datagdo entre os séculos VIII e VI a.C. Segundo o
autor, isso atesta a hipdtese de que Adonai foi primeiramente o Deus de Jerusalém ligado a linhagem davidica.

Essa ligacao explicaria as estatuas reais de Adonai que domina todo o Sul.

Em Jud4 havia uma diversidade de santuarios. Segundo (ROMER 2016), apesar de ndo estar escrito na
Biblia Hebraica por motivos de censura sobre os varios santuarios javistas fora Jerusalém e em todo territorio

de Juda, ele cita varias vezes o bamot “os lugares altos”, tanto no Norte e com mais frequéncia no Sul.

Os bamat sdo citados principalmente nos livros de Samuel, dos Reis € em paralelo nos livros de Cronicas.
Sdo santuarios locais, sem a vigilancia do rei, geralmente edificados em colinas ou lugares altos. Na maioria das
vezes trata-se de santuarios ao ar livre, em lugares altos e, na maioria das vezes, sdo santuarios javistas, como

podemos examinar em 2Rs 15,4, de acordo com Romer (2016).

A ascensdo de Adonai em Jerusalém, conforme relata Romer (2016), sucedeu-se como no reino do Norte e
Adonai ndo foi o Unico a ser cultuado. Primeiramente, conviveu no templo com uma divindade solar, do qual foi
subalterno. Assim como nos reinos de Moab ¢ Amon (reinos de tamanho semelhante a Juda, a leste do Jordao),
a medida que o império se desenvolvia, o Deus dinastico, aos pouco, tomava lugar e ofuscava os outros deuses,

deixando os em segundo plano. Situagdo idéntica ocorreu em Jerusalém. Quanto a £/ e Adonai em Jerusalém,
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para Romer (2016) ¢ possivel que, em Jerusalém, houvesse culto a uma divindade de nome E/ Elion ao modo de

El em Ugarit e que s6 mais tarde é que Adonai tenha sido reconhecido como EI.

Em Génesis 14, ha o encontro de Abrado com o sacerdote de El Elion em Salém, reconhecido como Jeru-
salém. Nos escritos massoréticos, esse Deus ¢ Revelado como Adonai. Adonai incorpora os tragos e as funciona-
lidades do deus solar, apds sua ascensdo em Jerusalém, e o culto ao Deus solar em Jerusalém pode ser elucidado
pela influéncia egipcia, entre outras. Diferentemente do reino do Norte, em Jerusalém, Adonai foi constantemente
pensado em um trono cercado de querubins ou de serafins. Nos variados textos biblicos, Adonai ¢ denominado de
“Aquele que se assenta sobre os querubins” (1Sm 4,4; 2Sm 6,2; 2Rs 19,15; 1 Cr 13,6; Sl 80,1; SI1 99,1; Is 37,16;
Ez 10,2; Ez 10,6; Ez 10,7;).

Romer (2016) descreve que na iconografia assiria esses seres sao representados como hibridos semelhantes as
esfinges, com cabega humana e o corpo de animal, constantemente como um ledo. Na iconografia neoassirica, apa-
recem como uma criatura perigosa, ameagando fauna e flora; por isso, sdo geralmente colocados como guardides nas
entradas de palacios e templos. O autor relata que nos escritos da edificagdo do Templo de Jerusalém ha a existéncia
de querubins nesse Templo (1Rs 6). De acordo com o capitulo 1Rs 6, esses querubins guardavam a arca. Contudo,
segundo o autor, eles representavam a Imagem real de Adonai, que transparecia outros nomes, que lhe eram dados

em Jerusalém.

Com isso, deduz-se que no reino de Juda, no decorrer dos séculos IX e VIII a.C., Adonai transformou-se no
“Rei Supremo”, Deus da dinastia davidica e Divindade nacional de Juda. Ele incorporou os oficios do deus solar e
adaptou as fungdes dos deuses Baal e El A realeza centralizou o Templo em Jerusalém, apesar de haver outros san-

tuarios javistas, principalmente em areas abertas no campo, “os bamét” (ROMER, 2016).

A consorte de Adonai

Na Biblia, Adonai tem sido considerado um Deus Celibatario e Unico, e a deusa Asherah como sua rival, tendo
seu culto como idolatrico. E nesse cenario que os redatores biblicos tém mostrado as situagdes. Mas de acordo com
as descobertas, as circunstancias sdo bem diferentes do que se tem apresentado. E provavel que Adonai em Juda e em
Israel, tenha tido uma deusa consorte, parceira. Na estela de Mesa, ha o nome de uma divindade chamada Ashtar, que

¢ ligada ao deus nacional Quemos.

FOHRER comenta um fato interessante sobre a relagdo com outros deuses, com a natureza e os elementos de

Adonai. Sobre esse fato, o autor esclarece que:

Ao contrario do que acontecia com a maioria das divindades do antigo Oriente Médio,
Adonai Existe Sozinho. Ele nem chefia nem pertence a um pantedo (simplesmente uma
corte celestial ¢ atribuida a ele mais tarde), nem € Ele dado a uma consorte, filho ou filha.
Esse isolamento ¢ tdo caracteristico de Sua Natureza que a tentativa de associd-lo, poste-
riormente, com uma deusa nao teve sucesso, 1Rs 15,13. (1983, p. 87)

Cordeiro (2011) busca reconstruir a imagem da deusa Asherah como divindade, por meio das recentes desco-

bertas arqueologicas, trazendo elementos que se aproximam do que anteriormente foram espagos religiosos essen-
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ciais na vida do povo do Antigo Israel. A autora frisa que os textos Sagrados foram marcados pelo sistema patriarcal,
que langou na historia a figura de um Deus Gnico e masculino, descartando uma realidade politeista do Antigo Israel,
em que deuses e deusas participavam de um mesmo contexto. Esse sistema legalizou praticas e fungdes masculinas,
tirando fora de cena todas as representagdes femininas. Em sua obra a autora destaca que nem sempre Israel teve um

Deus Unico, Adonai.

Segundo Cordeiro (2011), de acordo com as exploragdes de sitios arqueoldgicos, os pesquisadores vém
descobrindo que Adonai nem sempre reinou sozinho. Antes da supremacia do monoteismo, em Israel, Adonai
dividia o Seu Trono com varios deuses ¢ deusas, o que possivelmente tornou-o idolatrado ao lado de uma deusa
consorte de nome Asherah (divindade feminina nativa do Antigo Israel, que o nome significa arvore, bosques ou
poste). A autora se baseia no texto de 2Reis 23,3-7 para dissertar em particular sobre a deusa Asherah, divindade
que também foi pulverizada dos Escritos Sagrados na reforma de Josias em meados do século VII a.C., junto
com os outros deuses no Antigo Israel, em favor do monoteismo. A agdo de eliminag¢do da Deusa Asherah do
ambiente religioso do Antigo Israel é percebido e constatado com nitidez por mais de quarenta mengdes a deusa
na Biblia Hebraica (alguns exemplos: 1Rs 14,15; 1Rs 14,23; 1Reis 15:13; 2Rs 16,3-4; 2Rs 17,10, Jr 2,20; cf.
2Cr 15,16; 2Cr 17,6).

Quanto as origens do monoteismo no Antigo Israel, Cordeiro (2011) revela que, antes do século V a.C,
era El o Deus de Israel, era £/ quem ocupava o trono divino e que Adonai era um Deus estrangeiro e que, aos
poucos, se integra ao grupo dos outros deuses. Ele passa a constituir-se como Deus Unico somente no século V

a.C. e segue provocando as demonizac¢des das demais divindades.

Foi no Reino do Norte que se inicia os confrontos religiosos que tem comego no século IX a.C. até o
século VIII a.C., onde Adonai toma os atributos de fertilidade de Baal. Quanto ao Reino do Sul, inicia-se no
final do século VIII a.C. até o fim do século VII a.C., na medida em que Juda vai se tornando uma nagao, pois o
monoteismo € reconhecido em uma circunstancia nacionalista. Neste processo de “demonizagdo” das divinda-
des, a propria deusa Asherah ¢ banida da companhia de Adonai como se fosse uma divindade do mal, conforme

descreve (CORDEIRO, 2011).

A deusa Asherah marcou presenga em Israel da Idade do Bronze até a idade do Ferro, no Oriente Médio,
na época da Idade do Bronze Médio (1800-1500 a.C.). Sua caracterizacdo nesse periodo ora apresentada como

deusa-Nua, ora em forma de ramos ou pequenas drvores estilizadas (CORDEIRO, 2011).

Isso significa dizer que a divindade Asherah apresenta duas modificagdes na Idade do Bronze Tardio (1550-
1250/1150 a.C.) afirma Cordeiro (2011), na forma de arvore sagrada flanqueada por cabritos ou como um tridngulo
pubico, que representa a arvore. A representatividade da deusa vai perdendo for¢a para divindades masculinas
caracterizadas por atributos guerreiros e dominantes. O aspecto corporal de deusa-arvore vai sumindo na Idade
do Ferro I (1250/1150-1000) assumindo aspectos de animais, que amamentam filhotes ocasionalmente de arvore
estilizada, indicando a prosperidade e a fertilidade. O dominio da deusa Asherah é reduzido agora aos espagos
de religiosidade femininos. A formagao do Javismo tem inicio na Idade do Ferro ITA (1.000-900 a.C.) e, segun-

do Cordeiro (2011), as deusas passam a ser representadas por suas caracteristicas. Na Idade do Ferro IIB (925-
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720/700 a.C.), Israel e Juda mostram alteracdes na esfera simbolica. Ha um elo intimo entre Asherah e Adonai, ao

apresentar um ambiente politeista

Cordeiro (2011) afirma que, no templo de Arad, no Neguev, ao sul de Jerusalém, arquedlogos encontraram
grandes provas de que Asherah também fora cultuada neste local (como duplo altares, par de pedras verticais, tigelas
e cinza de animais queimados) indicando que a deusa era venerada ao lado de Adonai, o templo ¢ do periodo do Bron-
ze Recente, entre o século X e século VIII a.C. na época da reforma de Ezequias, que o destruiu (2Rs 18). Também
de acordo com a autora, foram achadas varias estatuetas femininas quebradas em uma caverna em Jerusalém proximo
ao Templo de Salomao.Essa descoberta sinaliza tanto a existéncia do Templo como também a veracidade sobre a

destruicao de cultos pagdos (época em que o rei Josias mandou destruir todos os vasos feitos para Baal e Asherah).

Serdo os repatriados da Babilonia que responsabilizaram a adoracdo a deusa Asherah pela queda de Israel.
Com base neste ponto de vista, inicia-se a “diabolizag¢do” de deuses e deusas e o culto a Asherah se torna proibido.
Segundo a autora, os redatores biblicos se preocupam em eliminar a figura e a lembranga de Asherah ao lado de
Adonai como sua consorte, mas as diversas mengdes a Asherah, indicam o quanto a deusa foi importante no contexto

religioso e isso a colocou como enorme ameaga a Adonai (monoteismo em ascendéncia).

Do ponto de vista de Cordeiro (2011) Ezequias fez uma profunda reforma religiosa e politica, com o intuito de
agrupar o povo ao redor de um sé Deus e um so6 rei. Em 2Rs 23,4, o rei Josias (640-609 a.C.) estabeleceu novamente
outra reforma, coloca Jerusalém como centro politico e religioso, destrdi os santuarios de Adonai fora da cidade de
Jerusalém e destitui os cultos cananeus e assirios promovidos no Templo em Jerusalém e nos lugares altos. Foi a par-
tir de Josias que a veneragdo unica a Adonai ¢é solidificada pela corte e pela classe sacerdotal de Jerusalém, mas que
para religiosidade popular, custou caro. Em Is 27,9 a Deusa Asherah é apontada e como o pecado de Israel, devendo

ser eliminada em razdo disso.

Possivelmente os escritores biblicos buscavam uma clara finalidade de redigir a histéria com base em Adonai,
Deus Unico, de tal maneira que Asherah de companheira passa a ser sua adversaria, ou seja, os redatores biblicos
tinham a clara inten¢do de tornar Adonai um Deus Unico e Masculino, rejeitando, desse modo, toda existéncia poli-
teista em Israel (CORDEIRO, 2011).

Todavia, para Romer (2016), a mengao refere-se, possivelmente, a uma deusa, conselheira, que segue Quemads
em suas aventuras militares. Varias inscri¢oes relacionam a Adonai uma Asherah, e ela € de modo igual referida em
textos biblicos. Enquanto a origem de Asherah ¢ provavelmente oeste-semitica, (apesar de que tenha sido reconhecida

na Mesopotamia, no tempo de Hamurabi, século XVIII a.C.), em acddio ¢ hitita, ela se apresenta como Asratu (m),
Asiratu; aparece também em trés textos rituais da era seléucida na Mesopotamia.

Na Biblia Nova Pastoral, na introdugao, Dietrich (2014) cita que nas aldeias camponesas nas montanhas, a
veneragao as deusas e aos deuses estavam voltados as varias questdes em favor da vida, como ter varios filhos, ferti-

lidade dos campos e dos animais, saude, amor, protecdo, culto aos ancestrais etc.

Por sua vez, Romer (2016) fala da descoberta de Adonai e Asherah em um objeto cultual achado em 1968 em

Ta’anakh, lado sul do vale de Jezrael na Galiléia com datagdo do século X ou IX a.C. Romer. Afirma, ainda, que no
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texto de 1Reis 16,33, ha o relato de que o rei Acab ergueu uma Asherah, possivelmente no Templo da Samaria; en-
contrada ainda no tempo do rei Joacaz (814-798 a.C.). Em 2Rs 13,6, relata sobre o pecado de Jerobao trazido para Is-
rael. Para Romer, em 1Rs 15,13, ha o relato da rainha Mae, Maaka, avé do rei Asa, que edificou um templo em nome
de Asherah, destruido em meados de 910-869 a.C. Em Rs 18,4, o rei € mal visto pelos redatores dos livros dos Reis;

Manassés (cerca de 687-642) teria reformado uma estatua de Asherah que o seu antecessor Ezequias, teria destruido.

E possivel que, em Juda, no século VIII a.C., houvesse um culto popular a uma deusa com o nome de “Rainha
do Céu”. Nesse culto, o papel principal era das mulheres. Em dois textos de Jeremias 44, existem censuras severas
a esse culto. Mas os judaitas partidarios da deusa protestam esse ponto de vista de culpa a divindade (Jr 44,17-18).
Talvez, a Rainha do Céu tenha sido uma representagao de Asherah. 2Rs 23,6-7 relata a relevancia das mulheres na

veneragdo de Asherah, segundo o qual elas teciam tinicas para a divindade.

Consideracoes finais

O povo judeu ¢ merecedor de grande admiragao, pelo seu jeito de lidar com as Escrituras, seu modo de vida, e
principalmente pelo seu cuidado, receio e reveréncia pelo Nome de HaShem (Tetragrama Sagrado). De acordo com
as obras dos autores citados nesse artigo, desde a época Persa, a pronunciacdo do Nome de Adonai, extinguiu-se por
nao serem capazes de pronunciarem o Santo Nome de Deus, o povo desse periodo, ndo proferem mais o Tetragrama

Sagrado. Por ndo conhecerem mais o Nome de Deus, esse povo substitui-O por outros titulos a altura de Adonai.

O Nome confere a Adonai um Ser ativo, poderoso e eficiente. A Natureza contida em Seu Nome, expressa a
combinacado de Ser, transformar e Realizar, por isso, ¢ uma Presenca Eficaz. Foi através de Moises, que Israel conhe-
ceu o Nome Divino Adonai, privilégio somente desse povo, que pode lhe apresentar uma veneragao apropriada. Por-
tanto, Israel ndo deve se apropriar dessa Ciéncia; surge entdo na época persa, a proibi¢ao de se falar o nome Adonai.
Uma marca que destaca a superioridade de Adonai ¢ o fato do judaismo no século I'V a.C., ndo mais pronunciar o Seu
Santo Nome, mas troca-lo por “Senhor” ou “O Nome”. Este propdsito era esclarecido também pelo novo credo mo-
noteista, que dizia que o nome proprio era para diferenciar pessoas ou um deus do outro; sendo Deus unico, Adonai,

ndo precisava de um nome proprio, que remeteria a um legado politeista.

A transi¢io de Adonai no Unico Deus foi concluida através da rentincia do judaismo em pronunciar o Seu San-
to Nome; posteriormente, com a traducdo da Tora para o grego (Septuginta), permitiu-se que o mundo O descobrisse
e, finalmente se voltasse para Ele. Com as descobertas dos estudos arqueoldgicos tem se permitido retracar o caminho
de um Deus, com origem localizada em alguma parte no “Su/”, entre o Egito e o Neguev precisamente em Edom, nas
regides de Madia, Teima, Pard e Seir e que, antes de tudo, era ligado a guerra e a tempestade e que se torna o Deus
de Israel e de Jerusalém. Esse Deus (Adonai) prescrevia uma conduta ética ¢ moral orientada pela justica, a caridade

e principalmente o amor ao proximo.

Com a libertag@o do cativeiro no Egito, o povo ganha a incumbéncia de ser a Revelagdo do Rosto de Deus para
outros povos: “Quanto a vos, porém, Adonai vos tomou e vos fez sair do Egito, daquela fornalha de ferro, para que fos-
seis 0 povo da sua heranga, como hoje se v&” (Dt 4,20), ou como esse mesmo Deus proferia ao povo através do profeta
Isaias: “Eu, Adonai, te chamei para o servigo da justica, tomei-te pela mao e te modelei, eu te pus como alianga do povo,
como luz das nagoes” (Is 42,6). Portanto, todos nés estamos incumbidos de ser para o outro aquilo que o outro deve ser

para toda a humanidade: “Abre a mao em favor do teu irméao, do teu humilde e do teu pobre em tua terra” (Dt 15,11). Ser
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o povo eleito de Deus ndo ¢ privilégio, mas € servigo e missdo. Nosso privilégio é poder servir aos outros.

Entendeu-se que a razdo crucial pelo qual o povo transmitia a historia de seu passado era o fato de jamais esque-

cerem a Libertacdo que Deus havia concretizado em prol deles, resgatando-os da escravidao do Egito.

Quanto a Asherah, entendeu-se que logo ap6s a traumatica vivéncia do exilio babilonico e no esfor¢o de reorgani-
zacdo da nagdo, a comunidade judaica passa a se formar ao redor de trés pilares: um s6 Deus, um s6 Povo e uma s6 Lei.
Ter Adonai como Deus central se transforma em um importante aspecto de seguranca e legitimagdo da nova identidade
nacional em construcdo. A culpa da destruicao de Israel recai sobre a idolatria e neste cenario Adonai sai vitorioso. Isso

recaira no confronto que os textos biblicos manifestam no que diz respeito a Asherah e a outros deuses e deusas.

Compreendeu-se que, apesar de Asherah ter sido considerada a consorte de Adonai antes da instituigdo do mono-
teismo e de Asherah ser considerada deusa mae (da fertilidade), apesar dela ser também cultuada em ambientes familia-
res tanto por mulheres como também por homens, foi em Ezequias e depois no reinado de Josias, que se deu a Reforma
Religiosa, extinguindo-se sem distingao as praticas de adoragao nativas em Juda (2Rs 23,4-7), ndo dando preferéncia a
nenhum deus ou deusa a nio ser Adonai. Portanto, o0 mesmo tratamento destrutivo dado a Asherah e outras deusas, fo-
ram dados também aos outros deuses da regido de Juda, independendo de ser deusas ou deuses o foco central era elevar

Adonai ao posto de Deus Unico e ndo a destruigdo do sagrado feminino por ser feminino.

Apesar de na historia de Israel, Asherah ter sido uma importante deusa ao lado de Adonai, apesar de que tam-
bém na Biblia Hebraica haver varias referéncias sobre ela e que com a Reforma, haver tentativas de transforma-la
apenas em postes e arvores sagradas (simbolos da divindade, nao objeto de culto), apesar de sua imagem ser apagada
de uma forma injusta dos escritos oficiais da Biblia Hebraica, pelos redatores, constata-se, portanto, que nao houve
uma discriminagdo e uma perseguicdo velada a Asherah por ser uma deusa do sexo feminino, mas pelo fato dela
ser uma deusa como os outros deuses, pois como ja foi dito, o que estava em jogo era a soberania de Adonai como
Deus Unico sobre esses deuses. Nota-se que a deusa era adorada nos meios domésticos (familiares), sem distingdo,
tanto pelas mulheres como pelos homens, porém, a situagdo muda de figura, quando a monarquia assume o papel de
intermediadora entre Deus e o povo. Assim, tem-se que pensar bem, quando se coloca a responsabilidade em Adonai
ou aos “homens do povo de Israel” ou quando se comenta a extingdo de Asherah. Outro detalhe: um dos atributos do
Deus Adonai, é o de Existir Sozinho, e, dessa maneira, ndo faria sentido ao Ser Escolhido, Ele Dividir o Seu Reinado

com outro deus ou deusa, ja que cada um tinha as suas caracteristicas particulares.

Com a exclusdo dos cultos aos deuses em Israel, inicia-se a transferéncia da maioria de seus atributos a Adonai,
no caso de Asherah, a caracteristica “materna e criadora”. Entretanto, ha de se admitir que com a implantacdo do
monoteismo, houve aos poucos a dessacralizag@o e o esquecimento do feminino. E compenetrado nesse proposito o

monoteismo suplantou deuses e deusas, entre elas estd Asherah.
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HARRINGTON, Daniel J. & KEENAN, James F. Jesus e a ética da virtude. Construindo pontes entre

os estudos do Novo Testamento e a teologia da moral. Sao Paulo: Loyola, 2006.

Sergio David Sotelo Espitia. Possui licenciatura em Filosofia pela UNIFAI formando em Teologia pela
PUC/SP, seminarista do Seminério Missionario Arquidiocesano Internacional Redemptoris Mater "Sao

Paulo Apostolo" de Sao Paulo.

O livro em resenha esta dividido em 13 capitulos e a ideia dos autores jesuitas, Daniel Harrington, & James
Keenan ¢ de relacionar a Teologia da Moral com os estudos da Biblia, seguindo a orientacdo dada pelo Concilio Va-
ticano II, no decreto sobre a formagao sacerdotal Optatam totius. O foco dos autores sera a ética da virtude ja que,
segundo eles, a ética da virtude se fundamenta no Novo Testamento na resposta humana a graca de Deus quanto as

necessidades e aos desejos éticos dos cristdos contemporaneos.

A teologia da moral pode ser dividida em 7 periodos. 3 periodos (1,3 e 7) com influéncia das Escrituras ¢ 4
periodos (2, 4, 5 ¢ 6) que sao diferentes tanto na sua influéncia como na sua abordagem. No primeiro deles, o patristi-
co, os grandes autores escreveram essencialmente comentarios sobre as Escrituras, porém, seus escritos esclareciam
muitos conceitos presentes na Biblia e consequentemente seus escritos tinham implicagdes sobre questdes morais ou

éticas, assim como Cristoldgicas e trinitarias. A vida moral era uma resposta a Palavra de Deus.

O segundo periodo foi conhecido como o periodo dos penitenciais porque precisamente foram escritos ma-
nuais para os confessores especificando as penas adequadas para cada pecado. Levava-se em conta o pecado, sua
gravidade e o tipo de vida do penitente. Ditos manuais tinham uma base nos sete pecados capitais. No terceiro perio-
do, o da Escolastica, pode-se contemplar o desejo de estudar a fé pela razdo. Assim como a teologia era vista como
uma ciéncia que estuda Deus e o humano, a teologia da moral, mais especificamente, estudava a “humanidade como
a resposta amorosa a iniciativa divina” (KEENAN, 20006, p. 26). Segundo o autor, por ser um estudo tao altamente

antropoldgico, requeria de uma virtude para obter assim uma identidade moral adequada.

O quarto periodo foi denominado como o periodo dos manuais confessionais e os Dez Mandamentos. Neste pe-
riodo, tinha-se a ideia papal (Inocéncio III era o Papa da época) de que toda a humanidade estava irremediavelmente
condenada. Foi estipulada a obrigacao de que anualmente se confessasse ou se declarassem abertamente os pecados.
Para cumprir essa obrigagdo, o Papa designou aos membros nova Ordem dos Dominicanos, para que se treinassem
como confessores. Eles, juntamente com os franciscanos, elaboraram novos e sofisticados manuais confessionais,
tendo como base os sete pecados capitais. Os manuais passaram a ser instrumentos predominantes na formacao de
um novo clero, habilitado a auxiliar os leigos na orientacdo de uma vida moral. O quinto periodo é denominado como
o da casuistica. Segundo Keenan, pela expansio europeia as Américas e Asia se reconheceu a inequagio das normas

morais vigentes. Todavia, a solu¢do ndo partiu de uma dedug@o que tivesse como fundamento um principio, mas
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partiu de uma elaboragdo de um método de caso, utilizando um paradigma ou caso exemplar como verdade-padrao.

O seguinte periodo ¢ conhecido como o periodo de Manuais de Moral. Cansados da alta casuistica, os lideres
da Igreja convocaram os tedlogos da moral, para elaborarem manuais de moral, que pudessem ser ministrados nos
seminarios de todo o mundo. O pensamento, segundo Keenan, era dedutivo novamente, € os principios morais tratam
das formas de evitar o pecado; era entdo uma conduta que evitava o mal. O ultimo periodo tratado pelo autor ¢ o da
teologia moral contemporanea. Para superar os manuais, voltou-se a “Escritura, para um estudo renovado de Tomas
de Aquino e para uma teologia da ascese” (KEENAN, 2006, p. 31). Admitiu-se o amor de Deus como a origem da
teologia moral e contestou-se a nocdo de verdade moral como universal, eterna e imutdvel. Keenan sublinha a impor-

tancia do Concilio Vaticano II e o estipulado no decreto Optatam totius no nimero 16.

Ja Harrington assevera que a “ética do Novo Testamento ¢ orientada para a comunhdo com Deus e para o
cumprimento de sua vontade a luz do conhecimento de Cristo” (HARRINGTON, 2006, p. 33). A ética no Novo tes-
tamento se preocupa com a salva¢ao que Deus realizou por intermédio de Cristo e sobre como os fi¢is podem fazer
parte dela. Harrington afirma que a abordagem hoje adotada no estudo dos ensinamentos éticos do Novo Testamento
une preocupagdes historicas e hermenéuticas, ressaltando as diferencas entre o mundo do leitor contemporaneo e seu

contexto histdrico no interior do Império Romano do século I.

Para falar de contexto, Harrington explica que as Escrituras nos recordam constantemente o contexto religioso
em que os ensinamentos ético-cristaos foram estabelecidos e praticados, contexto este da historia da salvagdo. Con-
tudo, poder-se-ia pensar que a Biblia esta escrita como um tratado de moral delimitado cheio de proibigdes ou puni-
¢oOes, mas Harrington desmistifica esta crenga, ao afirmar que “A Biblia ndo contém um tratado de moral, isto €, uma
exposicao sistematica da moral biblica. Ao contrario, seus ensinamentos morais assumem varias formas literarias”

(HARRINGTON, 2006, p. 38) tais como mandamentos, proibi¢des, preceitos, exortagdes proféticas etc.

Também ¢ importante salientar que, para Harrington, o Novo Testamento traz concepgdes €ticas ja existentes;
alias, ao autor afirma que as concepgoes éticas do Novo Testamento ndo podem ser tidas como radicais, pois se pode
evidenciar, por exemplo, nos escritos de Pedro como se promove o bom comportamento de acordo com a concepgao
moral sensata a época. Os ensinamentos morais dos primeiros cristdos tinham a singularidade de que eram os con-
ceitos morais das concepcdes éticas greco-romanas ajustados, aplicando-os de acordo com o novo contexto criado
por Cristo, ou seja, estas primeiras comunidades abragaram os ideais da filosofia moral de seu tempo no horizonte da

escatologia judaica.

Em se tratando da relacao entre o estudo da moral e as Escrituras, para Harrington, o estudo da ética do Novo
Testamento parte do estudo cuidadoso dos textos escritos, mas este estudo tem componentes histdricos, literarios
e teoldgicos. A pergunta que surge ¢ sobre qual € a perspectiva que deve prevalecer, a do texto ou a do intérprete?
Harrington enumera varias abordagens utilizadas por diferentes estudiosos da ética do Novo Testamento, que po-
dem ajudar a simplificar o problema: descri¢ao historica, teologia descritiva da Biblia, tomar decisdes morais sob
a orientagao das Escrituras, a comunidade crista e o carater, perspectivas feministas e de liberagdo e a utilizacao

da Escritura na teologia.
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Keenan, por sua vez, se junta aos eticistas da virtude, afirmando que essa ética fornece uma estrutura ade-
quada para a expressao da ética do Novo Testamento. Citando o filésofo Alasdair McIntyre, Keenan problematiza a
moral contemporanea pois, segundo Mclntyre, vivemos num estado de discordia moral em que cada pessoa possui
sua posi¢ao moral e simplesmente descarta qualquer posicao adversa. Entretanto, na Escritura, Jesus nos chama a
sermos seus discipulos, a sermos herdeiros de seu Reino. Cumprindo, assim, com o mandato do Concilio Vaticano
IL, no documento Optatam totius, os tedlogos da moral responderam que as virtudes sdo naturalmente congruentes
com o viver uma vida de santidade, ou de crescimento de santificacdo. De fato, Keenan assevera que, durante quinze
séculos (do século IV ao século XX), no cristianismo se podia evidenciar este processo de crescimento na santidade,
comecando pela classificagao dos novos batizados, primeiramente como neofitos, depois como iniciados e, finalmen-

te, como aperfeigoados.

Para entendermos melhor estes trés estagios da vida cristd, Keenan explicita que, no primeiro estagio, o dos
nedfitos, os tedlogos da moral eram os encarregados de escrever sobre o pecado e as ocasides, que poderiam levar a
cair nele, para assim orientar os neofitos a fugirem dessas situagdes. No segundo estagio, os iniciados eram orienta-
dos a experienciar um discipulado mais sério e a fazer uso de manuais de ascese ou de devogdo, praticando também
obras de misericordia. No terceiro estagio, orientava-se a pratica da oracdo contemplativa e a mistica. O processo de

crescimento seria, entdo, evitar o mal, fazer o bem e chegar a ser santo.

O problema ¢ que os tedlogos da moral ficavam limitados unicamente a falar e escrever sobre como evitar o
mal. Depois do Vaticano II, ao tratar sobre as virtudes, a teologia moral cruzou a ponte entre a prevengdo do mal e
a realiza¢do do bem. A partir dessa mudanga de abordagem, comecaram a criar-se varias pontes entre a moral e as
outras areas da teologia, tais como, a liturgia, a vida da Igreja e as Escrituras. Foram estabelecidas trés perguntas

basicas que a teologia moral pretende resolver: Quem somos nds? Quem devemos nos tornar? E como chegamos 14?

A resposta da primeira pergunta serd que somos discipulos de Jesus, feito a imagem e semelhanca de Deus;
o discipulado €, portanto, a identidade primordial para o cristianismo. O chamado de Jesus é extraordinario, seduz
a pessoa chamada com o poder de sua palavra; o chamado de Deus possui um poder transformador. As pessoas tor-
nam-se seus discipulos, partilhando com Ele de sua missao, estando com Ele; esta é a esséncia do discipulado. De
fato, a teologia moral catolica encontra sua fonte na verdade moral na pessoa de Jesus como imagem original e meta

para todos nos.

Nos primeiros séculos, o batismo era visto como o primeiro sacramento moral, pois supria o chamado de
Cristo. Pelo batismo, entramos numa nova criagdo, ¢ uma abertura radical as coisas celestes pelo cumprimento dos
ensinamentos de Cristo. Os tedlogos da moral perguntam-se se as orientacdes de Jesus a seus discipulos servem para
a moral cristd de hoje. Sem duvida, os valores fundamentais dos ensinamentos de Jesus devem ser discernidos para

poder formar um discipulado cristao em qualquer tempo ¢ lugar.

Nao se pode negar que Jesus exerceu uma agdo libertadora. Ele nos libertou da culpa de nossos pecados, da
lei imposta que ndo conseguimos cumprir, € do aguilhdo da morte. A nossa adesao a pessoa de Cristo significa uma
abertura radical ao designio de Deus através da nossa aceitagao da cruz, morte e ressurrei¢do como os meios utiliza-

dos por Cristo para nos reconciliar com Deus.
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Para responder a segunda pergunta, o horizonte sera o Reino de Deus. Este ¢ precisamente o horizonte dos
ensinamentos de Jesus e sua meta. Segundo os ensinamentos de Jesus, nés nao realizamos o Reino de Deus, ¢ Deus
mesmo quem o realiza; cabe-nos esperar, neste meio tempo, com esperanga, pela completude do Reino, agindo de
um modo apropriado a seu chamado. Em outras palavras, “o Reino ¢ o horizonte segundo o qual a vida crista deve
ser vivida, e € a meta para a qual devemos nos voltar.” (HARRINGTON, 2006, p. 72). Mas o Reino nao so6 oferece
motivacdes, mas orienta substantivamente. Para Keenan, a virtude que orientara os ensinamentos éticos associados

ao Reino sera a misericordia.

Mas nao como na proposta feita por Durkheim de preservar a tradi¢do moral do cristianismo sem o cristianismo,
e menos ainda sem o Reino e Deus, nem como na concepgao aristotélica de misericordia ndo associada a Deus, mas
como um idealismo cristdo. Keenan assevera ainda que a semelhanga de Sao Paulo, os tedlogos morais contemporaneos
percebem a necessidade de uma ética realista do crescimento para o Reino de Deus que esteja disposta a discutir e,

se necessario, reformular, os ideais morais.

A resposta da terceira pergunta estd no Sermao da Montanha. As bem-aventurangas sdo uma amostra das vir-
tudes que os discipulos devem realizar, para se tornarem perfeitos e recompensados no Reino. Entretanto, os ensina-
mentos do Sermao da Montanha nao sao dirigidos somente aos discipulos, mas a humanidade inteira, pois todos sdo
chamados a perfeicdo com Jesus, nosso modelo perfeito, para sermos filhos de Deus; buscamos as virtudes de modo

a sermos mais como Ele, pois somos chamados a segui-lo e chegar ao Reino de Deus e a vida com Cristo.

A pessoa de Jesus € entdo nosso molde da ética da virtude na perspectiva dos evangelhos, e na teologia de
Sdo Paulo a graca define a qualidade distintiva da ética da virtude. Para Keenan, do mesmo modo como “a seme-
lhanga da centralidade de Jesus, a graga ¢ uma condicdo diferenciadora e necessaria para qualquer ética crista.”
(KEENAN, 2006, p. 118).

Outro ponto principal para a teologia da moral € a concepcao joanina do amor. Este amor tem duas dimensoes
fundamentais, o amor a Deus € 0 amor ao préximo, e inclui os inimigos como Jesus nos ensinou. Este amor aos ini-
migos, segundo Harrington, pode exigir um principio mais elevado do que aquele da resisténcia ndo violenta; ¢ uma
moralidade mais elevada chegando, inclusive, a imitagdo de Deus. Para Keenan, toda a teologia depende fundamen-
talmente do amor de Deus, que se deixa encontrar nas coisas que Ele realiza em n6s. Na ética catolica romana, deu-se

um lugar privilegiado a caridade. Para Tomds de Aquino, somos divinizados pela caridade

O amor, na afirmagdo de Keenan, ¢ uma virtude distintamente crista; afirma, ainda, que do Sermao da Mon-
tanha podem se tirar outras trés virtudes especificamente cristas, a saber, a misericordia, o espirito reconciliador e a
esperanca. Sobre a misericordia, o autor afirma que esta nas Escrituras, inclusive, a alianga entre Deus e o povo tem
como disposi¢ao fundamental a misericordia. Tomas de Aquino se questiona na Summa Theologiae, se a misericordia
seria a maior das virtudes, afirmando que ¢ considerada como atributo de Deus. Sobre o espirito reconciliador, Kee-
nan assevera que o perdao € uma parte integrante da vida comunitaria; portanto, o espirito reconciliador nos traz para
dentro do Reino. Ja sobre a esperanca, Keenan a define como o alicerce das bem-aventurancgas. Estas trés virtudes

unidas ao amor caracterizam a ética da virtude crista.
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O contrario de todas estas virtudes, o pecado ¢ a incapacidade de amar. Para Harrington, o pecado ¢ abandonar
a vida do bem por um modo maligno de vida, pois ele procede de uma inclinagdo desordenada do coragdo. Na Biblia,
podemos achar na queda de Adao e Eva, no capitulo 3 do livro do Génesis, a explicacdo da origem do pecado e que
ele trouxe consequéncias para a humanidade. Segundo Harrington, o pecado de Adao trouxe a morte para ele mesmo
e para todos os homens, mas a boa noticia ¢ que, de acordo com o Novo Testamento, no mistério pascal de Cristo
(morte e ressurrei¢ao), encontramos o remédio eficiente do proprio Deus para o pecado. Mas o caminho para chegar
a esta maxima nao foi tdo simples. Keenan atribui ao pecado a dire¢do da Igreja em fazer os manuais confessionais; a
teologia da moral ficou meio obcecada pelo pecado. Como a humanidade ndo pode estar certa da sua salvacao, o seu

unico consolo era fazer uma confissdo apropriada.

Digna de salientar ¢ a afirmacdo de Keenan de que hoje enfrentamos uma dificuldade adicional,

porque muito da reflexdo contemporanea sobre o pecado ¢ uma rejeigdo a atitude pro-
fundamente negativa que a tradi¢do manteve na presuncao da massa damnata. Uma vez
que, durante séculos, foi presumido que as massas estavam condenadas, agora, com igual
convicg¢do, nos derrubamos aquela presungao acreditando que todos estao salvos. (KEE-
NAN, 2006, p. 153).

E continua Keenan dizendo que, apesar da diferenca entre as duas crengas contraditorias (todos se salvam ou
todos se condenam), entre elas ha trés pontos em comum: nao ha garantias suficientes nas Escrituras de nenhuma
das duas; as duas subestimam a misericordia da paixao redentora de Jesus (afirmando ou que Jesus ¢ um juiz severo
e ndo um redentor misericordioso, ou diminuindo a seriedade do pecado e eliminando a necessidade da misericordia

de Jesus) e, finalmente, nenhuma das duas promove a virtude da esperanca.

O texto aborda outros aspectos importantes acerca da moralidade. Sobre a politica, os tedlogos da moral discu-
tem a respeito de uma teologia da moral autdnoma, ndo por uma visao kantiana, mas porque admitem a consciéncia
pessoal como a fonte da criacdo de regras morais. Sobre a justiga e a justiga social, Keenan assevera que as virtudes
da justica, a fidelidade e o amor a si aperfeigoam, ordenam e executam, de forma correta, as nossas relagdes com os

outros, pois estas virtudes cardeais fornecem o esquema sobre o que deveriam almejar as agdes humanas.

Sobre a sexualidade, o cristianismo afirma que o homem foi feito a imagem de Deus e que ele ¢ um com-
posito unificado de corpo e alma. Como o corpo foi criado a imagem de Deus, € preciso recusar a maioria das
liberdades sexuais presentes no paganismo, por exemplo. O martirio sera o prototipo de como o cristdo encon-
tra a liberdade da morte, levando a vitéria o corpo do martir. Sobre o casamento ¢ o divdrcio, os autores asse-

veram que para a Igreja o chamamento a fidelidade ¢ um ensinamento de Jesus. O discipulado faz do homem

e da mulher de co-iguais e a proibi¢ao do divorcio vetava aos homens tratarem suas esposas como objeto a dispor

segundo a sua vontade.

A castidade, homossexualidade e o aborto também sdo temas tratados pelos autores. Sobre a castidade afir-
ma-se que o casamento seguido de filhos era o padrao no judaismo; a castidade, e mais ainda, o celibato cristdo sdo
compreendidos no contexto da missdo apostdlica pessoal. Sobre a homossexualidade, a Igreja chama as familias e ao

clero a amar, apoiar e ser fiéis aos cristdos homossexuais; eles, também, sdo chamados a castidade e a abstinéncia. E
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sobre o aborto, encontramos a afirmagdo de que o homem nao desfruta do uso nem da pose da vida, pois sdo coisas
proprias de Deus. A vida é sagrada devido a sua qualidade interior ao ser humano, é sagrada porque a partir de seu

principio envolve a “acgdo criadora de Deus” e permanece para sempre em uma relacdo com seu Criador.

Em se tratando da relagdo com o Criador, 0 homem ¢ um administrador, em parte, da criagdo e chamado a agir
como servo, contribuindo de forma positiva. Isto evidencia-se nos sacramentos, pois neles celebramos a mediacao da
graga de Deus no mundo, percebemos a honra do fisico em mediar o divino. O cristianismo ndo nos tira do mundo,
ao contrario, move-nos para o reconhecimento de nosso lugar responsavel no mundo e auxilia-nos a compreender

como somos nele constituidos.
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