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APRESENTACAO

E com grande alegria que lancamos a publico a quarta edi¢io da Revista
Cadernos de Sion, publicacdo semestral do Centro Cristdo de Estudos Judaicos - CCDEJ,
mantido pelo Instituto Theodoro Ratisbonne. E objetivo do CCDEJ desenvolver pesquisas
no campo da Teologia e do didlogo cristdo-judaico, valorizando o vinculo do cristianismo
com a tradicdo judaica. Buscamos, também, compartilhar estudos e pesquisas,
construindo redes de interlocucdo entre os autores e todos os que se interessem pela

tematica que abordamos aqui.

Queremos, particularmente, agradecer a todos os autores e autoras, que
colaboraram para a concretizacdo dessa edicdo. Este volume apresenta o dossié
temadtico A influéncia da tradi¢Go Judaico-Cristd no processo educacional ocidental.

Segue uma apresentacdo de cada um dos artigos.

O primeiro artigo, Do conceito de Messias (o Cristo) a Cristologia, Elio Passeto
discute o conceito de Messias, seus diferentes sentidos e as mudancas semanticas que
ocorrem com esse termo ao longo do tempo. Segundo Passeto, Cristo é o ungido com
6leo, cumpre uma fungcdo em nome de Deus e torna-se uma figura que representa a
esperanca religiosa da redenc¢do. O anuncio dos discipulos, apresentando Jesus como o
Messias, resulta da compreensao do Messias presente na tradi¢do judaica e fundada nas
Escrituras. As reflexGes propostas no artigo sdo produtivas e levam-nos a compreender
que, somente dentro dessa tradicdo de compreensdo plural sobre o Messias,
encontramos os meios para entender a proclamacdo de Jesus como o Messias da fé

crista.

No segundo artigo, O sistema educacional e as camadas na educagdo hebraica,
Leopoldino Vieira Neto examina a importancia do ensino do hebraico biblico e seu
impacto na aprendizagem. Vieira Neto, ancorado em uma estrutura cultural e moral,
assevera que a técnica da oralidade materializada nos textos do Tanakh é a mais rapida
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e eficaz para o ensino. Para confirmar esse posicionamento, analisa a evolucdo da
educacdo hebraica e de seu sistema educacional com base nas camadas do Hebraico

Biblico.

Em O sistema educacional e as camadas na educagéo hebraica, terceiro artigo,
Vlademir Lucio Ramos analisa como a pedagogia de Paulo Freire abriga valores judaico-
cristdos, quando aplicada nas reflexdes afirmativas para o entendimento da pobreza e
da desigualdade social. Nesse sentido, destaca a influéncia de Jacques Maritain e da
ética judaico-crista nos escritos freireanos, contribuem a favor dos pobres, inclusive,
hoje. Para Ramos, a ética judaico-cristd, presente da pedagogia de Paulo Freire, é a base

valorativa do Ocidente e das chamadas na¢des democraticas.

Emerson Cardoso Faustino Ribeiro, em As representacdes de Israel no curriculo
escolar brasileiro: panorama e desafios, busca identificar, no curriculo escolar brasileiro,
os momentos em que o Judaismo é citado nas disciplinas de Histdria e de Ensino
Religioso. Para tratamento desse tema Ribeiro se fundamenta na Base Nacional Comum
Curricular (BNCC) e em especialistas dos campos da Teologia e da Educacgado, que tratam
de Israel e do Judaismo. O objeto de estudo, nesse artigo, é o curriculo escolar e seu
tratamento dos temas, e, a partir disso, como o docente pode preparar suas aulas e
inovar trazendo novas dimensdes ao discente, a fim de que ele conheca o judaismo e

abra-se ao dialogo com questdes histéricas e religiosas da cultura judaica

Rogério Cristiano Franzini, em A hermenéutica e sua aplicabilidade em textos
das Sagradas Escrituras, reflete, nesse artigo, sobre a importancia dos estudos histdrico-
criticos aplicados as Escrituras antigas, salientando sua importancia e limitagOes.
Segundo Franzini, a Hermenéutica, além de buscar uma interpretacdo adequada, visa a
elucidar o verdadeiro sentido de textos teoldgicos e dos simbolos e cédigos de culturas
antigas e modernas. Os estudos diacronicos oferecem informacdes que, associadas aos
estudos sincronicos, esclarecem e complementam uma leitura das metodologias

aplicadas as producoes literarias.

Vamberto Marinho de Arruda Junior, em A relagdo dos vulnerdveis com o Deus
de Israel: um paradigma de cuidado dos imigrantes/refugiados, analisa, por meio de
alguns textos da Biblia Hebraica, o modo como ela expde as relacdes de poder em uma

sociedade conduzida pelas leis da religido judaica primitiva. Verifica o procedimento

2
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esperado pelos fiéis para com os desfavorecidos e propde uma correlacdo da situacdo
dessas pessoas e os migrantes/refugiados de hoje. Arruda Junior argumenta que
algumas leis foram criadas para garantir o direito de assisténcia as pessoas mais
necessitadas e elas reverberam o comportamento do Deus de Israel e indicam o

caminho a seguir.

Por fim, Marco Antonio Palermo Moretto, em artigo atemadtico intitulado
Narrativa do conto Entre Santos, de Machado de Assis, a presen¢a dos pecados da
luxdria e da avareza, analisa o Entre Santos, produzido por Machado de Assis, a fim de
discutir, com base na interdisciplinaridade da Teologia com a Literatura, os pecados da
luxuria e da avareza por meio de uma narrativa irénica e critica. A trama se organiza, a
partir dos conflitos internos de duas personagens, uma mulher adultera sem nome e um
senhor que tem o0 mesmo nome do santo, Sales. Os pecados sdo da luxuria e da avareza
sdo narrados por dois santos do cenadrio catélico: Sdo José e Sdo Francisco de Sales. A
metodologia empregada foi a pesquisa bibliografica nos campo da Teologia e da
Literatura para a analise do texto literario de Machado de Assis, escritor brasileiro do

século XIX.

Na secdo Resenha, Paulo Bueno Alves, dedica-se a descrever o Capitulo ll- Ensaio
metodoldgico para o estudo da Literatura Rabinica do livro de Renée Bloch. Escritura e
Tradicdo: Ensaios sobre o Midrash. A finalidade do capitulo é propor um método
adequado para se trabalhar a Tradicdo Rabinica: o método comparativo. Para isso, Bloch
ilustra tal propdsito com um exemplo tirado da Literatura Rabinica palestinense entre

as tradi¢des que transmitem o nascimento de Moisés.

Ainda na secdo Resenha, Maria Maristela da SILVA, dedica-se a resenhar o livro
de Philippe Haddad. Fraternidade ou Revolu¢ao do Perdao: histdrias de fraternidades
do Génesis ao ensinamento de Jesus, estudos precedidos de Principios da escrita das
Escrituras. Nesta obra, Haddad reflete sobre a Tord, sobre alguns ensinamentos de Jesus
e reforca a trajetoria biblica, desde Caim e Abel até o chamamento de Jesus para a
construcdo da fraternidade universal. Em toda a obra é possivel ver a fraternidade e os

conflitos existentes desse tema

Por fim, na secdo Entrevista, Prof. Dr. Pe. Antonio Manzatto, responde algumas

questdes propostas pelo CCDEJ sobre a Teologia na contemporaneidade, narra alguns
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fatos e experiéncias de sua vida sacerdotal e docente e recomenda alguns textos, que

enfocam os desafios atuais da Teologia
Desejamos a todos excelente leitura.

Prof. Dr. Pe. Donizete Luiz Ribeiro
Prof. Dr. Jarbas Vargas Nascimento

Editores
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DO CONCEITO DE MESSIAS (O CRISTO) A CRISTOLOGIA

Elio Passeto

Religioso da Congregacdo de Nossa Senhora de Sion; formado em Judaismo pela
Universidade Hebraica de Jerusalém. Diretor do Institut Saint-Pierre de Sion—Ratisbonne,
Jerusalém-Israel. Publica artigos em diferentes revistas, especialmente, na revista E/ Olivo,
em que é membro do Conselho de Redacdo. Da cursos em diferentes paises sobre a relacdo
entre o Judaismo e o Cristianismo.

RESUMO

O conceito de Messias (Cristo), rico em significados, sofre evolucdo ao longo do tempo;
primeiro ele é o 'ungido' com dleo, depois cumpre uma funcdo em nome de Deus e se torna
uma figura que representa a esperanca religiosa da redeng¢do. O anuncio dos discipulos de
Jesus, homem-judeu, como o Messias, é tributdria do conjunto de varios aspectos da
compreensao do Messias presente na tradi¢do do povo judeu fundada nas Escrituras e na
sua interpretacdo. E é, portanto, somente dentro dessa tradicdo de compreensdo plural
sobre o Messias que se encontram os meios para melhor entender a proclamacgdo de Jesus
como o Messias (Cristo) da fé crista.

Palavras-chave: Messias. Cristologia. Ungido. Rei Davi.

ABSTRACT

The concept of Messiah (Christ), rich in meanings, undergoes evolution over time; first he is
the 'anointed' with oil, then he fulfills a function in the name of God and becomes a figure
representing the religious hope of redemption. The proclamation of the disciples of Jesus, a
Jewish man, as the Messiah, is dependent on the set of various aspects of the understanding
of the Messiah present in the tradition of the Jewish people based on the Scriptures and its
interpretation. And it is, therefore, only within this tradition of plural understanding of the
Messiah that the means can be found to better understand the proclamation of Jesus as the
Messiah (Christ) of the Christian faith.

Keywords: Messiah. Christology. Anointed. King David

Introdugdo

Um dos temas centrais da tradicdo judaico-cristd que ocupa os pesquisadores, bem
como as pessoas que fazem parte dessa tradicdo, é a ideia e o significado do Messias. Em
cada geracdao ou em diferentes circunstancias histdricas, reaparece o interesse em explicar
os acontecimentos a luz do Messias. H4 uma busca constante de reinterpretar seu
significado, o conteldo da espera, a afirmacdo de sua vinda, seu fundamento. Muitas outras
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reflexdes ainda podem ser elencadas sobre o Messias. A tradicdo cristd, que se define pela
afirmacgdo de Jesus como o Messias anunciado pelas Escrituras e esperado pelo povo judeu,
acrescenta a esperanga em sua manifestacdo gloriosa, ou seja, em sua vinda: “Homens da
Galileia, por que estais ai a olhar para o céu? Este Jesus, que foi arrebatado dentre vds para

o céu, assim vira, do mesmo modo como o vistes partir para o céu” (At 1,11).}

Falar do Messias, portanto, compreende vdrias dimensdes da experiéncia de fé que
percorre toda a Biblia e sua oralidade. Dado que o significado de Messias (Mashiah) é o
mesmo que Cristo (grego: Cristos) e Ungido, a elaboragado cristoldgica, do ponto de vista da
compreensdo religiosa, precede o préprio Cristo.? De certo modo, Jesus é a novidade que
reveste a realidade cristolégica que fora elaborada de antemao na tradicdo de Israel, através
da compreensao religiosa do Ungido, sendo, ao longo da histéria de Israel, acrescentado ao

termo Messias (Ungido/Cristo), o contelido da espera da segunda manifestagdo.

Em geral, ndo estamos habituados a pensar a cristologia antes de Cristo, como um
raciocinio invertido, ja que ndo estamos familiarizados com a ideia de que a compreensao do
Messias, que abarca todo o periodo biblico do povo de Israel, é o fundamento da elaboragao

da cristologia.? De fato, uma visdo completa da manifestacdo da ideia do Messias no periodo

1 Essa proclamacdo é parte central do anuncio da fé do movimento dos seguidores de Jesus apds sua morte e
ressurreicdo. Paulo, que inaugura os escritos do Novo Testamento, nos finais dos anos 40, do século primeiro,
confirma esse ensinamento que recebeu: 1 Ts 3,13: “Queira Ele confirmar os vossos coragées numa santidade
irrepreensivel, aos olhos de Deus, nosso Pai, por ocasido da Vinda de nosso Senhor Jesus com todos os Santos”;
1 Ts 4,15-16: “Pois isso vos declaramos, segundo a palavra do Senhor: que os vivos, os que ainda estivermos
aqui para a Vinda do Senhor, ndo passaremos a frente dos que morreram. Quando o Senhor, ao sinal dado, a
voz do arcanjo e ao som da trombeta divina, descer do céu, entdo os mortos em Cristo ressuscitardo primeiro;
em seguida nds, os vivos que estivermos 13”; 1 Ts 5,1-2: “porque vOs sabeis perfeitamente, que o Dia do Senhor
vird como ladrdo noturno. Quando as pessoas disserem: paz e seguranga! entdo, lhes sobreviverd repentina
destruicdo, como as dores sobre a mulher gravida; e ndo podera escapar. Vds, porém, meus irmdos, ndo andais
em trevas, de modo que esse Dia vos surpreenda como um ladrdo”; também podemos ver presente em outros
textos dos Evangelhos que refletem o final do primeiro século, como em Mt 25,31: “Quando o Filho do Homem
vier em sua gldria, e todos os anjos com Ele, entdo se assentard no trono de sua gloria”; Mt 16,27: “Pois o Filho
do Homem ha de vir na gléria de seu Pai, com os seus anjos, e entao retribuird a cada um de acordo com o seu
comportamento”; Mt 24,29-31: “Logo apds as tribulagdes daqueles dias, o sol escurecera, a lua ndo dard a sua
claridade, as estrelas cairdo do céu e os poderes dos céus serdo abalados. Entdo aparecerd no céu o sinal do
Filho do Homem e todas as tribos da terra baterdo no peito e verdo o Filho do Homem vindo sobre as nuvens
do céu com poder e grande gldria. Ele enviara os seus anjos que, ao som da grande trombeta, reunirdo os seus
eleitos dos quatro ventos, de uma extremidade até a outra extremidade do céu”.

2 Boyarin (2012, p. 7), grande especialista da literatura judaica e cristd dos primeiros séculos da era crist3, dira:
“A ideia de Jesus como Messias divino-humano remonta ao inicio mesmo do movimento cristdo, ao préprio
Jesus e inclusive antes”.

3, “Existem boas razdes histdricas, decorrentes da andlise erudita de textos antigos feitas a partir do século
anterior até os dias atuais, bem como da descoberta e publicacdo de novas fontes de evidéncia, para aceitar
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biblico, antes de Jesus e seu movimento, é fundamental para compreender a proclamacao
de Jesus como o Messias esperado do povo judeu. E, portanto, no universo judeu do periodo
de Segundo Templo, na Terra de Israel e na didspora, onde se encontram os elementos

essenciais da identidade e tradigdo da fé crista.

A distancia criada entre o povo cristdo e o povo judeu ao longo dos séculos eclipsou a
compreensdo da propria identidade cristd.* De fato, acumulavam-se e repetiam-se
formulagbes que ndo levavam em conta o vinculo indelével entre a fé cristd e a tradicdo
judaica. Deixando de lado ou ignorando o povo judeu “que tem uma espécie de conivéncia
carnal com as Escrituras”,” a Igreja ofuscou o fato de que a fé cristd remonta a Abrado, assim
como a fé vivida por Jesus e seus seguidores.® Ao contrdrio dos primeiros séculos do
Cristianismo em que o pensamento religioso e teoldgico foi elaborado a partir da tradicdo
biblica e de sua interpretacdo, os séculos posteriores foram menos criativos, menos
inovadores e mais repetitivos, resultando em uma visdao de mundo descontextualizada e

divorciada de seu tempo. Hoje somos fruto desse atraso que ocorreu e se perpetua.
O ato de ungao

A expressdao Messias, portanto, é parte integrante dos textos biblicos e é carregada
de multiplos significados, pois, por sua vez, sofre variacdes de sentido ao longo do tempo e
de acordo com as circunstancias. Nem sempre ha uma compreensao clara quando o termo é

usado. Sua origem hebraica Mashiah (n'wn) que em grego foi traduzida por Kristos

que a alta cristologia do Novo Testamento ndo é secundaria, mas firmemente fundada no Judaismo”, (LUCASS,
2013, p. 1).

4 Estudos realizados em ambos os lados: judaico e cristdo, ndo consideram adequada e sustentdvel a expressio
ruptura entre Igreja e Sinagoga. Trabalhos recentes identificam um distanciamento progressivo que ocorreu de
forma desigual e muito lenta, mas ndo definitiva. Para uma visdo completa deste tépico (cf. BEKER; YOSHIKO,
2007).

5> Essa expressdo é melhor compreendida em seu contexto quando o autor diz: “Para nos prepararmos juntos,
todos devemos nos considerar herdeiros da Biblia, mas acho que para explorar melhor essa heranga, os
cristdos precisam especialmente dos judeus, porque eles tém uma espécie de conluio carnal com as Escrituras,
porque diante de todo dualismo dessecante elas testemunham a unidade viva da pessoa a quem Deus se
dirige, pois continuam sendo destruidores de idolos e denunciadores de velhas e novas ideologias”
(ETCHGARAY, 1997, p. 13).

6 Krister, profundo conhecedor das fontes cristds, a partir das fontes judaicas, faz uma interessante afirmacdo
que por vezes, define a atitude em manter a ignorancia sobre a relagdo intrinseca da realidade cristd com o
povo judeu. Segundo ele, ha um complexo de superioridade no pensamento e no saber cristdo que impede o
verdadeiro conhecimento: “Nossa visdo é muitas vezes obstruida mais pelo que pensamos e sabemos do que
por nossa falta de conhecimento” (STENDAHL, 1976, p. 7).
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(xprotog), em latim Unctos, indica, sobretudo, a un¢do com dleo.” Portanto, na Biblia, em
hebraico, o ato de ungir alguém ou algo ou ser ungido emprega o verbo que se refere a raiz

da palavra Messias, portanto Cristo.

Ungir uma pessoa para desempenhar uma fungao ou definir seu status na sociedade
era uma pratica presente entre os povos antigos, mesmo antes do periodo biblico.® A Biblia
evidencia e assume praticas e costumes imemoriais de culturas anteriores. Portanto, o
relato biblico da pratica da uncdo ndo é uma invencao da literatura biblica, porém, o povo de
Israel introduziu o elemento monoteista em uma prdtica que antecedeu ou continuou a
existir paralelamente ao universo biblico. Aprendemos que no periodo do Segundo Templo,

mesmo o0s gregos e romanos mantinham essa pratica no culto e nas manifesta¢des publicas.

Estudos recentes tragam um longo caminho para uma compreensao mais precisa do
termo Messias tal como o temos no final do periodo do Segundo Templo e o significado
assumido no Novo Testamento com seu desenvolvimento na elaboragdo da cristologia. No
entanto, é preciso ampliar a visdo para o passado mais distante e assim compreender o uso
do termo Messias enraizado ao longo da histdria biblica, remontando ao periodo inicial de

formacdo da identidade do povo judeu, em sua relagdo com os povos do antigo Oriente.
O ato de ungir entre os povos antigos

Os povos se constituiram em torno de instituicdes que na maioria das vezes
representavam a politica e a religido ao mesmo tempo. Os dois poderes eram
interdependentes, insepardveis, as vezes binarios, as vezes acoplados um sobre o outro,
representado pela Unica pessoa. As pessoas designadas para exercer esses dois poderes
eram o Rei, o Sacerdote, o Profeta ou o Juiz. Esses personagens podem representar varias
funcbes ao mesmo tempo. O Rei podia exercer a funcdo de Sacerdote e Juiz
simultaneamente ou o Sacerdote podia exercer a funcao divina e civil, bem como a de juiz. O
profeta estava mais especificamente relacionado com o aspecto divino diante do povo. O

poder divino sempre foi preponderante e poderia ser exercido por um desses personagens.

70 6leo vegetal (principalmente, mas ndo exclusivamente, o leo de oliva) desempenhou um papel central na
vida dos povos antigos, em varias dimensdes da vida, na economia, na alimentacdo e no culto. Para um bom
resumo veja (BOHRMANN, 1989, p. 65-73).

8 Um estudo abrangente sobre a pratica da unc¢io entre os povos antigos e sua importancia na Biblia (Cf.
LAUNAY, 2015, p. 47-62).
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A primeira estabilidade estd ligada ao Rei, é o Rei que sustenta a identidade do povo. Ele
tem poder politico e, quando nao se define como divino, é investido pelo poder divino. As
culturas antigas sempre se referiam ao rei como divino e quase comumente o rei
representava o divino. H4 um vinculo entre o Rei e o Sacerdote em relagdo ao sagrado.
"Funcionalmente e conceitualmente, a figura do Sumo sacerdote era o Rei, que presidia as
grandes festas e era responsavel por manter boas relagdes com os deuses e obter deles
favor para o povo e a terra em geral" (Wright, 2004, p. 194). Quando o Rei se definia como
divino, o sacerdote o servia na esfera sagrada, porém, se o Rei ndo era divino, era o

Sacerdote que lhe impunha poderes divinos.

A literatura dos povos que antecederam o povo de Israel em sua regido e entorno, e
mesmo contemporaneos, atestam a realidade divina estabelecida nos poderes atuais, sejam
eles Reis aos quais foram atribuidos poderes divinos, ou, as vezes, até se autodenominavam
deuses, para exercerem sua fung¢ao diante de seu povo. Este poder governou o mundo,

protegendo, abencoando, trazendo prosperidade ao seu povo.®

A Biblia narra o drama, em determinado momento da histéria de Israel, da passagem
do poder exercido pela figura do Juiz ou do Profeta para a figura do Rei que ndo existia até
entdo em Israel e que o povo exigiu sua constituicdo. Samuel, escolhido por Deus, torna-se o

profeta do povo:

Todo o Israel, de D3 a Bersheva, sabia que Samuel fora constituido
como o profeta do Senhor. O Senhor continuou a se manifestar em
Silo, porque em Silé a palavra do Senhor foi revelada a Samuel. E a
palavra de Samuel foi para todo o Israel como a Palavra do Senhor. (1
Sm 3,20-4,1)

No entanto, Samuel em sua velhice faz com que seus filhos sejam juizes para servir ao
povo, mas eles ndo seguiram a Palavra de Deus, praticando o mal e a injustica diante do
povo, causando o descrédito na instituicio como fator de unidade do povo; deste
descontentamento nasce a exigéncia de um Rei a exemplo do funcionamento do poder

exercido entre outros povos. Um rei que asseguraria e cumpriria a justica:

®Para uma melhor compreens3o do conceito do Rei sagrado nas antigas culturas do Oriente Préximo (Cf.
LUCASS, 2013, p. 37-65).
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Samuel quando envelheceu, constituiu sues filhos juizes em Israel. O
primogénito chamava-se Joel, e o segundo Abias; eles foram juizes
em Bersheva. Mas os filhos ndao seguiram o seu exemplo. Ao
contrdrio, orientaram-se pela ganancia, deixaram subornar e
infringiram o direito. Entdo todos os ancidaos de Israel se reuniram e
foram ao encontro de Samuel em Rama. E disseram-lhe: ‘Tu
envelheceste, e os teus filhos ndo seguiram o teu exemplo. Por isso,
constitui sobre nds um rei, o qual exerca a justica entre nds, como
acontece em todas as nac¢des’ (1 Sm 8,1-5)

Esse pedido dos ancidos ndao agradou a Samuel, dado que os reis das nagdes
representavam seus proprios deuses o que nao poderia acontecer para Israel porque “O
Senhor vosso Deus é o vosso rei” (1 Sm 12,12). Entende-se que naquela época em Israel o
Profeta era a referéncia mdxima; ele era o Unico vinculo entre o povo e Deus. A relagao
divina, profética e sacerdotal dava-se através do profeta e, portanto, a atividade politica
estava subordinada a ele. As instancias de servico junto ao povo estavam sujeitas a
intermediacdo de um representante de Deus. Portanto, se por um lado a constituicdo de um
Rei para Israel o tornaria semelhante a outros povos, por outro lado, em sua esséncia, Israel
deveria distinguir-se dos demais povos, pois a forca e a legitimidade do Rei emanavam
diretamente do Unico Deus que ordena e espera que o rei exer¢a sua funcdo de acordo com
os preceitos divinos: “Se temerdes ao Senhor e os servirdes, se lhe obedecerdes e ndo vos
opuserdes ao que ele disser, se todos vds e o rei que reina sobre vds seguirdes ao Senhor

vosso Deus, entdo tudo ira bem” (1 Sm 12,14).

De fato, o modelo do rei entre as na¢bes proporcionava estabilidade interna e
seguranca nas relacdes com outros povos. Os deuses cuidavam de seus respectivos povos
através dos reis que os representavam, em vez disso, os povos os adoravam e lhes eram
fiéis, centrados na figura do rei. E uma relagdo familiar, um pertence ao outro. “A descricdo
de um reinado ideal dd uma imagem correta do que se esperava do bom rei da
Mesopotamia: a felicidade messianica” (W. G., 1998, p. 70). O povo de Israel reivindica e
recebe esse mesmo modelo de rei, assumindo uma posicdo monoteista (servindo ao Deus
de Israel como seu uUnico Deus) em sua relacdo com o sagrado, instituindo, por sua vez,

instancias representativas junto ao povo.
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Varios estudos mostram essa pratica difundida entre os povos antigos que nos
ensinam como o povo de lIsrael assimilou as antigas tradicdes de outros povos,©
diferenciando-se gradativamente no conteldo que foi dado as praticas. Enumero apenas
algumas afirmagdes como alusdo a grande extensdo do tema presentes em todos os povos

entre os quais Israel se desenvolveu.

A expressao religiosa é baseada na realidade humana: objetos, linguagem, gestos, etc.
Portanto, a Biblia ndo cria, externamente, nada de novo, pelo contrario, é nas culturas
circundantes ou anteriores que encontramos as raizes dos componentes das festas e
expressoes religiosos biblicas. Vemos que na cultura da Mesopotamia a entronizacao do rei
é marcada pela uncdo que o transforma em uma realidade completamente divina: “No ritual
de entronizagdo, o rei recebe como cetro um ramo da 'arvore da vida': ele é ungido com

6leo da arvore da vida e batizado na dgua da vida” (ENGNELL, 1967, p. 29).

Na cultura hitita, o rei era ungido e assumia o poder absoluto sobre seu povo, cujo ato
ocorria dentro de uma grande festa baseada no ciclo da natureza. O rei era visto e adorado
como um deus e tinha um numero de protecdo que é indicativo da formacao das doze tribos
de Israel de onde possivelmente vem o nimero dos 12 apdstolos: “Devido a sua natureza
sacrossanta, o rei era guardado por uma elite composta por doze guardas” (BRYCE, 2002, p.

22).

Também no Egito, o Rei ocupa o lugar de um deus responsavel por toda a vida do
povo, ndao apenas na esfera material, mas em tudo que compde sua existéncia: “Nos
louvores organizados, esse conceito se torna mais abrangente, e o rei é responsavel, como
deus criador, pelo destino e alimento de todos, para que a descendéncia aumente durante

seu reinado” (BAINES, 1998, p. 23).

Na cultura ugaritica/canaanita o rei é visto com poderes divinos e ao mesmo tempo é
Sacerdote: “O rei, entdo, é particularmente capaz de dirigir-se a divindade em nome da

comunidade. Ele é sacerdote por natureza. Como representante ou a encarnacgdo da

10 “Inicialmente, é bem possivel que as concepc¢des egipcias de realeza tenham sido transmitidas a Israel

através da antiga Canad, que esteve sob controle egipcio durante grande parte do segundo milénio a.C.” (A.Y.
COLLINS; J. COLLINS, 2008, p. 24).
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sociedade, ele mantém a comunhdo perpétua com o deus da comunidade, fato

caracterizado pela descri¢ao do rei como filho de Deus” (GRAY, 1969, p. 153).
Ungido de Deus = Messias

A partir dessa pratica veremos que a Biblia assimila um costume difundido na cultura
dos povos do passado. Portanto, na constituicdo do povo estd a consciéncia do divino que o
sustenta, bem como a de pertenga, como estd escrito: “Tomar-te-ei por meu povo, e serei o
teu Deus” (Ex 6,7); “Eu estarei entre voés, serei o vosso Deus e vos sereis o meu povo” (Lv
26,12); “E eles serdo o meu povo e eu serei o seu Deus” (Jr 32,38). O ato concreto de
diviniza¢do ou juramento junto ao divino é realizado através da uncgdo. Esta acdao concede ao
destinatario uma distincdo e um poder para agir em nome do divino ou em seu proprio

nome como divino.

Essa pratica serd assumida na Biblia, seu significado evoluird com o tempo, mas
sempre permanecera que ser ungido é ter uma funcdo diferente, relacionada a Deus ou
exercer uma funcdo em nome de Deus perante o povo: “Se o sacerdote ungido (n'&nn:
Messias) pecar...” (Lv 4,3); “O sacerdote ungido (n'wnn: Messias) bebera do sangue do
bezerro...” (v.16); “O Senhor fortalecerd seu Rei e exaltara seu ungido (1n'&/n: seu Messias)”
(1 Sm 2,10); “Os reis da terra se levantam e, unidos, os principes conspiram contra o Senhor
e contra o seu ungido (Messias)” (S| 2,1-3). Nestes casos a palavra Messias (ungido) refere-se
a uma funcdo a exercer para a qual a pessoa estava destinada: o sacerdote ou o rei. E
evidente que o significado dado aqui ndo tem o mesmo significado que serda dado no

periodo posterior e especialmente no periodo do Segundo Templo.!!

A Biblia, surpreendentemente, reconhecera o Messias de Israel como alguém que nao
pertence ao povo de Israel. Ciro, o Rei da Pérsia, € nomeado o Messias (Ungido) de Deus,
guando conquista a Babil6nia e promove uma grande revolucdao nos modelos das conquistas
até entdo. Por decreto do Rei todos os povos foram liberados para retornar aos seus lugares
de origem e retomar suas praticas religiosas, reconstruindo seus templos e livres para
cultuar seus respectivos deuses. Essa decisdo foi interpretada na Biblia como a intervencao

de Deus, libertando o povo de Israel do longo exilio imposto por Nabucodonosor, de modo

11 Tema estudado em profundidade (Cf. ROBERT, Jimmy .J.M., 1992).
12
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que o rei Ciro foi visto como um enviado de Deus (seu Messias = ungido): “Assim disse o
Senhor ao seu Ungido (in'wn), Ciro,'? a quem tomei pela mao direita, para subjugar as
nacdes a ele, e desarmar reis, para abrir portas diante dele, para que as portas ndo se
fechem” (Is 45,1).'> Da mesma forma o livro de Esdras faz uma leitura semelhante dos fatos.
No entanto, ao contrdrio de Isaias que diz: “Ainda que vocé nao me conhega, eu o cingirei...”,
Esdras ainda afirma que o préprio rei reconhece o Deus de Israel e cumpre Seus
mandamentos:
No primeiro ano de Ciro, rei da Pérsia, em cumprimento da palavra
do Senhor, pela boca de Jeremias, o Senhor moveu o espirito de Ciro,
rei da Pérsia, que mandou publicar por palavra e por escrito em todo
o seu reino: 'Assim diz Ciro, rei da Pérsia: O Senhor, o Deus do céu,
me deu todos os reinos da terra. Ele me encarregou de construir uma
casa para ele em Jerusalém, em Judd. Quem entre vds pertence ao
seu povo, que o seu Deus esteja com ele. Suba a Jerusalém, em Jud3,
para edificar a Casa do Senhor, o Deus de Israel, o Deus que estda em
Jerusalém. Que todos os sobreviventes, em toda parte, a populacdo
dos lugares onde eles moram traga uma ajuda em prata, ouro, bens,

animais e donativos espontaneos para o Templo de Deus que estd
em Jerusalém’. (Esd 1,1-4)

Aprendemos que lsaias relata a atitude de um rei como ungido (Messias em Israel),
“Assim disse o Senhor ao seu Ungido (/1n'wn), a Ciro”, que promove a libertacdo do povo de
Israel da escraviddao, mas ndo l|he associa atributos, nem l|he assegura quaisquer

descendentes para o futuro. Neste caso, portanto, como em outros do mesmo conteudo,

12 Rei persa que reinou de 600 a 530 a.C. Nesta passagem, curiosamente, a Biblia atribui o titulo de 'ungido do
Senhor (Messias)' a um rei estrangeiro, alheio ao povo de Israel e que, embora ndo conhega e ndo adore o
Deus de Israel, como indicado pela sequéncia da citacdo de Isaias: “Eu te dei um nome ilustre, embora vocé
ndo me conhecesse. Eu sou o Senhor e ndo ha outro, além de mim ndo ha Deus. Ainda que ndo me conhecas,
eu te cingi...” (Is 45,4-5). Segundo a histdria, Deus esta usando o rei Ciro para libertar seu povo do exilio e
capacita-lo a retornar a sua terra natal, reconstruir o Templo e a cidade de Jerusalém, que foram destruidas
por Nabucodonosor quando ele os conquistou e enviou seus habitantes para a Babilonia. Mas a pergunta pode
ser feita, o que significa, neste caso, ser ungido por Deus? E evidente que ndo tem o mesmo significado de
quando os seguidores de Jesus o chamam de Messias. O documento oficial publicado pelo Rei, apresenta Ciro
sem qualquer relacdo de pertenca ao povo de Israel ou a sua tradi¢do: "Eu sou Ciro, (...), filho de Cambise, - o
grande rei, o rei de Anshan, - o neto de Ciro, o grande rei, - o rei de Anshan, - o bisneto de Teispes, o grande
rei, - o rei de Anshan, a eterna descendéncia da realeza”. Extrato do cilindro de Ciro, apresentando a
genealogia persa (LECOQ, 1997, p. 183).

13 E preciso considerar que estamos falando do chamado 22 Isaias, que é contemporaneo da ascensdo de Ciro,
o rei persa e, portanto, testemunha o fim do exilio babilénico. Seu modo de pensar ndo corresponde a mesma
visdo de 12 Isaias 1-40 que se situa por volta do século VIl a.C.
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ndo se entende o significado do Messias anunciado, que viria em algum momento salvar

Israel e em alguns casos redimir o mundo.
O Messias da Casa de Davi

Segundo os estudos, desde o inicio do século VIl a. C., com as ameagas contra o reino
de Israel, no norte e mesmo o de Jud3, no sul, nasce a esperanca da intervencdo de Deus no
futuro. O passado glorioso de Davi, que promoveu a unidade de todas as tribos de Israel e
estabeleceu a tranquilidade do povo, torna-se modelo, para o futuro, de unificacdo e
protecao do povo, sustentado por Deus. H4 uma projecdo baseada na época em que havia
uma unidade do sul ao norte do pais e Jerusalém, com o Templo, era o Unico centro religioso
e politico de todo o povo. Mesmo que se de fato essa realidade ndo tenha existido de forma

real, ao menos retroativamente, ela se torna ideal.

Com a separacdo do reino de Israel (norte) e do sul (Judd), ocorre uma deterioracdo da
realidade do povo e a perspectiva de unidade do passado comega a tomar forma no
universo religioso. O profeta lIsaias, no século VIII a.C., convivia com a degradacdo da
instituicdo da realeza e a ameaca concreta a permanéncia do povo. Seu ensinamento é
direcionado para o momento presente, mas projeta a intervencdo de Deus para o futuro:

Bem, o préprio Senhor vai dar-vos um sinal: eis que uma jovem esta
gravida e vai dar a luz um filho, e ela vai chama-lo pelo nome de
Emanuel [...] O Senhor atraird sobre ti, sobre o teu povo e sobre a

casa de teu pai dias como nunca houve desde que Efraim partiu de
Juda. (Is 7,14-17).

E evidente que os dias ideais de outrora se referem antes da separa¢do entre o reino
do norte e o reino do sul, tendo presente a unidade construida pelo rei Davi. Esta ideia sera

mais detalhada na sequéncia, quando o profeta diz:

Porgue um menino nos nasceu, um filho nos foi dado. Ele recebeu o
poder sobre seus ombros, e foi lhe dado o nome de Maravilhoso
Conselheiro, Deus Forte, Pai Eterno, Principe da Paz, para que se
multiplique o poder, assegurando o estabelecimento sobre o trono
de Davi e sobre o seu reino, firmando-o, consolidando-o sobre o
direito e sobre a justica. Desde agora e para sempre, o zelo do
Senhor dos Exércitos fara isto. (Is 9,5-6)
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O profeta Isaias esta desiludido com a pratica da realeza que se estabeleceu na casa de
Davi. Ele constata a deterioracdo da unidade do povo e, portanto, do povo com Deus. Para
Isaias, 0 momento presente é decepcionante, deve haver uma mudanca de rumo por parte
de Deus. Dessa constatacdo nasce a esperancga de que o futuro sera melhor. A pratica
vigente da justica ndo respondia ao ideal projetado para o povo e as derrotas sofridas
mostravam que Deus havia desaprovado o comportamento do povo com seu sistema de
governo. Portanto, era necessdrio algo novo, baseado na justica, segundo os decretos de
Deus.'* Quem assumir o trono da casa de Davi exercerd sua funcdo de acordo com a vontade
de Deus, contrariamente ao que se presenciava naquele momento. Ha uma reprovacdo do
comportamento dos poderes constituidos perante o povo e, portanto, é preciso recuperar a

fidelidade a Deus, junto com a aplicacdo da lei, da justica, baseada no temor de Deus:

Saird um ramo do tronco de Jessé, e de suas raizes brotara um
rebento. Sobre ele repousard o espirito do Senhor: o espirito de
sabedoria e de entendimento, o espirito de conselho e de fortaleza, o
espirito de conhecimento e de temor do Senhor. (Is 11,1-2)

Esta descricdo do modelo de futuro alimentard a vida religiosa do povo de Israel ao
longo da histéria, sempre tendo em vista a preserva¢ao ou renascimento da linhagem de
Davi. Este relato biblico do reinado de Davi como modelo de unificacdo do povo e
centralizacdo de Jerusalém para todo o povo de Israel, de norte a sul, serd o paradigma do
gue esta por vir:

Todas as tribos de Israel vieram a Davi a Hebron e disseram-lhe:

'Olha: nds somos seu 0sso e sua carne. Mesmo antes, quando Saul
era nosso rei, vocé era quem dirigia as entradas e saidas de Israel. O

140 professor Israel Knohl da Universidade Hebraica de Jerusalém escreveu diversos livros sobre messianismo,
em seu ultimo livro, em hebraico intitulado: A Controvérsia Messianica, 2019, analisa detalhadamente, a partir
da Biblia, a presenga da ideia do Messias ao longo da histéria do povo de Israel. Ele mostra que a grande crise
politica que atingiu o povo judeu no século VIl a.C., com os dois reinos (Juda e Israel) subsistindo com grandes
dificuldades e engajados em aliangas com povos estrangeiros, foi a causa da elaboracdo da expectativa
messianica. Este periodo corresponde ao tempo do profeta Isaias (0o que chamamos de 12 Isaias 1-39). A
citacdo mostra a necessidade de acreditar em um futuro melhor, garantido por Deus. A figura que realizara
este ideal, em um futuro indeterminado, é espetacularmente representada como “Maravilhoso Conselheiro,
Deus Forte, Pai Eterno, Principe da Paz”. Curiosamente, ele é um menino e também se define como “Deus
Forte, Pai Eterno...” Ele serd da linhagem de Davi, mas ndo é um promotor de guerra, ele é o Principe da Paz.
Isaias, portanto, espera uma mudanga no futuro, mas mantém a continuagao do trono de Davi: “para restaura-
lo e fortalecé-lo para a equidade e a justica, desde agora e para sempre, o zelo do Senhor sabado fara isso” (Is
9,6).
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Senhor te disse: Tu apascentards o meu povo Israel, tu seras o lider
de Israel. Assim, todos os ancidos de Israel foram ter com o rei em
Hebron. O rei Davi fez uma alianga com eles em Hebron, na presenga
do Senhor, e eles ungiram Davi rei de Israel. Ele tinha trinta anos
guando comecou a reinar, e reinou quarenta anos. Ele reinou em
Hebron sobre Juda sete anos e seis meses. Ele reinou em Jerusalém
sobre todo o Israel e sobre Juda 33 anos. (2 Sm 5,1-5)

Varios textos e em diferentes livros expressam a ideia do Messias (Ungido) para o

futuro, refletindo ou afirmando que Deus restaurara a casa de Davi; embora em certos casos

o nome do Messias ndo seja mencionado, podemos entender que a referéncia é a ele:

a)

b)

f)

g)

Sl 132,11: “O Senhor jurou a Davi, uma verdade que jamais desmentira: E um fruto
do teu ventre que eu vou colocar em teu trono”.

S| 89,3-4: “Pois disseste: ‘O amor é estabelecido para sempre, firmaste a tua verdade
no céu. Fiz uma alianga com o meu eleito, fiz um juramento ao meu servo David:
estabeleci tua descendéncia para sempre, de geracdao em geragao construo um trono
para ti”.

Gn 49,10: “O cetro n3o se afastara de Juda, nem o bastdo de chefe de entre os seus
pés, até que o tributo Ihe seja trazido e que lhe obedegcam os povos”.

Nm 24,17: “Eu o vejo, mas ndo agora, eu o contemplo, mas n3ao de perto. Uma
estrela procedente de Jacé se torna chefe, um cetro se levanta procedente de Israel.”

2 Sm 7,12: “E quando os teus dias estiveram completos e vieres a dormir com teus
pais, farei permanecer a tua linhagem apds ti, gerada das tuas entranhas”.

Is 11,1-2: “Um ramo saira do tronco de Jessé, um rebento brotara de suas raizes.
Sobre ele repousard o espirito do Senhor, espirito de sabedoria e de inteligéncia,
espirito de conselho e de fortaleza, espirito de conhecimento e de temor do Senhor”.

Amos 9,11: “Naquele dia levantarei a tenda desmoronada de Davi, repararei as suas
brechas e restaurarei suas ruinas; Eu a reconstruirei como nos dias antigos”.

A partir do século VIl a.C., entdo, diante da situacdo de profunda crise na estrutura de

realeza de Israel, surge a expectativa de um futuro melhor para o povo, bem como o retorno

as préaticas de justica, conforme a Palavra de Deus e a lealdade ao Deus Unico que se revelou

a Israel. Consequentemente, o futuro melhor esta ligado a intervencao de Deus que é fiel a

casa de Davi dado que sua linhagem durard para sempre. O Ungido (Messias) que exerce sua

funcdo em nome de Deus sera visto, no futuro, com caracteristicas divinas ou investido pelo

divino: o “Emanuel”. O conceito de Messias, que originalmente significava apenas o Ungido,
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consagrado a uma funcdo, sofre uma mudanca de sentido e assume uma dimensao final,

numa perspectiva escatoldgica.
O fracasso da realeza

Nos séculos que se seguiram, surgiram outros modelos de Messias, bem como
posicdes contrarias a manutencdo da instituicdo da realeza, em que ndo ha referéncias a
continuidade da casa de Davi. O profeta Oséias, por exemplo, quase contemporaneo de
Isaias, praticamente ao longo de seu livro tece uma critica feroz contra o povo, bem como
contra suas instituicdes, comparando o povo com uma prostituta simbolizada no casamento
de Oséias com a prostituta: O Senhor disse a Oséias: “V4, tome uma mulher dada a
prostituicao e filhos da prostituicao” (Os 1,2), que se distanciou de Deus com falsa adoracao
e sacrificios indesejaveis ao Senhor. Oséias praticamente acusa o povo de total desvio dos
caminhos do Senhor e em completa rendicdo a idolatria. Sua instituicdo estd completamente

corrompida:

Eis que estas destruido, Israel, pois s6 em mim estava o teu auxilio.
Onde esta, entdo, pois o teu rei para que te salve em todas as tuas
cidades, e os teus juizes a quem dizias: 'Da-me um rei e um
principe’?'®> Eu te dou um rei na minha ira, eu o retomo em meu
furor. (Os 13,9-11)

O Profeta ndao vé uma alternativa messianica e ndo menciona a restaurac¢ao da casa de
Davi, mas chama o povo a conversao: “Volta, Israel, para o Senhor teu Deus, pois tropecaste
por causa das tuas faltas. Quem é sdbio para entender essas coisas, inteligente para
conhecé-las? Como sdo retos os caminhos do Senhor, neles andam os justos, mas neles
tropecam os rebeldes” (Os 14,2.10). Como vemos, Oséias faz outro discurso, comparado ao
de Isaias. Ndo hd continuidade da estrutura da realeza. Ndo deu certo, o povo se desviou,
entdo o modelo davidico ndo prevalece segundo Oséias. O povo pode retornar a Deus e se

reconstituir, mas ndo a estrutura criada que é fonte de injustica e de pecado.

15 E uma critica evidente ao relato do livro de 1 Sm 8,19-21, quando o povo pedia um rei para governar sobre
ele e assim se tornar como os outros povos: “Mas o povo ndo deu ouvidos a palavra de Samuel, e disse: nao!
Mas teremos um rei e seremos, também como as outras nagdes: nosso rei nos julgara, ira adiante de nés e fara
nossas guerras”.
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Um novo modelo de Messias

Ndo é a inteng¢do aqui comentar sobre cada autor da Biblia, mas é evidente que cada
um tem sua visao particular e reage de acordo com as circunstancias em que se encontra ao
transmitir seu ensinamento. Destaco duas outras figuras que aparecem em épocas
diferentes e influenciam fortemente o periodo do fim do Segundo Templo e do Novo
Testamento. O capitulo 53 do livro de Isaias, denominado 22 Isaias (40-54),'¢ apresenta um
personagem que é o modelo inverso do esperado como o Messias. O Servo do Senhor'’
apresenta-se como alguém que sofre, desprezado, humilhado, ndo se define pelas suas
vitdrias ou pelo combate fisico, nem pela forca, pelo contrério, aparece desprovido de todo
o poder e carrega consigo o pecado e as transgressdes do povo, porém, esse gesto é fonte

de redencgdo para o povo:

Era desprezado e rejeitado entre os homens, homem de dores e
experimentado em aflicdes; e como alguém de quem os homens
escondem o rosto, ele era desprezado, e ndo o tinhamos em conta.
Certamente Ele carregou nossas doengas e carregou nossas dores; no
entanto, nés o consideramos flagelado, ferido por Deus e aflito. Mas
Ele foi ferido por nossas transgressbes, moido por nossas
iniquidades. O castigo, pela nossa paz, caiu sobre Ele, e por Suas
feridas fomos curados. Todos nés como ovelhas nos desgarramos,
cada um de nds se voltou para o seu préprio caminho; mas o Senhor
fez cair sobre ele a iniquidade de todos néds. Ele foi oprimido e
afligido, mas nao abriu a boca; como um cordeiro que é levado ao
matadouro, e como uma ovelha que fica calada diante de seus
tosquiadores, Ele ndao abriu a boca. Por opressdao e julgamento foi
removido; e quanto a sua geracao, quem levou em conta que ele foi
cortado da terra dos vivos pela transgressdao do meu povo, a quem a
ferida correspondeu? A sua sepultura foi arranjada com os impios,
mas com os ricos esteve na sua morte, embora nao tivesse feito

16, Também chamado de Deutero Isaias. O autor é desconhecido e escreve a partir da realidade vivida no
periodo do exilio babilonico, século VI a.C. O Livro apresenta 4 cantos relacionadas ao Servo: 42,1-9; 49,1-7;
50,4-11 e 52,13-53,12. Como podemos ver, é evidente a associa¢do do relato no Novo Testamento, do fim da
vida de Jesus, com esses canticos. O personagem dos cantos, seja individual ou coletivo, é pacifico diante do
sofrimento, ndo reage, fica calado, até “chega a aceitar o sofrimento e até a morte para salvar os outros”
(VERMEYLEN, 2009, p. 413).

17 A tradic3o de Israel interpretard o Servo Sofredor como o préprio povo que tem uma funcdo redentora para
toda a humanidade: "Comi o meu favo de mel" (Cantico dos Canticos 5,1): porque os israelitas entregaram a
sua alma para morrer em cativeiro, como diz: “Porque ele deu a sua alma para morrer” (Midrash Rabba em
Isaias 53,12) e Rashi comenta este versiculo dizendo que este sofrimento de Israel é para a Reden¢do do
mundo.
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violéncia, nem houvesse engano na sua boca. Mas o Senhor queria
quebrd-lo, submetendo-o ao sofrimento. Quando ele se entregar
como expiacdo, vera seus descendentes, prolongard seus dias, e o
gue agrada ao Senhor serd realizado por sua mao. Pela fadiga de sua
alma, ele verd a luz, ficard satisfeito. Pelo seu conhecimento, meu
servo justificara a muitos e levard a culpa deles. Por isso lhe darei a
sua parte entre os grandes e com os poderosos repartira os despojos,
pois indefeso se entregou a morte e foi contado com os rebeldes,
guando levou sobre si o pecado de muitos e intercedeu pelos
transgressores. (Is 53,3-12)

Esse modelo do Servo Sofredor, por um lado, pode ser entendido como se referindo ao
individual bem como ao coletivo, serd uma forma de responder ao mundo injusto, pecador e
condenado ao castigo por suas transgressdes a Palavra de Deus. Por outro lado, esta atitude
vicdria, representada pelo Servo Sofredor, é uma resposta as injusticas e sofrimentos vividos
pelos justos neste mundo em que Deus se associa aos que sofrem e n3o os abandona.’® O
sofrimento, portanto, tem uma func¢do redentora no mundo e o justo que sofre “verd aluz e

ficara satisfeito” (Is 53,11).%°

Este canto do Servo ocorre no periodo de grandes sofrimentos correspondentes ao
final do exilio babilénico e o retorno a liberdade religiosa, bem como o retorno a Terra de
Israel e a reconstrucdo de um mundo destruido e acima tudo, a reconstrucdo da fé abalada
do povo em seu Deus e em seus preceitos. Por isso, o sofrimento deve ser explicado de
forma positiva, para dar-lhe sentido e encorajar o povo a recuperar a confianca em Deus

sabendo que as duras provacdes do momento se tornardo em béncdos e que o sofrimento

18 A literatura rabinica entende o sofrimento como uma das fontes dos dons de Deus: o0 mundo vindouro estd
em funcdo do sofrimento: “Foi ensinado: R. Simedo b. Yohai diz: ‘O Santo, bendito seja Ele, deu a Israel trés
presentes preciosos, e todos eles foram dados através de sofrimentos, sdo eles: A Tord, a Terra de Israel e o
Mundo Vindouro’” (T.B. Berakhot 5a).

13 A teologia do sofrimento encontra eco no Novo Testamento como uma das prerrogativas do Messias: o
sofrimento se apresenta como elemento constitutivo da missdo do Messias: “Nao era necessario que o Messias
(Ungido, Cristo) sofresse todas essas coisas para entrar na sua gléria? E, comegando por Moisés e passando por
todos os profetas, explicava-lhes tudo o que lhe dizia respeito em todas as Escrituras” (Lc 24,26-27). Em um
texto do final do periodo do Novo Testamento, na Primeira Epistola de Pedro 2,18-25, temos praticamente o
mesmo texto de Isaias 53, com as mesmas expressées, aplicadas a Jesus. Por outro lado, Paulo interpreta que o
sofrimento tem uma fungdo redentora e que a morte de Jesus é interpretada nesta perspectiva: “Porque antes
de tudo vos transmiti o que eu mesmo recebi: que o Messias (Ungido, Cristo) morreu por nossos pecados,
segundo as Escrituras; Que foi sepultado e que ressuscitou ao terceiro dia, segundo as Escrituras” (1 Cor 15,3-
4). Como afirma Vouga (2008, p. 210): “Neste caso, Paulo insiste na conformidade com a Escritura para
sublinhar o cumprimento da promessa”.
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de Israel serd fonte de bem para o mundo.?° Essa teologia que malgrado tudo, valoriza o
sofrimento e a fidelidade, ndo deixara de ser importante na vida de Israel, que confrontara
outras grandes provas, como a conquista grega no século IV a.C. seguida da luta pela
libertacdo, liderada pelos Macabeus no século Il a.C., bem como a dominagdo romana no
século | a.C. S3o vicissitudes nas quais Israel se vé impotente diante da realidade que o
massacra e busca sua supressdao como povo. Diante de tal situagdo, resta apenas a confianga
inabalavel em Deus como Unico caminho para avancar e esperar que transforme a injustica e
o sofrimento em mérito e reden¢do para o povo e para toda a humanidade. Aprendemos
que essa profunda consciéncia religiosa do povo judeu, expressa na atitude de entrega a
Deus diante do sofrimento e das consequéncias redentoras para os outros ou para a
humanidade, torna-se uma interpretacao teoldgica da morte e ressurreicdo de Jesus e sua

afirmacdo como o Messias.
O Messias celestial em forma humana

Gostaria de apresentar outro texto que difere significativamente dos citados acima,
mas cujo género literario terda uma grande expansdao nos ultimos séculos do periodo do
Segundo Templo. Refiro-me ao livro de Daniel.?! Seu estilo de linguagem continuard a
influenciar o universo religioso judaico e cristdo apds a destruicdo do Segundo Templo.
Embora grande parte da literatura desse género nao seja recebida como normativa pelas
instituicdes judaicas ou cristds, o Livro de Daniel foi mantido como texto candnico. O
capitulo 7 apresenta uma realidade diferenciada no contexto biblico. A figura descrita tem
aparéncia humana, mas é divina, ela vem do alto e recebe do ‘Senhor dos Dias’ o dominio

sobre toda a criagdo e seu império ndo tem fim.

Continuei observando até que se estabeleceu tronos, e o Ancido dos
Dias sentou-se. Sua roupa era branca como a neve, e os cabelos de
sua cabeca como |3 pura; seu trono, chamas de fogo, e suas rodas,
fogo abrasador. Um rio de fogo fluia de diante Dele. Milhares e

20 podemos ver uma certa correspondéncia com a reflexdo proposta no livro de J8, pouco depois, em que
sublinha a absoluta fidelidade do justo a Deus, apesar do sofrimento.

21 0 livro de Daniel descreve os eventos que ocorreram desde o cativeiro do povo judeu na Babildnia, sob
Nabucodonosor Il, rei da Babilonia entre 605-562 a.C, até a era seléucida sob Antioco IV, entre 175 e 163 a.C.
Portanto, é possivel que a sabedoria persa tenha conquistado seu lugar no universo religioso judaico durante
os séculos que seguiram ao retorno da Babil6nia e o livro de Daniel é uma expressao dessa sabedoria. Para
aprofundar o assunto cf. Collins; Flint, 2002; Vermeylen, 2009, p. 573-582.
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milhares O serviam, e miriades e miriades estavam diante Dele. O
tribunal sentou-se, e os livros foram abertos. Entdo continuei
olhando por causa do barulho das palavras arrogantes que o chifre
falava; Continuei observando até que mataram a fera, despedacaram
seu corpo e a jogaram nas chamas do fogo. O resto das feras teve seu
dominio retirado, mas eles receberam uma extensado de vida por um
certo tempo. Continuei olhando nas visdes noturnas, e eis que das
nuvens do céu veio um semelhante ao Filho do Homem (wix 11),
que se dirigiu ao Ancido dos Dias e foi apresentado diante Dele. E foi
Ihe dado o dominio, a gléria e o reino, para que todos os povos,
nagoes e linguas o servissem. Seu dominio é um dominio eterno que
nunca passara, e seu reino n3o sera destruido. (Dn 7,9-14)??

Portanto, esse modelo de personagem apresentado por Daniel representa uma figura
divina que intervém na histdria. Ao contrdrio das outras figuras humanas citadas acima,
guase todas as identificagdes com o rei Davi ou sua linhagem, nas quais pudessem ser
identificadas no momento histdérico, foram projetadas como um ideal para o futuro, esta
figura apresentada no livro de Daniel (com aparéncia humana) ocupa lugar de destaque na
literatura apocaliptica que compde todo o periodo do Segundo Templo e alimenta a
chamada literatura apdcrifa, mesmo muitos séculos apds a destruicdo do Segundo Templo.
Portanto, essa figura de aspecto humano, mas que vem de cima, recebe todos os poderes e
atua em nome do trono de Deus com todos os poderes. Curiosamente, ele aparece no lugar
de Deus como se fosse um segundo Deus, mas ndo em competicdo com Ele, mas exercendo

o governo em Seu lugar e com Sua autorizagdo.

No livro do Apocalipse de Jodo também temos uma figura do alto que julgard com
justica. Ela serd acompanhada pelo exército celestial e seu nome é Palavra de Deus entre

outros nomes:

22 A expressdo: “e eis que das nuvens do céu veio um semelhante ao Filho do Homem” determina que n3o é
uma figura humana, apenas tem aparéncia, ele vem das nuvens, ou seja, de cima, é celestial. Ele também
recebe todos os poderes e todos eles o servem e seu dominio permanece para sempre. Ndo é um reinado
paralelo, mas ele o exerce em harmonia com Aquele que Ihe deu o poder de agir. Mais uma vez podemos
identificar aspectos que definem as qualidades de Jesus como o Cristo (Messias) que recebe todo o poder e
ndo o exerce paralelamente ou em competi¢cdo, mas cujo poder estd em harmonia com Deus que Ihe da: "Jesus
se aproximou deles e disse-lhes: Foi-me dada toda a autoridade no céu e na terra” (Mt 28,17); “Por isso Deus o
exaltou e lhe deu o Nome que estd acima de todo nome. Para que ao nome de Jesus se dobre todo joelho no
céu, na terra e nas profundezas” (Ef 2,9-10).
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Entdo vi o céu aberto: eis um cavalo branco, cujo cavaleiro se chama
'Fiel' e 'Verdadeiro'; Ele julga e combate com justica.?? Seus olhos sdo
uma chama de fogo; Em sua cabeca hd muitos diademas, com um
nome escrito que ninguém conhece, exceto ele mesmo; Ele usa um
manto encharcado de sangue, e o nome pelo qual ele é chamado é o
Verbo de Deus (Aoyog tou Beou). Os soldados do céu o acompanham
em cavalos brancos de sua boca sai uma espada afiada para com ela
ferir as nacGes. Ele é quem os apascentara com cetro de ferro. Ele é o
que pisa o lagar do vinho do furor da ira de Deus, o Todo-Poderoso.
No seu manto e na sua coxa estd escrito um nome: Rei dos reis e
Senhor dos senhores. (Ap 19,11-16)

Percebemos aqui que temos a mesma linguagem e uma maneira semelhante de
descrever a figura celestial apresentada no livro de Daniel. Da mesma forma, ele tem um

mandato celestial e age em nome de Deus, como se fosse o préprio.
Uma figura celestial na literatura rabinica

A literatura rabinica mantém essa figura chamando-a de Metatrén, que conserva as
mesmas caracteristicas divinas e age como se fosse Deus, sentado em seu trono, levantando
assim a questdao da unidade de Deus ou harmonia na diversidade dos poderes celestiais.
Como Daniel disse: “E o dominio e a gléria e o reino foram dados a ele, para que todos os
povos, nagdes e linguas o servissem. Seu dominio é um dominio eterno que nunca passara, e

seu reino é ndo sera destruido”.

Apresento aqui o mesmo relato descrito em dois lugares diferentes. Um relato esta no
32 Livro de Enoque,?* também chamado O Livro dos Paldcios e o outro relato estd no

Talmud.

23 0 autor tem presente o capitulo 11 do livro de Isaias em que cita o v. 4: “Ele julgard com justica os fracos, e
com justica julgard os pobres da terra”, porém os versiculos anteriores de Isaias referem-se diretamente ao
Messias e ao tempo messianico em que se baseia o nascimento de Jesus, sendo da linhagem de Davi, filho de
Jessé: “Um renovo saird do toco de Jessé, e um renovo brotara de suas raizes. Sobre ele repousara o espirito do
Senhor: o espirito de sabedoria e de entendimento, o espirito de conselho e de fortaleza, o espirito de
conhecimento e o temor do Senhor. E vai inspirad-lo no temor do Senhor. Ele ndo julgara pelas aparéncias, nem
julgara por ouvir dizer” (Is 11,1-3).

24 Este livro apdcrifo foi escrito em hebraico e sua origem redacional remonta entre os séculos Il e V d.C. e
evidencia a corrente mistica do Judaismo. Certamente, o periodo editorial ndo corresponde ao seu nascimento.
Também é chamado de O Livro de Rabi Ismael, o Sumo Sacerdote ou A Revelacdo de Metatron (Cf. EVANS,
1992). O personagem chamado Metatron assume os atributos da figura divina que em Isaias permanece
humana, em Daniel e no Apocalipse ele é divino, mas esses atributos sdo associados a Jesus como o Cristo.
Scholem (1961, p. 67), afirma que “Este Enoque, cuja carne se tornou chamas, suas veias em fogo, seus cilios
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Rabi Ismael disse-me: ‘O Anjo Metatrdn, Principe da Presenca Divina,
da gldria do mais alto dos Céus, disse-me’: ‘No principio eu me sentei
no grande Trono da porta do sétimo palacio, e julgava a todos os
habitantes das alturas, a familia do Onipresente, sob a autoridade do
Santo, bendito seja Ele. Eu partilhava a grandeza, a realeza, a
dignidade, a soberania, o louvor, Gléria, diadema, coroa e honra com
todos os principes dos reinos, quando eu estava sentado na corte
celestial. Os Principes dos Reinos estavam ao meu lado, a minha
direita e a minha esquerda, sob a autoridade do Santo Bendito seja
Ele. Quando Aher? veio na visdo da carruagem celestial e temeu ao
ver-me com toda a corte ao meu redor e ele abriu a boca e disse”:
‘Em verdade, ha dois poderes no céu’. Imediatamente uma voz
celeste saiu da presenca da Shekhinah e disse: ‘Voltem, filhos infiéis -
exceto Aher’. (3 Enoque)..

Nossos Mestres ensinaram: ‘quatro entraram no Pardes, e quem sao
eles? Ben Azzai, Ben Zoma, Aher e Rabi Akiba... Aher foi
excomungado. Rabi Akiba saiu vivo'.

Aher foi excomungado. No versiculo estd escrito: ‘Nao deixe sua boca
fazer sua carne pecar’ (Ecl 5,5). O que isso significa? Ele viu que foi
dado a Metatrén a permissdo (poder niwn) para sentar-se e escrever
as boas ac¢Oes de Israel. E Aher disse: ‘mas foi ensinado que nas
alturas (Céus) ndo deve sentar-se (ja que ele viu alguém sentado e
nao era o Santo Bendito seja Ele), serd sem conflitos, sem retorno e
sem cansaco. Deus me livre, existem dois poderes (nrwi mw)!’. (T.B.
Hagiga 15a)

N3o é a intencdo aqui entrar no rico debate que estes textos (duas versdes) suscitam.
Apenas para apontar dois aspectos que correspondem ao presente estudo: a figura
representada por Metatrdn senta-se no trono para governar e tudo se submete a ele. Mas a
histéria deixa claro que Metatrdn exerce seu poder de acordo com o Santo, Bendito seja Ele.
Como se fosse ele quem governasse o mundo e tudo o que existe com a aprovacao de Deus.
Aher observa a existéncia de poder em suas maos. O segundo aspecto é a reacao de Aher ao

presenciar esse exercicio do poder em nome de Deus e ndo sendo Deus. Sua reacdo custa-

relampagos, seus globos oculares tochas flamejantes, e a quem Deus colocou em um trono ao lado do trono de
gldria, recebeu apds esta transformacao celestial o nome de Metatron”.

25 Aher é assim chamado Elisha ben Abuyah, que foi um Mestre e autoridade religiosa nascido antes de 70 d.C.
Depois que ele adotou uma visdo de mundo considerada herética por seus companheiros Tannaim e traiu seu
povo, os Mestres do Talmud se abstiveram de relatar ensinamentos em seu nome e se referiram a ele como o
"Outro" (Aher: 1NN). Nos escritos dos Geonim este nome aparece como "Ahor" (ao contrdrio ou para tras),
porque Elisha foi considerado como tendo "virado para trds" ao abracgar a heresia (Cf. LIEBERMAN, Tosefta
Hagigah 2,2).
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Ihe a expulsdo, ao afirmar que nos céus ndo ha um Unico poder divino, de fato existem dois
poderes: “Na verdade, ha dois poderes no céu” ou como no segundo texto, segundo mesma
ideia: “Deus me livre, existem dois poderes (niw1 mw)”. No entanto, entende-se que
embora haja dois poderes que atuam, ha perfeita harmonia na agdo; a conclusdo é que nao
sdo poderes concorrentes. Ndo temos realmente um reino dividido, mas absolutamente

unificado, mesmo com uma aparente presenca divina, distinta de Deus, exercendo poder.

E evidente que a continuidade da literatura apocaliptica?® judaica nos primeiros
séculos da era cristd condiciona o Talmud a discutir essa visdo atual na tradi¢cdo judaica que
remonta ao periodo do exilio babilénico e que tais afirmacgdes ressoam perfeitamente na

teologia crista por causa da afirmacdo de que o Messias (Jesus) é Deus.

Vale saber que no periodo do Segundo Templo ndao temos um canon biblico fixo, ou
seja, uma lista de livros que sdo aceitos e outra lista de livros que ndo sdo aceitos. Havia
muita escrita e sabedoria que n3ao entrava nos textos aceitos como revelados, tanto na
tradicdo religiosa judaica normativa, quanto mais tarde na tradicdo religiosa crista. Essa
literatura, que chamamos de apdcrifa, ndo é aceita do ponto de vista normativo da fé. Mas
no periodo do Segundo Templo este ndo era o caso. O numero de textos era mais abundante
e circulava mais livremente e ndo necessariamente se universalizavam, mas mantinham sua
autonomia por regides, linguas, grupos que estavam na Terra de Israel ou dispersos em
diferentes lugares da didspora. Hoje, praticamente apenas os coptas e em parte os arménios
preservaram alguns desses livros como textos revelados, no entanto, o Judaismo e o
Cristianismo encontram grande valor nessa literatura para uma melhor compreensdo de
suas respectivas tradi¢cdes. Entende-se que sem o conhecimento dessa literatura nao se
pode ter uma compreensdo completa do Judaismo do periodo do Segundo Templo e a base

para o desenvolvimento da cristologia.

Parte dessa literatura, denominada apocaliptica,?’ foi entendida n3o corretamente
como algo extraordindrio, que nao faria parte do senso comum, como se fosse algo
codificado. De fato, naquela época era a linguagem de comunica¢do no universo religioso

judaico e também fara parte da linguagem religiosa no contexto dos grupos cristdos, nos

26 para una melhor compreensio do tema Cf. REED, 2005.
27 para entender a relevancia desta literatura no periodo do Segundo Templo, cf. JONATHAN, 1975, p. 131-156.
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primeiros séculos. Portanto, para melhor entender o dominio das Escrituras, sua
compreensdao no nivel das pessoas, na vida cotidiana, ou mesmo o que a Palavra de Deus
significava para povo no periodo do Segundo Templo, é preciso entender o contexto na sua
rica diversidade. A Palavra de Deus, como as Escrituras, era um universo muito diferente do
gue temos hoje. Como ja foi dito, havia muitos textos, interpretacdes e transmissdo oral da
Palavra de Deus que alimentaram as comunidades de fé; o que pode nos parecer algo
separado ou distinto, como é o caso da literatura apocaliptica, naquela época, pois era
linguagem corrente, parte integrante da vida religiosa judaica no periodo do Segundo

Templo.
Diversidade na compreensao do conceito de Messias

Os autores do Novo Testamento, ou as comunidades que geraram esses textos,
possuiam um vasto conhecimento da sabedoria religiosa através dos textos ou
interpretagdes que ndo chegaram até nds ou que ndo levamos em conta em nossos estudos.
Portanto, os textos do Novo Testamento, nascidos e compostos no contexto judaico,
fundados na grande riqueza das tradi¢des e interpretacdes religiosas que alimentaram o

povo judeu, encontram sua justa compreensdo somente em seu meio.?8

Como consequéncia do que vimos neste estudo, o conceito de Messias, muito rico em
significados, sofre evolug¢ao ao longo do tempo e de acordo com as circunstancias; primeiro
ele é o 'ungido' com dleo, depois cumpre uma funcdo em nome de Deus e se torna uma
figura que representa a esperanca religiosa da redencdo. Mas ao mesmo tempo em que é
entendido como pessoa humana, principalmente da linhagem de Davi, também se mistura
com uma realidade celestial que recebe todo o poder de governar e seu reino ndo tem fim.?°
Essa diversidade de compreensdo e interpretacdo coexiste intensamente no Judaismo no

final do periodo do Segundo Templo.3°

28 Abécassis (2019, p. 15), um intelectual judeu francés que escreveu extensivamente sobre a identidade
judaica do Cristianismo, afirma em seu recente livro: “Queremos mostrar que os fatos, o comportamento e o
espirito do ensinamento de Jesus tém seu lugar e seu significado somente no seio das comunidades de seu
povo que ele nunca abandonou ou negou”.

2% Novenson (2012), faz uma anélise precisa de toda a evolugdo do termo (Messias) ao longo do periodo biblico
até o surgimento do movimento de Jesus, chamando-o de Messias.

30 para uma visdo completa da diversidade de entendimento e manifestacdo do Messias no periodo do
Segundo Templo (cf. KNOHL, 2000). Também menciono que ha muita informacgdo sobre o Messias na literatura
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Assim, quando se referia ao Messias no periodo do Segundo Templo, ndo era
entendido de uma Unica maneira e as fontes sao variadas para sustentar as explicagées. Em
certo sentido temos uma sintese no Novo Testamento, fruto de um contexto messianico
muito rico em diferentes interpretacdes e esperancas. Jesus, desde seu nascimento até sua
ressurreicdo, é investido de diferentes formas de identidade, que ndo estava e ndo buscava
o consenso, mas todas se encontram nas Escrituras ou em sua tradicdo religiosa

contemporanea ou anterior.

Os evangelhos sdo consistentes em apresentar Jesus como o Messias (Cristo) desde o
seu nascimento.3! Mateus comeca dizendo: “O livro da gerac¢3o de Jesus Cristo, filho de Davi,
filho de Abrado” (v.1), e no final da histéria das geracdes conclui: “E Jacé gerou José, o
esposo de Maria, da qual nasceu Jesus, chamado Cristo” (v.16). Por isso, tudo segue uma
tradicdo humana: uma crianca, nascida em uma familia judia, aparentemente de acordo com
as regras, mas com algo extraordinario: “Sua mae, Maria, casou-se com José e, antes de
concluir com ele o matriménio, encontrou-se gravida pelo Espirito Santo” (v.18). Por um
lado, a crianca tem mae, nasce de uma mulher, jovem judia, mas é concebido pelo Espirito
Santo. H4 um aspecto humano que representa uma corrente religiosa desenvolvida a partir
dos textos biblicos e esse fato coexiste com o divino que também tem sua base na tradicao

religiosa biblica, mas sdo distintas na Biblia.

Marcos ndo faz uma apresentacdo histérica do nascimento de Jesus. Inicia com a
afirmacdo teoldgica de Jesus como o Cristo, segundo a Escritura, ou seja, segundo a
interpretagao do que diz a Escritura: “Principio do Evangelho de Jesus Cristo, Filho de Deus.

Como estd escrito no profeta Isaias...” (v.1).

Lucas contextualiza sua histdria e cria um cenario historicamente mais vivido, mas

Jesus ja é o Cristo desde o nascimento:

N3o temas, Maria, porque achaste graca diante de Deus; conceberas
no ventre e dards a luz um filho, a quem pords o nome de Jesus. Ele
sera grande e sera chamado Filho do Altissimo, e o Senhor Deus |lhe
dara o trono de Davi, seu pai; ele reinard sobre a casa de Jaco para

de Qumran. Para uma visdo detalhada dos varios aspectos da figura do Messias na tradigdo judaica e sua
interpretacdo desde Qumran, cf. COLLINS, 1995.

31 |deia bem defendida em Armand Abécassis (2019, p. 11-12).
26



DO CONCEITO DE MESSIAS (O CRISTO) A CRISTOLOGIA CADERNOS DE SION

sempre e o seu reino ndo tera fim [...] O Espirito Santo vira sobre ti e
o poder do Altissimo te cobrird com a sua sombra; por isso o que ha
de nascer sera santo e sera chamado Filho de Deus. (1,30-33.35)

Como Mateus, em Lucas ha um fato historico concreto, ele nasceu de uma mulher
judia assim como sua relagdo direta com a casa de Davi segundo uma corrente de
interpretacdo, por outro lado ele tem a concepcdo divina e como em Daniel 7 seu reino é
eterno. Em torno de Jesus o Cristo (Messias) converge varios modelos do Messias esperado

(portanto, cristoldgico).

De fato, ndo hd consenso sobre a definicho do Messias, quais seriam suas
caracteristicas e identidade: Ele seria apenas humano? Seria simplesmente divino? Seria
uma combinacdo dos dois aspectos? Seu poder seria superior a tudo e a todos e ndo
conheceria a derrota ou seria humilde e sofreria pelo bem dos outros? Todos esses aspectos
e possivelmente outros estdo presentes no universo religioso judaico no periodo do Segundo
Templo e, portanto, contemporaneos a época de Jesus e da elaboracdo do Novo

Testamento.
A controvérsia sobre o Messias no Novo Testamento

O Evangelho de Mateus 16,13-28 (e também estd presente nos outros sindticos)
apresenta um episdédio em que Jesus coloca a questdo aos seus discipulos sobre quem Ele
era.3? A resposta é variada por cada um dos presentes, mas Pedro, que representa a vis3o
messidnica de uma parte dos seguidores de Jesus, afirma seu messianismo absoluto, porém
na sequéncia aprendemos que a afirmac¢dao de Pedro ndao corresponde ao messianismo que

Jesus entendia para Ele:

Chegando Jesus no territério de Cesareia de Filipe, perguntou aos
seus discipulos: ‘quem dizem os homens ser o Filho do Homem?’
Simao Pedro respondeu: ‘Tu és o Cristo (Zu €L 0 Xplotoo NNX N'w/nin),
o Filho do Deus vivo'*3 [...] A partir de entdo Jesus comegou a mostrar

32 para uma anélise teoldgica deste texto e sua relacdo de significado com as festas judaicas, cf. RATIZINGER,
2007, p. 315-346; GRELOT, 1986.

33 A resposta de Pedro é completa: 'Tu és o Cristo (Messias)'. Ele identifica Jesus como o Messias esperado. Mas
na sequéncia, Jesus explica-lhe o contelldo do seu messianismo: deve ir a Jerusalém, ser entregue nas maos
dos homens, sofrer, morrer e ressuscitar. Essa descricdo do Messias feita por Jesus ndo corresponde ao que
Pedro esperava e que havia afirmado ser Jesus. Pedro certamente esperava um Messias com poderes e que
ndo seria derrotado pelo poder humano, dai sua reagdo: “Deus ndo o permita, Senhor! Isso jamais te

27



DO CONCEITO DE MESSIAS (O CRISTO) A CRISTOLOGIA CADERNOS DE SION

aos seus discipulos que ele tinha que ir a Jerusalém e sofrer muito
por parte dos ancidos, dos chefes dos sacerdotes e dos escribas, e
gue fosse morto e ressuscitasse ao terceiro dia [...] Pedro tomando-o
a parte, comecou a repreendé-lo, dizendo: ‘Deus ndo o permita,
Senhor! Isso jamais te acontecerd!” Jesus, porém, voltando-se para
Pedro, disse: ‘Afasta-te de mim Satanas!’

Essa controvérsia do modelo messianico nem sempre é percebida no Novo
Testamento quando se supde que os textos apresentam uma unidade de pensamento e
teologia. Os textos e a tradicdo judaica desenvolvidos no periodo do Segundo Templo e
continuados apds sua destruicdo mostram a riqueza da diversidade na expressao religiosa
como um todo. Jesus, seus discipulos e todo o contexto do Novo Testamento fazem parte
desse mundo multifacetado e, portanto, os textos que refletem esse meio a fortiori tém as
mesmas divergéncias internas; o ndo consenso sobre o conceito de Messias estara presente

no Novo Testamento.3*

Apresento outro exemplo da diversidade de compreensdo do conceito de Messias
presente no Novo Testamento. Como no texto anterior de Mateus, o seguinte relato do
Evangelho de Lucas é evidente sob dois pontos de vista, mas é o ensinamento de Jesus que
prevalece. O texto é a histéria dos discipulos de Emaus Lc 24,13-53. Transcrevo-o na forma

reduzida:

Naquele mesmo dia, dois deles iam para um povoado chamado
Emaus, que ficava a sessenta estadios de Jerusalém, e conversavam
entre si sobre tudo o que havia acontecido. E aconteceu que,
enquanto conversavam e discutiam, o préprio Jesus se aproximou e
seguiu com eles;... Ele Ihes disse: ‘O que vocés estdo discutindo entre
vocés enquanto caminham?’ Um deles, chamado Cléofas, respondeu:
‘Tu és o Unico forasteiro em Jerusalém que ignora os fatos que nela
aconteceram nela nestes dias?’ Ele l|hes disse: ‘Que coisas?’
Disseram-lhe: ‘Sobre Jesus, o Nazareno, que foi um profeta poderoso
em obras e palavras diante de Deus e de todo o povo; nossos sumos

1”

acontecerd!” Esta posicdo de Pedro sera rejeitada por Jesus: “Afasta-te de mim, Satanas! seus pensamentos
nao sdo os de Deus, mas os dos homens”. Jesus representa outro modelo de Messias onde sofrimento, morte e

ressurreicdo significam sua vitdria final sobre tudo.

34 “0 Messias também foi entendido, esperado e preparado de muitas maneiras [...] Isso também foi discutido

sem uma decisdo Unica, valida para todas as escolas do tempo de Jesus. A ideia messianica estava inscrita em
suas elucubragdes, mas cada uma das correntes lhe deu um conteldo préprio, diferente e contraditério em
relacdo as demais. Cada Judaismo tinha seu préprio messias. Os discipulos de Jesus também tinham o seu”
(ABECASSIS, 2019, p. 336).
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sacerdotes e nossos chefes o entregaram para ser condenado a
morte e o crucificaram. Esperdvamos que fosse ele quem redimir
Israel, mas, com tudo isso, faz trés dias que todas essas coisas
aconteceram’.Ele Ihes disse: ‘O néscios e tardos de corac¢do para crer
em tudo o que os profetas anunciaram! N3o era necessdrio que o
Cristo sofresse tudo isso e entrasse em sua gloria?’ E, comecando por
Moisés e continuando por todos os profetas, explicou-lhes o que
havia sobre Ele em todas as Escrituras. Entdo seus olhos se abriram e
eles o reconheceram, mas Ele se tornou invisivel diante deles. E,
levantando-se uma vez, voltaram-se, foram a Jerusalém e
encontraram reunidos os Onze e os que estavam com eles. Entdo
disse-lhes: ‘Estas sdo as minhas palavras que vos falei enquanto ainda
estava convosco: era preciso que se cumprisse tudo o que estd
escrito sobre mim na Lei de Moisés, nos Profetas e nos Salmos’.
Entdo abriu-lhes a mente para que entendessem as Escrituras, e
disse-lhes: Assim estd escrito que o Cristo devia sofrer e ressuscitar
dos mortos no terceiro dia...”

O contexto é apds a morte de Jesus e a questdo subentendida é que modelo de
Messias Jesus representaria para seus seguidores? Responderia Ele ou ndo as suas
expectativas? Lucas coloca os dois confusos discipulos a caminho de Emaus, que
geograficamente ndo fica longe de Jerusalém, porém o cendrio antes de ser histérico é
teolégico. A questdo esta em saber a que tipo de visdo messianica cada um se identifica.
Emaus foi um importante modelo de combate no periodo dos Macabeus contra os helénicos
gue invadiram a Terra de Israel e profanaram o Templo, sob o governo de Antioco Epifanio

(175-164 a.C.), descrito no primeiro livro dos Macabeus.

A vitdria alcancada pelos Macabeus contra os helénicos foi interpretada como a vitéria
de Davi sobre os filisteus que marcou o inicio de suas vitdrias até a libertacao total das tribos
de Israel, resultando na constituicdo da unidade do povo de Israel, tendo Jerusalém como
principal centro de unidade. Davi tornou-se o modelo de instrumento de Deus para a
libertacdo e de unificacdo do povo de Israel. Consequentemente a ideia do Messias que vird
para garantir a soberania do povo de Israel e assegurar sua identidade como povo no servico
ao Deus Unico, sera da linhagem de Davi, segundo sua forma de governo e de vitdria sobre o

inimigo.3> Assim a luta dos Macabeus foi motivada por esse modelo e a vitéria conseguida

35 Como visto antes, este modelo n3o é o Unico. Varios outros modelos foram desenvolvidos e mesmo a
linhagem de David foi interpretado de diferentes formas.
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sobre a influéncia helenista, foi interpretada como o modelo davidico. A oracdo de Judas, o
Macabeu, antes da batalha de Emadus, traduz plenamente essa compreensdo da visdo:
“Bendito és tu, Salvador de Israel, que quebraste o impeto do poderoso guerreiro pela mao
de teu servo Davi...” (1 Mc 4,30). Portanto, esses dois discipulos que estavam a caminho de
Emauds representam essa visdo messianica através da luta e da vitoria sobre o inimigo,
liberando Israel do julgo da opressdo: “Esperavamos que fosse ele quem iria redimir Israel,
mas, com tudo isso, faz trés dias que todas essas coisas aconteceram...” eles esperavam o
tipo de Messias da linhagem de Davi e representado na histéria dos Macabeus, pois como
Davi lutou, os Macabeus também lutaram expulsando os invasores. Dessa forma, a indicacao
de Emaus no relato de Lucas, ndo é apenas um lugar geografico, mas também informa um
modo interpretativo de expectativa messianica em que esses dois discipulos sdo porta-vozes
no contexto da incipiente comunidade dos seguidores de Jesus. A morte de Jesus pelo poder
romano deixou-os perplexos. Tudo indicava que a espera foi em vao e que o resultado da
prova do fracasso de seu messianismo. Por isso a pregunta se justificaria: seria Ele o
verdadeiro Messias? “Esperdvamos que fosse ele quem iria redimir Israel, mas, com tudo
isso, faz trés dias que todas essas coisas aconteceram...”. Tudo indica, para os discipulos de
Emaus, que esse Jesus ndao é o Messias esperado, segundo o modelo representado pela luta

dos Macabeus representado pelo lugar de Emadus.

O relato do Evangelho ndo transmite o conteuddo ensinado por Jesus aos discipulos de
Emaus, apenas indica que Jesus os convenceu através da interpretacao dada segundo as
Escrituras. Portanto, nao sdo os fatos que sao tomados como fontes de argumentos para a
transmissao da fé em Jesus como Messias, mas a Palavra de Deus em sua forma escrita e
oral acompanhada de sua interpretacdo. Faz-se necessario compor o colar (hariza) a partir
dos textos da Escritura, “passando por Moisés, pelos Profetas e pelos Salmos”, servindo-se
de sua oralidade para provar a harmonia da Palavra de Deus sobre o ensinamento dado. A fé
em Jesus como o Messias esperado passa pela experiéncia da sua ressurreicdo e pela
interpretacdo das Escrituras sobre o que a Ele dizia respeito. E o ato de perscrutar as
Escrituras da comunidade de fé no Jesus ressuscitado que harmoniza textos, oralidade e

interpretacdo vividos e transmitidos pelo povo de Israel, ao longo de sua histdria, na espera
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do Messias.?® Paulo, entre os primeiros escritos do Novo Testamento,?’ portanto, poucos
anos depois da experiéncia que os seguidores de Jesus tiveram da experiéncia do
Ressuscitado, justifica o conteldo de seus ensinamentos, ndo com argumentos segundo aos
acontecimentos ocorridos com Jesus, mas, segundo ele, é a leitura das Escrituras que
ilumina a vida, morte e ressurreicao de Jesus: “Pois vos transmiti, em primeiro lugar, o que
por minha vez recebi: que Cristo (Messias) morreu por nossos pecados, segundo as
Escrituras,3® que foi sepultado e que ressuscitou ao terceiro dia, segundo as Escrituras” (1

Cor 15,3-4).
Consideragoes finais
O Messias das Escrituras Judaicas e sua Interpretacao

E fato que o conceito do Messias (Ungido=Messias) esta sempre presente na histdria
do povo de Israel, ele atravessa o tempo e ocupa um lugar primordial no universo religioso,
seja em relagdo ao sagrado por meio da ung¢do, seja como realidade sustentadora da
esperanca histérica de um futuro melhor e como fonte de libertacdo e salvacdo para a
humanidade. No entanto, cada época tem suas variantes e diferentes formas de explicar e
entender. O anuncio dos discipulos de Jesus, homem-judeu, como o Messias, esta fundado
na experiéncia de fé em sua morte e ressurreicdo. A transmissao dessa experiéncia de fé
vivida como aprendemos, a partir dos relatos do Novo Testamento, é tributaria do conjunto

de vdérios aspectos da compreensao do Messias expressa na tradicdao do povo judeu fundada

36 Boyarin (2012, p. 160), afirma que a fé em Jesus como o Messias (o Cristo), portanto, a elaboracdo da
cristologia, é fruto do mundo biblico e interpretativo judaico, constituido pela diversidade de tradigdes sobre o
Messias presentes no periodo de Jesus e o Novo Testamento e que remonta ao inicio da histéria do povo
judeu: “Assim, alguns estavam convencidos de que Jesus de Nazaré era aquele cuja vinda eles esperavam: o
Messias, o Cristo. Uma histéria bastante comum de um profeta carismatico, magico e pregador, é
profundamente transformada quando esse pregador pensa - ou outros pensam - que ele é aquele que deve vir.
Os detalhes de sua vida, suas prerrogativas, seus poderes e até seus sofrimentos e sua morte antes do triunfo,
sdo entdo todos desenvolvidos a partir de uma leitura midrashica ajustada aos textos biblicos para que se
cumpram em sua vida e morte. A sua exaltagdo e as manifestacOes da sua ressurreigcdo vividas pelos seus
discipulos sao fruto desta narrativa e ndo a sua causa. Isso ndo é negar qualquer inovagdo por parte de Jesus ou
de seus primeiros ou posteriores seguidores, mas apenas sugerir fortemente que tal criatividade é mais
convincente e ricamente explicada quando decifrada no mundo textual e interpretativo judaico que é a caixa
de ressonancia que nos permite captar a complexidade acustica do ambiente judaico do primeiro século”.

37 Um olhar sobre Paulo e sua teologia (cf. PASSETO, 2021, p. 3-30).

38 Mais uma vez, devemos ter presente quando Jesus, os Apdstolos e todo o Novo Testamento fazem
referéncias as Escrituras, eles estdo se referindo unicamente as Escrituras do povo judeu, acompanhadas de
sua interpretacgdo judaica.
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nas Escrituras e na sua interpretacdo. E é, portanto, somente dentro dessa tradicdo de
compreensao plural sobre o Messias que se encontram os meios para melhor compreender

a proclamacdo de Jesus como o Messias (Cristo) da fé crista.

Como vimos, ndo havia consenso na comunidade dos seguidores de Jesus. E a luz da
experiéncia de fé pds-pascal - morte e ressurreicdo de Jesus - e na frequentacdo das
Escrituras, que se ancora a elaboragdo do ensino e mensagem coerentes de Jesus como
Messias, Deus feito Homem, Emanuel, vinculado também a linhagem de Davi. No entanto, a
compreensdao pluriforme que compde a afirmacdo dos primeiros discipulos de Jesus a
proclama-lo como o Messias esperado, percorrerda um longo caminho dentro da tradigao
cristd nos séculos seguintes.?®> Um tema de estudo n3o menos importante é a continua
diversidade de compreensdo do Messias dentro do movimento dos seguidores de Jesus (o
Messias veio e vird em sua forma gloriosa) e sua relagdo com o Judaismo (a espera do

Messias).

Os Concilios, a partir de Niceia (325 d.C.), procuraram normalizar e limitar as
diferencgas entre os diferentes setores e regides da Igreja sobre como definir Jesus Cristo
(Messias) como pessoa humana e divina. Porém, dado que a argumentacdo das normas
estabelecidas pela Igreja ndo foi motivada pelas Escrituras e pela tradicdo que as
interpretou, o resultado foi a incapacidade de convivéncia com as diferengas naturais,

provocando assim, com o tempo, o afastamento de suas préprias fontes.
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RESUMO

Descrito como um tema relevante, para o estudo e compreensao da educac¢do atual, o
ensino hebraico contido na Biblia, apresenta caracteristicas relevantes e impactantes,
qguanto ao resultado da aprendizagem. Ancorado em uma estrutura cultural e moral, a
técnica de oralidade presente nos textos originais do Tanakh e descrita como sendo a mais
rapida e eficaz, quando se trata de ensinagem. O que se pretende analisar, nesse artigo, é a
evolucao da educagao Hebraica e seu Sistema Educacional com base nas camadas do
Hebraico Biblico.

Palavras-chave: Educacao, Ensino Hebraico, Aprendizagem, Oralidade

ABSTRACT

Described as a relevant topic for the study and understanding of current education, the
Hebrew teaching contained in the Bible, has relevant and impactful characteristics, regarding
the learning result. Anchored in a cultural and moral framework, the orality technique
present in the original Tanakh texts is described as being the fastest and most effective,
when it comes to teaching. What we intend to analyze in this article is the evolution of
Hebrew education and its Educational System based on the layers of Biblical Hebrew.

Keywords: Education, Hebrew Teaching, Learning, Orality,

Introdugao

Sdo contemplados inumeros textos, no Antigo Testamento, voltados para educacao,

praticados e ensinados com intuito de produzir valor [TTaidaywyog]! paidagogos, moral e o

! Paidagogos - Traidaywyog de 3816 € uma forma reduplicada de 71; TDNT - 5:596,753; n m

1) tutor, i.e., um guardido e guia de meninos. Entre os gregos e 0s romanos, 0 nhome era aplicado a
escravos dignos de confianca que eram encarregados de supervisionar a vida e a moralidade dos
meninos pertencentes a elite. Aos meninos ndo era nem mesmo permitido sair de casa sem a sua
companhia até que alcancassem a idade viril.
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habito em aprender. De igual forma encontra-se no hebraico [3an]? chanak, no classicismo
grego, segundo Kolman (2003), todos os fildsofos falaram sobre o sentido e o valor de
educar, ainda que seus principais escritos ndo tenham chegado até nés (Platdo, Hipias Maior

282b-c).

Objetivando apresentar, neste artigo, a existéncia de um modelo de pratica de
educacao desenvolvido em textos biblicos e fundamentado em uma pratica cotidiana sendo
disseminada como tradicdo oral, esta pesquisa evoca o estudo das 7(sete) camadas dos
idiomas originais da Biblia. Fundamentado em: (1) Significado simples; (2) Significado
Avancado; (3) Variantes verbais; (4) Verbetes; (5) Sistematica do Hebraico; (6) Histérico da
palavra; (7) Etimologia. Contempla, também, a Tese Modelagem em Educagdo, Estudo dos
Sistemas Educacionais;® para tracar uma percepc¢do do autor no contexto educacional do

Sistema Hebraico de Ensino e seus resultados.

Destacam-se os textos originais no Tanakh (1917) [Pv 22:6] “Instrui a crianga no
caminho em que deve andar, e mesmo quando for velho, ndo se desviard dela”.
Compreendendo que as criangas ndo sé precisam ser treinadas, mas também ser guiadas. A
tradicdo oral ndo sé enfatizava que a vida era constituida de licdes intelectuais e
informagdes, mas também sobre influenciar com verdade biblica no tecido da vida didria
judaica, colocando os filhos dos hebreus e seu treinamento para o topo da lista como
prioridade eterna, enquanto a maioria das outras coisas as quais eram investidas pelo tempo

eram temporarias.

N3do é intuido, neste estudo, propor ao leitor como justificativa um compéndio de
modelos praticos e ndo tedricos de interpretacdao biblica. A partir dos métodos diarios e
cotidiano de ensino descritos nos textos originais, quer-se-a solidificar por meio da
Linguistica, a influéncia de culturas sem manipulacdo dos conceitos de complexidade e
adulteracdo idiomatica, demonstrando a for¢ca dos manuscritos no cotidiano do ensino

hebraico.

2 Ensina - chanak - 9an uma raiz primitiva; DITAT- 693; v - 1) treinar, dedicar, inaugurar - 1a) (Qal) 1a;
1) treinar, instruir 1a; 2) dedicar Strong 2596.

3 VIEIRA NETO, L. MODELING IN EDUCATION: The Brazilian System of Teaching, Evaluation,
Metrics and Parameters in  Learning.  https://archive.org/details/thesis-leopoldino-ingles-
fuusa/page/1/mode/2up
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1. Nas trilhas da Historia

Segundo Jacobs (2019), hd um questionamento sobre quem compilou o Tanakh,* o
manuscrito que é preservado na literatura rabinica pds-talmudica. Tem sua autoria atribuida
aos sabios da linhagem entre Esdras e o periodo rabinico encerrado em 450 a.C. A
divergéncia relatada por Jacobs (2019) aponta que, em outra parte do Talmud, atribui-se a
autoria integral a Esdras que reescreveu toda [K2jn] mik-raw' - migra, nome usado para se

referir ao Talmud, que foi ensinado a todos os jovens.

A tradicdo oral, descrita por Aryeh Kaplan (1979), nao tinha sé a funcdo de ser
transmitida de mestre para discipulo, como a tora Oral. Havia, também, uma compreensao
de que o aluno ao ler algum texto, para ndo interpretar como desejasse, deveria recitar

diante de wuma grupo, para ser

TR LR T S

guestionado.
Figura 1 — Ensinagem para Criangas na Cultura Judaica.

Fonte: https://nashimtsidkaniot.com/

Esse modelo pode ser definido por ensinagem,® segundo Anastasiou (2005, p.15) “a
acao de ensinar é definida na relacdo com a a¢do de aprender, pois, para além da meta que

revela a intencionalidade, o ensino desencadeia necessariamente a acao de aprender.” Essa

4 Tanakh, em hebraico: 7,"1n; [ta’'nay] também conhecia como Biblia hebraica, contendo 24 livros
agrupados em Tor& [Pentateuco], Nevi'im [Profetas] e Ketuvim[Escritos]. Com textos em Aramaico e
Massorético. Tanakh é documentado na literatura rabinica pds-talmudica. A Concordéncia de Strong
4744. Descreve como Migra: é uma convocacgéo, convocando, lendo. Palavra original: ,x3jm parte do
discurso: Substantivo masculino. Transliteracdo: migra - Ortografia fonética: (mik-raw') Definicao
abreviada: convocacéo.

5 Ensinagem termo cunhado por Léa das Gracas Camargo Anastasiou, em 1994, para definir um
conjunto de ac8es nos processos de ensino e de aprendizagem.
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€ uma forma dinamica de ensino, enfatizando a verbalizagao como forma de aprendizagem e

testagem.

Também conhecido como: [no Yvaw NIN] Torah ela ser-'al peh,® lit. "Torah que esta
na boca" é mencionado por Weitman (2009) que a educa¢do é em casa e a formacgao na
escola. Carmy (1996) aponta manuscritos rabinicos que afirmam a Torad Oral ter sido
ensinada de geragdo a geracao, sendo posteriormente escrita apds 70 d. C., com a dispersao
do povo apds a destruicdo do segundo templo. Descritos por Alexander (2004) os
[ nwKn], Rishon,” "os primeiros" eruditos rabinos que viveram do século Xl até o século XV
proclamaram a lei Oral e inseriram seus comentdrios a Tora, ao mesmo nivel do texto biblico

contendo andlise de tradicdes do Midrash e do Talmud.

Segundo Eskelner; Lanslor & Galbinst (2022) “Moisés recebeu a Tora® e a entregou a
Josué; Josué aos Ancidos os Ancidos aos profetas e os profetas transmitiram-na aos homens
da Grande Assembleia".’ Fundamentado na lei oral, esses eruditos proclamaram a tradi¢do
da oralidade, constituindo-se em regra e pratica para divulgar o ensino, tanto de textos

sagrados, como de praticas morais.

Figura 2 —Homens da Grande Assembleia na pratica da lei oral.

Fonte: https://bneinoach.org.br/a-tradicao-oral/

6 Torah ela ser-"al peh - Torah que esta na boca descrito: Torah Shebe-? Al Peh. Editora: Hardpress
Publishing (14 agosto 2019). https://stringfixer.com/pt/Oral _Torah

7 Rishon pwx1, "os primeiros” Também conhecidos como: Rishonim (era antes da escrita)
https://stringfixer.com/pt/Rishonim

8 Define os cinco primeiros livros da biblia hebraica: Bereshit; Shemot; Vaykra; Bamidbar e Devarim.

9 Anshei Kneset Hagedola ou “Homens da Grande Assembléia”. Um total de 120 rabinos e profetas
reuniu e organizou as Escrituras e instituiu um texto hebraico formal de nossas oracdes diarias.
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Compreendendo que o significado do texto escrito estd na verdade com camadas de
explicagdo, assim a intertextualidade tanto em “A lei escrita” como da tradi¢ao oral — Torah
Shebe Peh pode ser explicada por: (1) Significado simples da palavra; (2) Significado
Avancado da palavra; (3) Variantes verbais; (4) Verbetes; (5) Sistematica do Hebraico; (6)
Histérico da palavra; e (7) Etimologia. Formando, assim, a tese das 7(sete) camadas dos

idiomas Originais da Biblia.
2. Principios do sistema educacional nos textos biblicos

Para o povo Judeu o ensino estd ligado a sabedoria e ao conhecimento de Deus.
Assim, transcrito no texto biblico de Provérbios 2:6: “Porquanto é o SENHOR quem concede
sabedoria, e da sua boca procedem a inteligéncia e o discernimento”. (BKJ).2® Também
encontra-se o texto biblico que proclama ao pai a pratica do ensinar que é igual a receber
instrugdo por exposicao oral aos filhos, assim descrito:

Ponde, pois, estas minhas palavras no vosso coragdo e na vossa alma, e
atai-as por sinal na vossa mao, para que estejam por testeiras entre os
vossos olhos. E ensinai-as a vossos filhos, falando delas assentado em
tua casa, e andando pelo caminho, e deitando-te, e levantando-te; E

escreve-as nos umbrais de tua casa, e nas tuas portas
(DEUTERONOMIO, 11:18-20, grifo nosso).

A tradicdo oral é estabelecida, quando o pai ensina ao filho: (1) falando, assentado
em casa, (2) andando pelo caminho, (3) deitado a noite ou (4) levantando-se pela manha.
Essas quatro dimensdes formam o conceito de ensinagem — formatada na acdo do aprender,
para além da meta que revela a intencionalidade, tornando o ensino necessariamente

acdo de aprender.

A diferenca é assim descrita, como em Semprini, citado por Souza (2002), quando
fala da educacdo na sociedade pds-moderna e formal, fundamentada em: (1) A realidade é
uma construcao; (2) As interpretacdes das realidades sdo subjetivas; (3) A verdade é relativa;
(4) O conhecimento é um ato politico. Contextualizando, enquanto a educacdo na sociedade
pds-moderna esta sendo dominada pelo imagindrio das verdades politicas, manifesta em

uma reproducado de narrativas vazias e discurso social atrelado as diversas ideologias.

10 Biblia King James Atualizada (Portugués) © 2012 Abba Press. Usado com permisséao.
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A concepcdo de narrativas da educacdo judaica estd ancorada na tradicdo morall! e
espiritual encontrada no Tanakh e Talmud,'? amparada pelo costume das familias

israelenses em ensinar seu filho a lei de Deus, antes mesmo que chegue a escola.

A educacgdo hebraica, como descrita em textos de Provérbios, confirma que o ensino
praticado nas civilizagdes antigas estava ligado a religido, contendo valores morais; os
ensinamentos educacionais praticados na sociedade hebraica, formata um padrdao de
conduta ética expressa em valores individuais. “O sdbio de coracdo serd chamado prudente,
e a dogura dos labios aumentard o ensino”. (Pv 16:21). O texto descrito declara que a fala

docil influenciara no ensino.

Figura 3 — Judeu ensinando em Casa.

Fonte: https://stringfixer.com/pt/Chinuch

Segundo Packer, Tenney & White (2011), a educacdo ministrada nas escolas
judaicas tinha como importancia fundamental o Shema?®? junto com diversas passagens-

chave do Tanakh.

11 Moral essencialista e descrita por HERRERO, Javier F. como uma Correntes fundamental da ética
contemporénea.

12 TalImude segundo Harry Freedman feito pelo homem, é o mais significativo para se entender o
judaismo”. Para o exegeta Adin Steinsaltz, o Talmud é “a coluna vertebral da criatividade e da vida
nacional judaica”; “se a Biblia é a pedra fundamental do judaismo, entdo o Talmud é a sua pilastra
central, erguendo-se das fundagdes e sustentando todo o seu edificio intelectual e espiritual”.

13 Shema Israel em hebraico 78w ynw; "Ouca Israel" descrito na Tora em Deuteronémio 6:4-5. Estas
coisas que Eu te ordeno hoje ficar8o sobre teu coracdo. As ensinaras diligentemente aos teus filhos e
falaras delas quando estejas sentado em tua casa e quando andes no caminho, ao deitar e ao
levantar. As ataras por sinal sobre a tua mao e serdo filactérios [tefilin] entre os teus olhos. E as
escreveras sobre os umbrais [mezuza] da tua casa e nos seus portdes.
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Como caracteristica da educacdo judaica, encontra-se o relacionamento entre pais e
filhos, como descrito nos textos biblicos.
Quando alguém tiver um filho contumaz e rebelde, que ndo obedecer
a voz de seu pai e a voz de sua mae, e, castigando-o eles, lhes ndo der
ouvidos, entdo seu pai e sua mae pegardo nele, e o levardao aos
ancidos da sua cidade, e a porta do seu lugar; E dirdo aos ancidos da
cidade: Este nosso filho é rebelde e contumaz, ndo dad ouvidos a
nossa voz; € um comildo e um beberrdo. Entdao todos os homens da

sua cidade o apedrejardo, até que morra; e tiraras o mal do meio de
ti, e todo o Israel ouvird e temerd Dt 21:18-21. (ACF)**

A sociedade Judaica ndo tolerava a rebeldia, imprimia uma educacdo severa como
descrita: “O que nao faz uso da vara odeia seu filho, mas o que o ama, desde cedo o castiga.”
Pv 13:24 (ACF). Também encontrar-se-4 em Provérbios: “Ndo hesites em disciplinar a
crianga; ainda que precises corrigi-la com a vara, ela ndo morrerd.” Pv 23:13 (BKJ); isso era
justificado porque é rebeldia e pecado: “Pois a rebeldia é como o pecado da feiticaria; a
arrogancia, como o mal da idolatria. Assim como vocé rejeitou a palavra do Senhor, ele o

rejeitou como rei “. | Sm 15:23 (ACF).

Os ensinamentos descritos percorrem o ensino infantil, fundamental, médio e até o
superior como descrito em Provérbios 22:6 “Ensina a crianga no caminho em que deve
andar, e, ainda quando for velho, ndo se desviard dele.” (ACF). O conceito de ensino é
integral da infancia a velhice. Também encontrar-se-a nos Profetas, descritos no Tanakh
(Nevi’im), caracteristicas educacionais, quando: proferiam suas mensagens inspiradas por

Deus para confrontar, castigar, repreender e educar o povo e seus Governantes (Reis).
Profeta Amds assevera:

Assim, considerando que esmagais o pobre e necessitado, e exigis dele
tributo de trigo, embora tenhais edificado casas de pedras lavradas,
ndo habitareis nelas; embora tenhais plantado vinhas nobres, ndo
bebereis do seu vinho. Porquanto. Eu conhego bem todas as vossas
transgressoes, quantos e quao grandes sao todos os vossos pecados!
Eis que afligis o justo, aceitais suborno e negais o direito e a justica
aos necessitados que clamam junto ao portdo da cidade Am 5:11-12
(ACF, grifo nosso).

14 ACF - Biblia Almeida Corrigida Fiel
41



O SISTEMA EDUCACIONAL E AS CAMADAS NA EDUCAGCAO HEBRAICA CADERNOS DE SION

Dessa forma, os profetas confrontavam os reis, instruindo sobre as transgressdes
ocorridas e a injustiga praticada ao povo e anunciando o castigo vindouro, caso a pratica nao

cessasse.

Ainda segundo o Talmud, fora a familia, estavam responsaveis pela educacdo os
Sacerdotes, Juizes e os Profetas. O historiador Freedman (2019) destaca que a partir do
século VIII a.C., em lIsrael, ja existia escolas para escribas e jovens que eram ensinados por
rabinos e outros estavam como discipulos. Situacdo praticada mesmo durante o cativeiro
Babildnico. Outro aspecto ligado a educacdo em lIsrael, estava relacionado ao professor,
chamado de mestre. Segundo os textos sagrados, a exigéncia de Deus para seu povo era
santidade, ou seja, um total afastamento e renuncia daquilo que é impuro e/ou imoral. Esse
padrdo moral exigido do professor era o “temor ao Senhor” como principio da sabedoria.*
Por ser mestre e ensinar a verdade havia uma cobranca maior ao professor quanto ao

padrdo de santidade por ser exemplo para jovens e criangas, concentrava-se inteiramente

no desenvolvimento das ideias gerais e ligbes morais.

Figura 4 — Educagdo Judaica e oralidade

Fonte: https://www.timesofisrael.com/jewish-schools-top-lists-of-frances-best/

Em se tratando da educacdo judaica e os valores basicos do Judaismo ndo existe a
ideia da sacralizagcdo do saber como era na Grécia Antiga. E sim uma Hierofonia'® em que os
textos originais descritos no Tanakh apontam para a Gldéria de Deus, permanecendo de

geracao em geracdo entre o povo Judeu como modo de vida religioso-intelectual.

15 Principio da sabedoria, é contraria a Paideia Grega que argumenta o estabelecimento de uma
relacdo entre fé e conhecimento educacional. Ou seja, integrar a fé com o ensino.

16 Hierofonia formado de: hieros (iep6g) = sagrado e faneia (@aiveiv) = manifesto — Ato de
manifestacdo do sagrado, descrito como uma consciéncia de Deus entre 0 seu povo.
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A complexidade do ensino hebraico, descrito neste estudo, contemplando muitos
textos do Tanakh especialmente do ["7wn] “Mishlé”!’ - Provérbios de Salom3o - apresenta
um perfil em que a pratica do ensino com forga da religidao influencia a vida das pessoas,
como demonstram inimeras pesquisas, entre elas de Trozonowic (2011).'® A luta para
entender a tradicdo descrita como moral, no ensino hebreu, é o que significa o ambiente
social, cultural e legal da escolarizagao na tradicdao judaica e objetivos a serem alcangados.
Concordando que a Sabedoria verdadeira estd relacionada a Deus, pois sé Ele é sabio (Pv
21:30), ela transpassa as narrativas do Tanakh e Talmud, quando fala da criacdo,

incompreensivel para o homem que ndo pode alcanc¢a-la na sua transcendéncia.’®

Segundo Wagoner (2011),° na educac¢do judaica existem dois caminhos para
sua compreensdo: o primeiro é compreender a razao da religido na vida das pessoas, e
o ultimo procede em direcdo a religiosidade plural, superando obstaculos nesse
ambiente de maneira prdtica para alcancar resultados que funcionem. Assim, a
ensinagem na educacdo judaica constitui-se elemento central do judaismo, ja descrito como
praticado por Judeus cativos na Babil6nia por historiadores e no periodo do segundo templo,
como afirma Feldman (2008), perpetuando-se entre os descendentes de judeus-europeus
sefaraditas?! [D*T190] e ashkenazi?? ['129¥N ]. Crusemann (2001) descreve que a obrigacdo
de ensinar a Torah é do pai, mas a mde pode colaborar quando a crianga inicia a fala;
ensinando a recitar "Shemd Israel" e ao acordar, pequenas preces agradecendo ao Criador

pelos cuidados e pelas béncgaos diarias.

Assim, constitui-se o inicio da educacdo infantil com base em Provérbios 22:6

“Ensina a crianca no caminho em que deve andar, e, ainda quando for velho, ndo se desviara

170 livro dos Provérbios intitula-se em hebraico ";un"Mishlé” que os LXX traduziram por e a Vulgata
por Liber Proverbiorum. A tradicdo cristd na sua liturgia designou-o por Sabedoria de Saloméo, o
mesmo que se verificou com outros livros sapienciais (Eclesiastes, Sabedoria e Eclesiastico). S6 mais
tarde € que se Ilhe deu o nome de Provérbios, reservando a designacédo de Sabedoria para o livro da
Sabedoria.

18 Alberto Samuel Milkewitz Trozonowic. Ledor vador: Construindo a identidade Judaica de geracéo
em geracao (Estudo exploratério de casos e familias e escolas judaicas em S. Paulo) SP FEUSP
2006.

19 «Non est sapientia, non est prudentia, non est consilium contra Dominum» A sabedoria € um
atributo de Deus, separa-se d’Ele e torna-se pessoa.

20 Michael D. Wagoner é professor de educagdo na University of Northern lowa. editor da
revista Religion & Education.

21 Sefarditas refere-se a descendente de judeus que viviam em Portugal, Espanha e Marrocos.
Peninsula Ibérica.
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dele.” Segundo Botterweck et. al (1995),22 o ndo uso dos pronomes pessoais funcionaram

anaforicamente na narrativa, como se fosse para todos.
3 O paradigma de educag¢ao no sistema educacional hebraico

A questdo do ideal da educagdo judaica cunhada no livro Visions of Jewish
Education®* extrapola as consideracdes filoséficas da existéncia judaica preservada pela

educacgdo judaica, como descrito em:

As concepcdes e praticas predominantes da educac¢do judaica ndo sdo
suficientemente reflexivas nem completas o suficiente para enfrentar
os multiplos desafios que o mundo agora apresenta a existéncia e
continuidade da educagdo judaicas. Novos esforcos sdo necessarios
para desenvolver uma educa¢do do futuro que honre as riquezas do
passado judaico e aproveite as oportunidades de interagdes frutiferas
com a cultura geral do presente século (FOX, SHEFFLER, & MAROM,
2010, p. 3).

O sistema Educacional Judaico tem, no seu curriculo secular, os estudos religiosos

intensivos, integrando o contemporaneo com a observancia da tradicdo e o modo de vida

religioso judaico.

Figura 6 — Sistema de Ensino envolvendo a Comunidade Judaica.

Fonte: https://jemcentral.org/

22 Ashkenazi séo os descritos como descendentes de Judeus da Europa Central e Orienental.

23 BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer (Ed.). Theological Dictionary of the Old
Testament. Translated by John T. Willis. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing
Company, 1977.v. 1. 479 p

24 \/isbes da Educacdo Judaica. FOX, S., SHEFFLER, I., & MAROM, D. (Eds.). Visions of Jewish
Education. Cambridge: Cambridge University Press. 2003.
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As escolas sao abrangentes e oferecem varios programas de estudos vocacionais. O
marco descrito na educagao judaica tradicional, segundo Trozonowic (2011), é a descri¢ao da
visdo do “amor” como componente fonte na transmissdo da educac¢ao judaica ao povo judeu
de geracdo em geracdo. Levisohn (2009)%° relata que, no sistema educacional judaico, sdo
apresentadas as leis judaicas relativas a educacdo judaica inseridas no cotidiano escolar. Mas
a abordagem descrita como basica - desenvolver uma imagem que o produto ideal de um
sistema educacional deve saber ou ser capaz de fazer, ou, mais fundamentalmente, quem

ela deve ser - pode ser aplicada tanto a educacdo judaica quanto a educacao geral.

Concordando que o sistema educacional judaico possa evitar a demanda, fornecendo
alternativas conceituais, porque tais alternativas estdo disponiveis na cultura e na tradicado
judaica mais ampla, quando em busca no Talmud e nos demais escritos rabinicos. Mas,
mesmo que seja essa resposta, apenas absolve a educacdo judaica de ter que fornecer

alternativas conceituais fora do judaismo; isso resume a visdo judaica.

Apds os problemas apresentados no sistema de educacdo judaica nos anos 1990 na
América do Norte, na narrativa de Goldring (2009),2¢ a comiss3o de educacdo judaica prop6s
uma resposta a crise em duas etapas: A primeira mobilizada foi a comunidade judaica com
intuito de atender aos objetivos e as necessidades; a segunda foi envolver os principais
lideres dessas comunidades em torno da causa educacional e aumentar o financiamento as
instituicoes e familias envolvidas na educacdo judaica. Como resposta foi verificada a
elevacdo da educacao judaica ao topo da agenda comunitaria e a qualidade na formagao dos

envolvidos atingiu o seu apice.

Portanto, o Sistema Educacional Hebraico nao dissocia a sabedoria da fé. A esse
respeito, o Talmud afirma que “o lugar onde estd o ensinamento, deve haver também a
oracdo” (Talmud Bavli, Tractatul Berahot, 2013. p. 6),%” impondo a consideracdo de que o
ensino é prioridade para pavimentar o caminho para a orag¢do. Alguns argumentos ja

apresentados trazem sdlidos elementos como citado por Santos (1960. p. 64), ao sustentar

25 Jon A Levisohn, Community as a Means and an End in Jewish Education. 2009.

% Ellen B. Goldring. Jewish Day Schools, Jewish Communities A Reconsideration , pp. 31 — 51.
Publisher: Liverpool University Press. 2009

27 Talmud Bavli. Berachot. Et al., Capitulos 7-9. Bilingue Hebraico/ Portugués — v. 3. Ed. Yehiva.2013.

45



O SISTEMA EDUCACIONAL E AS CAMADAS NA EDUCAGCAO HEBRAICA CADERNOS DE SION

que os hebreus, em suas Escolas ou “casas de estudos”, divididas em “Mikrah”,?®
“Mishnah”?? e “Guemara”,3® usaram “métodos didaticos intuitivos e atraentes”, explicado
por Queiroz (2018) como sendo a exceléncia da transcricdo da Lei oral e comentdrios tecidos

por rabinos.
Consideragoes finais

Considera-se que na educag¢do judaica ndo se concebe o ensino, a instrugdo e a
educacdo dissociados do estudo de textos sagrados, pois o Sistema Educacional contempla
essa pratica, fundamentada na tradi¢cdo oral do conhecimento do Tord, superando, assim, as
instrucdes pelo conhecimento formal ensinado. “A Tord é a vida para quem a estuda e
aquele que interrompe o estudo da Tora pde em risco a sua vida”. (Mello,1997, p.107,198).
Essa tendéncia em associar o sistema educacional a tradi¢cdo oral alinha o curriculo judaico

ao Sistema Educacional Hebraico.

A visdo geral da educacdo judaica também apresenta um eixo educativo, sendo a
filosofia de ensinar ndo sé os contelddos da educacdo regular, mas também a cosmovisao
judaica. A énfase espiritual dada ao ensino oral do Tora e escritos rabinicos justifica-se por
entender que todas sabedorias como descritas no Sistema Educacional Hebraico provém de

Deus.

Este estudo de multiplos aspectos apresenta uma visao linear da educa¢ao hebraica
como um fator com alto grau de complexidade, visto que alguns dos preceitos judaicos
ensinados influenciam direta e indiretamente a vivéncia e o pensamento coletivo da
comunidade, criando um fator agregado no estudante, no cidaddo e na sociedade judaica
em torno da responsabilidade de educar aos outros. Assevera-se que o sistema educacional
judeu contribuiu preservando a identidade de um povo por geracbes, com tradicGes e

culturas descritas nos manuscritos originais, mesmo longe da terra prometida.

Por fim, este artigo procurou demonstrar que a educacdo judaica influenciou e

influencia a educacdo formal classica, quando cria um contexto social com caracteristicas

28 Traducdes e copias do texto hebraico biblico. A origem do vocabulo vem da raiz masorah, que quer
dizer Tradicdo, e tem como equivalentes os compostos nssah ham-Masorah (O Texto da Tradi¢c&o) e
ndssah ham-Masorah le-Mikrah (O texto biblico da Tradi¢&o).

2% Mishnah- Transcricdo da Lei oral, também chamada de Shéas, uma abreviatura de Shisha Sedarim.

30 Guemarah- Comentérios e explanagfes rabinicas sobre a Lei oral.
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diferenciadas entre os povos, preservando a cultura e a identidade judaica, constituindo um

coletivo com suas individualidades.
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RESUMO

Este artigo procura mostrar que a pedagogia freireana abriga valores judaico-cristdos quando
os aplica nas reflexdes afirmativas no sentido de entender a pobreza e a desigualdade social.
Em sua pedagogia do didlogo e do oprimido, Paulo Freire recebeu forte influéncia dos valores
cristdos mediados pelo humanismo de Jacques Maritain. A ética judaico-crista permanece no
nucleo dos escritos freireanos, dinamizada, atravessando sua pedagogia e contribuindo para
a emancipac¢do dos enfraquecidos na histéria tanto no momento mesmo em que aqueles
escritos foram iniciados, quanto na atualidade. A hipdtese aqui defendida é que a ética
judaico-crista continua sendo a base valorativa ndo somente do Ocidente e das chamadas
na¢Oes democraticas, como também transparece seu marco na pedagogia de Paulo Freire.

Palavras-chave: Teologia. Justica. Humanismo. Direito. Pedagogia.

RESUMEN

Este articulo busca mostrar que la pedagogia de Freire alberga valores judeocristianos cuando
los aplica en reflexiones afirmativas para comprender la pobreza y la desigualdad social. En su
pedagogia del didlogo y del oprimido, Paulo Freire estuvo fuertemente influido por los valores
cristianos mediados por el humanismo de Jacques Maritain. La ética judeocristiana permanece
en el centro de los escritos de Freire, dinamizada, atravesando su pedagogia y contribuyendo
a la emancipacion de los debilitados en la historia tanto en el momento en que se iniciaron
esos escritos, como en la actualidad. La hipétesis defendida aqui es que la ética judeocristiana
sigue siendo la base valorativa no sélo de Occidente y de las Ilamadas naciones democraticas,
sino también su hito en la pedagogia de Paulo Freire.

Palabras clave: Teologia. Justicia. Humanismo. Derecho. Pedagogia.

Introdugdo

No decorrer do tempo, os valores judaico-cristdaos se fixaram nos ordenamentos
sociais e juridicos dos povos, mormente os do Ocidente. Na atualidade e em decorréncia do

processo de secularizacao, esses valores vém perdendo forca nas sociedades democraticas,
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apesar de permanecerem subliminarmente nos ordenamentos juridicos contemporaneos?. As
sociedades secularizadas deixaram de ser cristas, rompendo com a religido outrora dominante
e reconstruiram-se em bases completamente diferentes, racionais, cientificas. Assim, dir-se-a
que essas sociedades ainda sdo cristdas em muitos aspectos que podem passar despercebidos,
na medida em que fazem parte de uma "cultura". Partindo desse pressuposto, interrogamos
em que sentido a pedagogia freiriana implementa um padrdao de secularizagdo do
cristianismo? E possivel, de fato, averiguar a presenca de valores judaico-cristdos na

pedagogia de Paulo Freire?

De longa duragao, o conflito entre o cristianismo e o mundo secular esta longe de ser
solucionado. A realidade histdrica, no periodo medieval, por exemplo, foi rejeitada pela Igreja.
Assim, ao colocar o mundo em sua condi¢do de "reino" separado, caido, antagdnico ao reino
espiritual, a Igreja medieval construiu - intelectual e institucionalmente - o conjunto de
separagdes e distingdes que proibiam qualquer reconciliagdo com o mundo exterior. O mal é
visto ali como intrinseco e inevitavel. A Reforma Protestante no século XVI constituiria a saida
da cisdo: novamente o homem foi colocado no mundo, as virtudes e a moral humana
comecaram a ter valor. Um dos principios da Igreja medieval quebrados por Lutero, por
exemplo, foi o da obediéncia cega. Este é rejeitado em favor da ideia de que a liberdade é algo
divino, e que pode estar ligada a obediéncia. A liberdade subjetiva, o espirito livre é um dos
principios fundantes da modernidade, mas ndo sé dela, é também do cristianismo. Em
Principios da Filosofia do Direito Hegel disserta:

O direito da particularidade do sujeito em ver-se satisfeita, ou, o que
é o mesmo, o direito da liberdade subjetiva, constitui o ponto critico e
central na diferenca entre a Antiguidade e os tempos modernos. Este
direito na sua infinitude é expresso pelo cristianismo e torna-se o

principio universal real de uma nova forma do mundo. (HEGEL,1997,
p.110)

! Compreende-se por secularizacdo o declinio da religido como poder hegeménico e a emancipagdo
de diferentes setores da vida social (arte, ciéncia) da supervisao eclesial-religiosa. A secularizacao
caracteriza entdo as sociedades em que se diz que a religido é vivida na “esfera provada”. Por outro
lado, o termo pode designar uma transformacéo e impregnacao da vida social moderna pela religido.
Em outras palavras, a sociedade moderna carregaria multiplos tracos do seu passado cristdo, ainda
que irreconheciveis pelo fato de que os contelddos, os simbolos, os valores secularizados foram
deslocados (so sagrado para o profano, do além da historia etc).
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Hegel ainda afirma que, “gracas ao cristianismo” comecou a se desenvolver e
maturar-se um principio geral: a liberdade da pessoa. Para Gianni Vattimo (1998), embora a
“secularizacdo represente a perda da autoridade temporal para a Igreja, uma conquista da
autonomia da razdao em relagdo ao Deus absoluto” &, na realidade um “efeito positivo do
ensinamento de Jesus e ndo uma maneira de fugir dele” (p.18, tradu¢do nossa). Vattimo
ratifica a ideia que a civilizacao hoje professa ndo ser mais crista, mas se “considera em sua
maior parte uma civilizacdo secular, descristianizada, pds-crista”. No entanto, ela esta
profundamente moldada pela heranga crista: “[...] mas todas as principais caracteristicas da
civilizagao ocidental estdo estruturadas em referéncia aquele texto basico que foi, para essa

xn

civilizacdo, a Escritura judaico-cristd” (p.19, tradugdo nossa).

Secularizagao e religiao

A secularizagdo protestante sem duvida contribuiu para libertar certas areas da vida
secular (sexualidade, liberdade etc) das influéncias religiosas. Ela desfez a separagdo entre o
dominio secular e o dominio espiritual, ao mesmo tempo em que pretendia difundir mais
amplamente um ethos impregnado de religiosidade no mundo secular. Curiosamente o
antagonismo luterano em relacdo ao mundo estd confinado ao terreno ético e espiritual e ndo
assume a forma de oposicdo ativa e revolucionaria ao mundo existente. Desde que estejam
garantidas as condigOes para a transmissao da Palavra divina, todo o resto é relativamente
indiferente. O ordenamento mundano ndo é questionado. O surgimento do protestantismo,
de fato, pde fim ao monopdlio catdlico da religido crista na Europa deixando ao poder politico
e econdmico seguirem seus préprios caminhos. Com a secularizacdo hd uma importancia
decrescente da religido organizada como meio de controle social em que setores inteiros da
sociedade e cultura sdo removidos da autoridade de institui¢cdes e simbolos religiosos. Deve-
se a teorizacdo da religido como assunto privado ao sociélogo Luckmann (1973). Para este
autor, a secularizagdo corresponde a um processo em que as normas religiosas perdem
impacto global em beneficio de ideologias autbnomas, cada uma governando um dominio
particular (cultura, politica, economia). Para o individuo, as normas religiosas sé parecem
relevantes em areas que ndo sdo regulamentadas por instituicdes seculares. Assim a religido

torna-se um assunto privado:

De este modo la religidén es convierte en un «asunto privado». Podemos
concluir diciendo que la especializacion institucional de la religién, como
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también la especializacién de otras dareas institucionales, provoca un
proceso que transforma a la religion en una realidad cada vez mas
«subjetiva» y mas «privada»” (1973, p.98).

Esta separacdo entre privado e o publico é bastante funcional na manutencdo da
ordem existente e altamente racionalizada das instituicdes econdmicas e politicas modernas.
Na esteira dessas assercOes, a religido se restringiria, além do campo subjetivo, a se fixar

também no campo da retérica e da moral, apenas.

A Constituicdo brasileira endossa essa ideia no seu artigo 59, inciso VI, sobre a
liberdade de consciéncia e de crenca, assegurando, por assim dizer, o livre exercicio dos cultos
religiosos. A liberdade de religido é um conceito legal. Garante ao individuo o direito de
acreditar no que quiser e praticar a religido de sua escolha, mas dentro de certos limites mais
ou menos extensos, dependendo do contexto. Desviar-se da ordem publica ou desviar-se
muito do ‘religiosamente correto’, implica em penalidades. O espaco do direito privado é
eldstico e dependerd das circunstancias. Sua existéncia nao significa que o ato de crer seja
apenas intimo, muitas vezes considerado sinbnimo de privado. Crer é um fato social que

envolve muitas interagoes.

Em sociedades "seculares" com separacdo entre igreja e Estado, religido e politica, os
estudos biblicos operaram na suposicdo de que a Biblia é sobre religido e ndo sobre politica e
economia. Intimamente relacionado esta o individualismo ocidental moderno que levou a
ideia de que Jesus e as cartas paulinas estavam abordando a fé e a moralidade individual, e
ndao comunidades, povos e estruturas institucionais. Essas suposi¢cdes relacionadas, de que a
Biblia é toda sobre religido e dirigida ao individuo é rebatida por Paulo Freire, principalmente,

nos textos que dialogam com a Igreja e a Teologia da Libertacao.
A pedagogia humanista e crista de Paulo Freire

Os escritos de Paulo Freire: Pedagogia do Oprimido, Os cristéios e a libertacGo dos
oprimidos e Carta a um jovem Catdlico rompem com a ideia de um Deus que quer vinganca e
preso a légica da vitimizacdo. Neste sentido, Vattimo afirma que a encarnacdo de Cristo
enfraquece essa concepcao do divino ao apresentar um Deus ndo violento e ndo absoluto.
Nessa perspectiva, a secularizacdo, longe de ser uma rejeicdo da mensagem crista, talvez seja,

ao contrdrio, sua realizacdo. Segundo ainda Vattimo, a secularizacgdo n3do é um
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enfraquecimento da mensagem cristd, mas uma realizacdo mais plena de sua verdade. A
secularizacdo ndo leva a transcendéncia de Deus, apartando a fé de uma relagdo muito
préxima com o tempo. Ao contrario, é “um caminho pelo qual a kenosis, que comecou com a
encarnagdo de Cristo - e antes mesmo com a alianga entre Deus e "seu" povo - continua a se
realizar em termos cada vez mais claros, prosseguindo a obra de educar o homem para a
superagdo da esséncia originalmente violenta do sagrado e da prépria vida social” (Vattimo,
1998, p.22). A chave para essa interpretacdo a partir de uma leitura freiriana, é a caridade —
entendida aqui como oposta ao assistencialismo —, e a amizade, a relagao fraterna com os
oprimidos. Freire ndo separa sua pedagogia e envolvimento na histdria, mas consegue
perscrutar, entender desde o coracdo da histéria dos oprimidos e reconhecer sua
historicidade e sua pessoalidade. Neste sentido, Paulo Freire ndo efetivou o humanismo
cristdo de Maritain em sua pedagogia do oprimido? Freire se considerava um homem de fé
cristd e catdlico. Esta é uma realidade que nao pode dissociar-se do seu pensamento e pratica
pedagdgica. Freire reflete a identidade cristd em seus escritos e em sua forma de vida. Dai
decorre que ele possui uma preocupagdo com a pessoa humana, por sua autonomia e
liberdade, sem perder de vista o valor transcendental que atravessa a realidade humana.
Somente na educacdo o homem pode se conscientizar da sua realidade e poder reconhecer o

outro, poder reconhecer o rosto do outro, em meio ao sofrimento humano.

O pensamento de Freire mantém uma profunda relacdo com o pensamento cristao,
humanista e personalista de Maritain. Este, por sua vez, fez uma distin¢ao entre agir como
cristdo e ter uma agdo crista. Por exemplo, evangelizar o mundo batizando-o em nome da
Trindade é agir como cristdao contribuindo para a construcao da Igreja crista. Mas, cooperar
com os cidaddos que professam outras crencas (até mesmo o ateismo) com vista a construcao
de uma sociedade mais justa, mais fraterna, mais respeitosa da pessoa e dos seus fins é ter
uma ac¢do cristd, sem reivindicar outro rétulo que ndo o de cidadao responsavel, sem a

interferéncia da Igreja.

Pelo conceito de agdo cristG proposta por Maritain, Freire a vincula aproximando
campos distintos, mas ndo necessariamente irreconcilidveis. Freire deixa claro que tanto
cristdos como marxistas sdo homens radicais, isto é, que procuram a causa, a raiz dos
problemas sociais e sua necessaria superacdo. Freire ja aponta este problema no inicio do
Pedagogia do Oprimido: “Dai que seja este, com todas as deficiéncias de um ensaio puramente
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aproximativo, um trabalho para homens radicais. Cristdos ou marxistas, ainda que
discordando de nossas posi¢cdes, em grande parte, em parte ou em sua totalidade, estes,

estamos certos, poderdo chegar ao fim do texto” (Freire, 1988, p.25)

Outro ponto importante a destacar é o fato de Maritain procurar resolver o conflito
entre o individuo absolutizado, reduzido a um simples homo oeconomicus e a relacdo dele
com a sociedade em geral. Em Maritain s6 hd uma concep¢do correta do homem, que é ao
mesmo tempo individuo e pessoa. Como individuo esta subordinado ao todo social e as

relagdes intersubjetivas. Segundo Maritain:

De modo que, como individuos, ndo somos mais que um fragmento de
matéria, uma parte deste universo, diferente, sem duvida, mas uma
parte, um ponto dessa imensa rede de forcas e influéncias, fisicas e
cosmicas, vegetativas e animais. , étnica, atdvica, hereditdria,
econdmica e histdrica, a cujas leis estamos sujeitos. Como individuos,
estamos sujeitos as estrelas. Como pessoas, nés os dominamos”
(MARITAIN: 2006, p.25, tradugdo nossa).

Como pessoa, ele transcende toda ordem temporal. E é na pessoa que deve recair o
bem comum a que a sociedade se ordena. Maritain entende que todo homem possui
aspiracdo de ser tratado como um todo e ndo como uma parte. Isso implica em dizer que o
homem precisa ser tratado como pessoa. Em outras palavras, um humanismo auténtico sé
pode ser um "humanismo integral", que se dé uma visdo completa, sem exclusdo, da vocacao
humana. E uma representacdo da pessoa que inclui todas as suas potencialidades, todas as

suas virtualidades, incluindo, obviamente, essa dimensao espiritual e religiosa.

No pensamento de Paulo Freire, o contexto social excludente desumaniza o ser
humano mormente a pessoa do pobre. Esta “ordem opressora” se torna um mito, passando-
se por uma “ordem de liberdade” em que os direitos da pessoa humana ja estivessem
garantidos (Freire, 1988, p.137). Para Freire, a pessoa humana “ndo pode ser vendida nem
vender-se”. Necessario dar um passo além das “solucdes paliativas e enganosas. E inscrever-
se numa acdo de verdadeira transformacdo da realidade para, humanizando-a, humanizar os
homens” (Freire, 1988, p. 183). A pedagogia libertadora freiriana é a luta dos oprimidos para
recuperar a humanidade que lhes foi tirada pelos opressores. Ao mesmo tempo, os oprimidos
retirando dos opressores o poder de oprimir e desumanizar, eles restauram a humanidade

gue perderam com o uso da opressao:
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[...]E ai estd a grande tarefa humanista e histérica dos oprimidos —
libertar-se a si e aos opressores. Estes, que oprimem, exploram e
violentam, em razdo de seu poder, ndo podem ter, roeste poder, a
forca de libertacdo dos oprimidos nem de si mesmos. S6 o poder que
nasca da debilidade dos oprimidos sera suficientemente forte para
libertar a ambos. Por isto é que o poder dos opressores, quando se
pretende amenizar ante a debilidade dos oprimidos, ndo apenas quase
sempre se expressa em falsa generosidade, como jamais a ultrapassa.
Os opressores, falsamente generosos, tém necessidade, para que a
sua “generosidade” continue tendo oportunidade de realizar-se, da
permanéncia da injustica. A “ordem” social injusta é a fonte geradora,
permanente, desta “generosidade” que se nutre da morte, do
desalento e da miséria (FREIRE: 1988, p.30).

Paulo Freire compartilha com a sabedoria crista mesmo que esta ndo poderia
constituir-se como tal ao objetivo normativo da sua pedagogia. Ao mesmo tempo, Freire
dialoga com as filosofias ateias, mormente as marxistas. Em seu texto Pedagogia do Oprimido,
um ensaio da sua experiéncia de alfabetizacdo junto aos camponeses pobres, Freire coloca
sua concepc¢do pedagdgica humanista, e a faz como cristdo, mas dentro de uma agdo crista de
viés maritano, como ja mencionado. Para Paulo Freire, o ideal da libertacdo dos oprimidos é
o nome profano do ideal do cristianismo. Ao buscar formular um principio capaz de nortear
a acao concreta do cristdo, Freire expoe essa orientacdo em seu texto Os cristéos e a libertag¢do
dos oprimidos (1978), em uma secdo precisamente intitulada "a lIgreja Profética", Freire
distingue esta das igrejas tradicionalistas (moralizantes) e modernizantes - individualistas,
reformistas -, que defendem “medidas paliativas de recorte neocapitalista”: Enquanto as
Igrejas tradicionalistas alienam as classes sociais dominadas, apresentando-lhes o mundo
como antagébnico, a Igreja modernizante aliena-os, de maneira diferente, ao apoiar os

reformistas que ajudam a manter o status quo. (FREIRE, 1978, p.37).

A lIgreja profética, por sua vez, é utdpica e esperancosa recusando os “paliativos
assistencialistas e reformistas suavizantes”, comprometendo-se com as classes dominadas, a
fim de transformar radicalmente a sociedade (p. 40). O posicionamento profético diante da
realidade conflituosa insiste na analise das estruturas sociais mediada pelo emprego “das
ciéncias politico-sociais que ndo sendo neutrais, implicam uma opc¢ao ideolégica” (p.42). Freire
utiliza a linguagem que se inscreve na tradicdo profética das Escrituras judaico-cristds. Sob

este quadro de referéncia, a Igreja é chamada a realizar a mesma obra que os profetas fizeram,
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de denunciar e anunciar a palavra utdpica e esperangosa dentro do mundo concreto, e isso
requer, segundo Freire, o conhecimento cientifico deste mundo: “pois, ser profético, utdpico
e esperancoso, significa denunciar e anunciar através da acdo efetiva. Eis que a razao pela qual
o conhecimento cientifico da realidade é a condi¢gdo necessaria para a eficiéncia profética”
(p.42). Quais as principais caracteristicas do profetismo eclesial pensado por Paulo Freire? Este

profetismo de coaduna minimamente com o que as Escrituras dissertam sobre os profetas?

Talvez o primeiro critério que deve ser levado em conta para estabelecer a
semelhanc¢a do nabi’m pensado por Freire e o das Escrituras judaico-cristas é a proximidade
importante que se estabelece entre a realidade histdrica e o profeta. Pois é nessa proximidade
gue tanto a permanéncia quanto o desaparecimento do carisma profético depende: “ndo
podemos denunciar a realidade nem anunciar sua radical transformacao, do que deve resultar
numa realidade distinta em que surja o homem novo e a mulher nova, se ndo nos entregarmos
ao conhecimento da realidade por meio da préxis” (p.42). O entendimento, a comunicac¢ado e
o discernimento da realidade concreta ocorrem na presenca de um intermediario: o
conhecimento cientifico da realidade. E importante destacar ainda que a profecia biblica é
uma construcgdo literdria. Este recurso jamais sera negado em suas sucessivas adaptacoes, de

acordo com o publico de cada um e suas correspondentes expectativas de leitura.

Segundo Freire, uma lgreja profética ndo pode ser “reflgio das massas” alienando-as
através de discursos falsificadores, mas “convida-as a um novo Exodo” (p.43). Exodo
entendido aqui como Pascoa (Transi¢cdo, Passagem) para uma sociedade mais solidaria e

humana, e ndo uma festa de calendario:

A verdadeira Pascoa nao é uma verbalizacdo comemorativa, mas sim
praxis?, compromisso histérico. Pascoa de simples verbalizacdo é
‘morte’ sem ressurreicao. SO na autenticidade da praxis historica, a
Pascoa é morrer para viver. Porém esta forma de se experimentar na
Pascoa, eminentemente vital, ndo pode ser aceite pela visao
essencialmente mortifera e, por isso mesmo estdtica, da burguesia. A
mentalidade burguesa (classe dominante) que ndo existe como
abstracdao, mata o dinamismo profundamente histérico da passagem;
transforma a Pascoa em alienacdo, em pura festa de calendario
(FREIRE,1978, p.14, grifo nosso).

2 praxis na linguagem freiriana significa que é insuficiente que as pessoas se reiinam em didlogo para
conhecer sua realidade social. Elas devem agir juntos sobre seu ambiente para refletir criticamente
sobre sua realidade e assim transforma-la por meio de agfes adicionais e reflexdo critica.

56



A INFLUENCIA DA ETICA JUDAICO-CRISTA NOS ESCRITOS DE PAULO FREIRE CADERNOS DE SION

Segundo Freire, o Exodo deixa de lado e rompe com 0 mundo e um determinado tipo
de Igreja que se moderniza conservando e endossando a opressao perpetrada pelas elites da
sociedade:

A lgreja profética ndo é aquela que, ao modernizar-se, conserva,
estabiliza-se, adapta-se. Cristo nao foi conservador. Como Ele, a Igreja

profética tem que desatar e andar, por-se constantemente a caminho,
morrendo sempre para um continuo renascer (FREIRE, 1978, p.43).

Freire quer chamar a atenc¢ao e enfatizar a justica social muito similar a ideia de justica
e direito dos profetas biblicos. Freire descreve como injustica qualquer pratica que condena o
outro a uma situacdo de vulnerabilidade e opressdo e convida, o que ele denomina de
“ingénuos” religiosos (muito resistentes a conversdo) a consciencializacdo3, a

compreenderem a relacdo com o outro marginalizado através da pratica da justica.

A férmula direito e justica é frequente nos profetas mormente em Amds, Miqueias,
Isaias, Jeremias, Oseias, Ezequiel. Os termos “justica” (DpT¥ — sedaqgah) e “direito” (vawn -
mishpat) estdo associados e designam as qualidades fundamentais de um rei. A justaposicao
dessas duas palavras ndo as reduz a sinbnimos. A justica corresponde sobretudo a uma ideia
de plenitude ou de retiddao, quando cada coisa esta em seu lugar e nada falta. Ser justo é mais
gue respeitar o outro é dar-lhe existéncia, isto &, fazer com que alguém seja uma pessoa e ndo
um meio ou instrumento de manipulacdo de alguém ou sistema. A justica é modelada em
relagdes concretas. Ela esta sempre situada na relagao entre as pessoas. No contexto biblico,
o direito (mishpat) ndo corresponde apenas a legislacdo, aos cédigos juridicos que a sociedade
se concede, mas se mede nas relagdes de quem age. Neste caso, respeitar a lei € mais do que
a aplicacdo rigorosa das leis, é sobretudo respeitar o outro segundo os seus direitos, lutando
para que estes sejam efetivados:
A pessoa sera justa ou injusta, ndo por cumprir rigorosamente os
preceitos em causa, mas por se relacionar justa ou injustamente

com outra pessoa. A justica biblica é entdo a relacdo que
promove e realiza o sentido radical da vida humana (VAZ, 2012).

3 Significa conscientizacdo. E o processo de desenvolvimento da consciéncia critica da propria
realidade social através da reflexao e da agéo.
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O apelo a um comportamento ético na vida, especialmente pela pratica da justica é
o que se percebe nos escritos freirianos. A pratica da justica se realiza junto aqueles vitimados
da histéria, a classe dominada. Em Freire, a justica se une a luta daqueles(as) que optam pelos
marginalizados a fim de construir um mundo mais justo e humano. Impulsionado por uma
indignacdo nao ingénua, Freire, frente as injusticas sociais que formam o cotidiano, propde a
interven¢cdo no mundo para alcangar a igualdade e a justica. Esta intervengao é também a
exigéncia do reconhecimento da dignidade de todo o ser humano. Sua busca por aprender e
ensinar, investigar, conhecer, tornar-se educador, sua paixao pela educagao esta relacionada
a sua sede de justica, que constitui, a0 mesmo tempo, a razdo ética e politica de sua vida. A
indignacdo em sua mobilizacdo se torna denuncia de situacdes injustas, desumanizantes e
opressivas. A denuncia deve ser acompanhada do anuncio, do compromisso com a sua

transformacdo, da esperanca e da pedagogia utdpica.

Outro ponto a se destacar é a énfase que Freire da a atitude profética de cristaos
empenhados na transformacdo social. Tal acdo é geradora de uma reflexdo teolégica que
substituiu ao que Freire intitula de “teologia do desenvolvimento” (teologia modernizante e
reformista e que mantém os pobres como pobres) pela “teologia da libertacdo: profética,
utdpica e esperancosa” (Freire, 1978, p.43). Na concepcao freiriana a tematica encetada pela
teologia da libertacdo sao “as condicdes objetivas das sociedades dependentes, exploradas,
invadidas. A tematica que emerge da necessidade de superacao real das contradicdes que
explicam essa dependéncia. A que surge do desespero das classes sociais oprimidas. Na
medida do seu profetismo, a Teologia da Libertacdo ndo pode ser a da conciliacdo entre os
inconcilidveis” (Freire,1978, p. 43). A funcdo da teologia, portanto, ndo é debater
necessariamente as “sociedades sacralizadas”, ditas burguesas, que mantém determinadas
circunstancias de exploracao e opressao e que reagem a qualquer ameaca de ruptura a esta
situacdo. Ao contrario, a funcdo da teologia latino-americana que vem lembrar a Igreja que os
pobres sdao um lugar de encontro com Deus no mundo e que a justica e a libertagdo sdo uma

opc¢ao fundamental do cristianismo.
Pontos de convergéncia entre a Teologia da Libertagdo e a Pedagogia Freiriana

A pedagogia de Paulo Freire é marcada pela reflexdo crista. Salta aos olhos as
peculiaridades presentes entre a Teologia da Libertacdo e o texto freiriano, Pedagogia do

Oprimido. Obviamente, evidenciam nuances que as diferenciam, mas ao mesmo tempo certos
58



A INFLUENCIA DA ETICA JUDAICO-CRISTA NOS ESCRITOS DE PAULO FREIRE CADERNOS DE SION

elementos que as conectam e que podem servir para contribuir reciprocamente na

fundamentagdo de um método, um método pedagdgico-teoldgico critico.

Influéncias que se manifestam em conceitos como Exodo, Pdscoa, profecia, amor,
utopia, esperanga permitem tracar um didlogo dos escritos freirianos com a teologia
mormente a da Libertacdo. Tanto a pedagogia quanto a teologia ndo podem se apresentar
como reflexdes ingénuas sobre a realidade social sendo que possuem o dever de mostrar sua
incidéncia critica e social. Para Freire ndo ha possibilidade de realizar pedagogia ou teologia
fora dos processos historicos. Neste sentido, ele propde desfazer o mito das “agdes-
anestésicas” fruto de um individualismo subjetivista que leva sendo a manutencdo das
estruturas existentes. Em outras palavras, determinados grupos sociais mormente aqueles
que dominam as estruturas econémicas procuram manté-las criando um imagindrio de
neutralidade em todas as instituicdes humanas: a Igreja e o Estado. Freire rebatera este mito
da neutralidade das estruturas sociais considerando que elas estdo carregadas de ideologias.
Em a Pedagogia do Oprimido, Freire derrubara diversos mitos criados a fim de anestesiar a
consciéncia popular. Este texto permite transitar (Passagem, Pascoa) de uma consciéncia
ingénua que ndo problematiza, tende a admitir explicagdes fabulosas, fatalista, para uma
consciéncia critica que esta aberta ao novo, que aprofunda os problemas, rompe com os mitos
substituindo as explicagdes magicas por causas reais e verificaveis. Os que se colocam no
caminho da transi¢do junto aos oprimidos sao convidados a renunciar a sua “inocéncia” e a

ideologia da classe dominante:

Tudo isso implica a rentncia aos mitos que lhes sdo tdo caros (da classe
dominante). O mito da sua superioridade, o mito da sua pureza da
alma, o mito das suas virtudes, o mito do seu saber, o mito de que a
sua tarefa é a de ‘salvar’ os pobres, o mito da neutralidade da Igreja,
da teologia, da educacdo, da ciéncia, da tecnologia, o mito da sua
imparcialidade, o mito da inferioridade do povo, da sua impureza nao
soO espiritual, mas também fisica, o mito da sua ignorancia absoluta.
(FREIRE, 1978, p.13-14).

O que se busca aqui na pedagogia da Libertacdo, por assim dizer, é a construcdo de um
paradigma reflexivo, pritico e humanista. Outro ponto importante quando se fala em
pedagogia da libertacdo do oprimido é a superag¢do da ingenuidade tanto da pedagogia quanto

da teologia pelo fato de reconhecer o mundo como espaco de realizacdo humana. A sugestado
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que Freire da a educadores (as), tedlogos(as) é que eles possam, de fato, se envolver com o
mundo: “[...] ndo existe consciencializagdo se a pratica ndo nos leva a a¢do consciente dos
oprimidos como classe social explorada na luta pela sua libertacdol...]” (Freire,1978, p.17). O
mundo é experienciado e conjunto, junto com outros e outras. E nesse sentido que Freire
afirma que “J& agora ninguém educa ninguém, como tampouco ninguém se educa a si mesmo:

os homens se educam em comunhdo, mediatizados pelo mundo”. (Freire, 1978, p.69).

O segundo elemento-chave que procura superar a visdo ingénua da teologia e da
educacgdo é o conceito de praxis. Esta € uma unidade indissoluvel entre reflexdao e agdo. A
separagdo de um dos elementos do par desvirtua a praxis, transformando-a em ativismo ou
subjetivismo. Sendo que, tanto uma quanto outra é uma forma err6nea de capturar a
realidade. Em a Carta a um jovem tedlogo, escrito em 1970 e editado em 1976, Freire chama
a atencao da importancia de mudar a pratica teoldgica para que se atinja fundamentalmente
a libertacdo do homem, mormente a do oprimido. Neste pequeno opusculo, Freire ndo fala
como tedlogo, mas como cristdo e um “apaixonado pela teologia” que marcou sua pedagogia
(FREIRE: 1976, p.22). De que forma Freire compreende a teologia? Ele distingue uma teologia
do Primeiro mundo da do Terceiro mundo. A teologia do Primeiro mundo é uma teologia a
servico da légica burguesa, a qual cria um homem passivo e adaptado as circunstancias e que
espera uma vida melhor no céu. E uma teologia bancdria,? isto é, depositadora de férmulas e
pressupostos dogmaticos sem problematiza-los, pois, ao problematiza-los percebera que as
circunstancias histdricas onde este discurso é proclamado sao injustas. A teologia bancaria
deixa de lado as condicGes de subsisténcia da vida humana para se fixar em reflexdes ingénuas
e sao veiculadas por um grupo cultural, a saber, os que monopolizam o saber e a experiéncia
de Deus:

A Palavra de Deus, em ultima andlise, me convida a recriar o mundo,
ndo para dominar meus irmdos, mas para liberta-los. Assim nao serei
capaz de escutar essa Palavra se eu ndo me comprometer a vivé-la.
Isto significa que escultar a Palavra de Deus ndo &, por um lado, um
ato passivo de falsa devocao, e nem por outro lado, um ato no qual

somos uma espécie de recipientes vazios para serem enchidos por
essa Palavra. A Palavra de Deus ndo é conteudo que conservo (guardo)

4 Na educagdo bancéria, criticada por Freire, o estudante é tratado no processo ensino-aprendizagem
como um simples objeto receptor e passivo diante do educador, sujeito ativo. Na concepcao bancéria,
0 sujeito da educacao é o educador que conduz o aluno na memorizacdo mecanica dos contetidos. Os
aprendizes sao, assim, uma espécie de "recipientes" nos quais o conhecimento é "depositado".
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dentro de mim como se fosse algo estatico. Esta Palavra ndo poderia
ser Salvadora se nds féssemos apenas recipientes em relacdo a ela.
Enquanto Salvadora, é uma Palavra Libertadora, que os homens tém
que assumir historicamente. (FREIRE: 1976, p. 19)

Frente a este par teologia-pedagogia primeiro mundista, Freire contrapde um outro
par que nasce desde o Terceiro mundo, que é “uma teologia utdpica uma teologia de dentncia
e anuncio, que implica profecia e esperanga”:

Neste sentido, somente o 32 mundo — ndo no sentido geografico, mas
no sentido de mundo dominado, dependente, sem voz -, é capaz de
escutar a Palavra de Deus; mas tem que fazer primeiro sua experiéncia
de Pdscoa. Isto significa que é indispensavel morrer como Primeiro
mundo a fim de nascer de novo como terceiro mundo. Esta é também
a razdo pela qual somente do terceiro mundo, no sentido do que eu
entendo aqui, é possivel que surja uma teologia utdpica, uma teologia

de denuncia e anuncio que implica profecia e esperanga (FREIRE, 1976,
p.19-20).

Os conceitos que Freire utiliza para apresentar a reflexdo teoldgica sdo termos
profundamente biblicos, que falam de lutas e movimentos escatoldgicos; que anunciam um
tempo novo, uma nova terra. A metafora “morrer para o primeiro mundo” significa desfazer-
se de uma mentalidade dominadora, individualista e moralista. Segundo Freire, a construcao
de um homem novo se fara por intermédio da pratica e do discurso de uma pedagogia e
teologia utdpica e esperancosa. Se a “Palavra se fez carne, sé é possivel aproximar-se dela

por meio do homem.

Por isso, a Teologia tem que buscar seu ponto de partida na Antropologia”
(Freire, 1976, p.20). A teologia em Freire estd intimamente ligada a antropologia, porque o
ser humano aparece como um espaco no qual se pode encontrar Deus: “para realizar esta
importante tarefa, o teélogo deve tomar como ponto de partida de sua reflexdao a Histéria
do Homem”. Por meio da consideracdo cristoldgico-antropoldgica, Freire considera que o
tedlogo que deseja cumprir verdadeiramente sua missdo, ou seja, associar-se as classes
oprimidas, assim como o profeta Jesus fez, deve tomar como ponto de partida de sua
reflexdo a histdria do homem. Neste sentido, é que a teologia aparece como uma reflexao
marginal, subversiva e critica social. Este Exodo, esta Pdascoa (Transi¢do) teoldgico-

pedagodgica deve ser feita na chave do reconhecimento e do amor. Freire, por sua vez,
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reconhece que a praxis do amor representa uma tarefa politica e revolucionaria, no sentido

da libertacdo que se pretende obter para os pobres:

[...] A maior, a Unica prova de amor verdadeiro que os oprimidos
podem dar aos opressores, é acabar, e de forma radical, com as
condicdes objetivas que Ihes ddo o poder de oprimir, e ndo acomodar-
se masoquisticamente, a opressao. SO assim os que oprimem poderao
humanizar-se. E esta obra amorosa, que é politica, revolucionaria,
pertence aos oprimidos. Os opressores, enquanto classe que oprime,
jamais libertam, assim como jamais SE libertam. Sé a fraqueza dos
oprimidos tem a forca suficiente para fazé-lo” (FREIRE,1976, p.22).

Essa quebra das circunstancias de opressdo, passa por um reconhecimento da
condicdo de sujeitos ativos em meio ao processo de libertacdo. Neste sentido, os oprimidos
podem se determinar como construtores de uma nova histéria que se escreve a partir da
periferia da histdria. Diante do exposto, é fundamental ter em mente que tanto a Teologia da
Libertacdo quanto a Pedagogia do Oprimido sao diferentes, mas que apontam para o objetivo

claro de libertacdo das condi¢des de opressao.

Tanto para a Pedagogia do Oprimido quanto para a Teologia da Libertagao, o objeto
de sua atencdo sdo os pobres ou oprimidos, pois, como refere o documento de Medellin
(1968), sao fruto da marginalizacao, da injustica e da opressao e politica. Descobre-se por via
de uma leitura contextual da realidade latino-americana que os pobres ou oprimidos sao uma
realidade clara e latente que enfrenta o desafio da luta pela libertacdo dos sistemas
opressores. Por sua vez, para a Teologia da Libertagdo, ao qual se vincula Paulo Freire, os
pobres ou oprimidos constituem um lugar teolégico privilegiado de praxis e reflexdo cristd em
que Deus se descobre e entende-se que a pobreza e a desigualdade é uma realidade contraria
ao Reino (Lc 18, 24-25) e perante o qual a Igreja deve ter um compromisso claro em favor dos
mais necessitados. A esse respeito, nas conclusées da Conferéncia Episcopal de Medellin
(1968) observa-se: "Esta realidade complexa coloca historicamente os leigos latino-

americanos diante do desafio de um compromisso libertador e humanizador" (p. 42).

Em Pedagogia do Oprimido, Freire, retomando a distin¢cdo opressor-oprimido, aplica
a distincdo a educacdo, argumentando que a educacgdo deve permitir que o oprimido recupere
seu senso de humanidade, superando sua condi¢do. No entanto, ele reconhece que para que

isso aconteca, o individuo oprimido deve desempenhar um papel na sua libertacdo. O
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oprimido é entendido como aquele que foi desumanizado e tratado como objeto pelos
sistemas opressores, e que em meio a essa submissdo é convidado a ser protagonista de sua
prépria histdoria e de sua prépria libertacdo. Para a pedagogia de Freire, o oprimido é
entendido de duas maneiras, a primeira no papel de vitima, que em analogia com a teologia
da libertacdo também se refere aos pobres, excluidos, marginalizados, entre outros e a
segunda no papel de opressor que na teologia da libertagao é aquele do qual os pobres devem

ser libertados.

Outro ponto de encontro que a pesquisa conseguiu estabelecer entre a teologia da
libertacdo e a pedagogia do oprimido, sdo as implicagdes politicas que essas duas correntes
carregam. Tanto a politica quanto o Politico ndo podem se restringir as acdes do governo, do
Estado, dos partidos politicos, mas as implicacdes politicas estdo na tomada de posi¢ao pelos
agentes, para se organizarem a favor de mudangas estruturais que representam novos
entendimentos nas estruturas de poder e em fungao das prdprias relagdes sociais (Torres,

2004, p. 20).

Assim, a Teologia da Libertacdo, baseada na leitura evangélica, mostra que a vida de
Jesus teve um cardter sociopolitico essencial, que colidiu com os poderes opressores de seu
povo. Jesus, ao buscar uma inclusdo do pobre que rompesse com as estruturas de poder,
promovera um tratamento digno com forte impacto social num paradigma de justica. Por sua
vez, na pedagogia do oprimido proposta por Freire hd um claro compromisso com a educacao,
como método de acao transformadora, que cumpre seu objetivo ao repercutir na consciéncia
das pessoas gerando processos internos de critica que permitem a possibilidade de
consciéncia histérica. Convertendo-se em uma praxis, as pessoas, mormente os oprimidos —
uma vez coOnscios da opressdo a que estdo submetidos -, se comprometem com a
transformacado da realidade opressora, motivando assim uma participa¢ao politica decorrente
do mesmo agente consciente de sua situacdo e de sua realidade, que busca transformar

(Freire, 1988).

Freire acreditava que a educacdo ndo podia ser separada da politica; o ato de ensinar
e aprender sdo considerados atos politicos em si. Freire definiu essa conexdao como um
principio fundamental da pedagogia critica. Professores, tedlogos(as), alunos precisam estar
cientes das politicas que envolvem a educacdo. Como os alunos sdo ensinados e o que se

ensina serve a uma agenda politica.
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Consideragdes Finais

No decorrer deste processo de pesquisa, foi possivel mostrar que a Teologia da
Libertacdo e a Pedagogia do Oprimido sao duas correntes que surgiram simultaneamente em
um contexto particular como a América Latina, onde uma realidade é compreendida
criticamente. Essa teologia e essa pedagogia assumem posicdes com implica¢des politicas das

realidades contextuais analisadas.

Da mesma forma, neste artigo, ficam evidentes varios pontos em comum entre os
escritos freirianos mormente aqueles que fazem a ponte com uma Igreja profética, com o
mundo biblico. Também ha de se notar similaridades do pensamento de Paulo Freire com o
pensador cristdo Jacques Maritan. Tanto em sua pedagogia como na Teologia da Libertacdo
existem pontos similares tais como, a centralidade nos sujeitos, entendidos como pobres,
oprimidos, vitimas, excluidos, entre outros com capacidade de exercer acdes que os libertem
dessa condicdo que degrada sua dignidade e sua condicdo humana. Por sua vez, a libertagao
se da por meio de uma acgao politica que se torna o segundo ponto de encontro que possibilita

atuar juntos pela libertagdo dos sistemas opressores.

O fato de que tanto a teologia da libertacdo quanto a pedagogia do oprimido fazem
uso de diversos recursos para alcangar essa libertacdao, a primeira recorrendo a leitura
evangélica em busca de identidade para o sujeito, optando por seguir o exemplo de Jesus,
entendida aqui como uma figura ndo conservadora; enquanto a segunda fundamentada na
necessidade de o sujeito ter consciéncia de sua situagao por meio da educac¢ao e também de
ferramentas para que possa ser agente de transformacdo nos processos histéricos de

opressao buscando a emancipacgao dos sistemas opressores.
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RESUMO

O presente artigo visa a identificar, no curriculo escolar brasileiro, os momentos em que o
Judaismo é citado nas disciplinas de Histéria e de Ensino Religioso, para promover novas
perspectivas aos docentes destas disciplinas, possibilitando uma melhor forma¢ao dos
estudantes. Consideram-se, também, os objetivos de cada uma dessas disciplinas, segundo a
Base Nacional Comum Curricular e os recursos extraclasse, que podem ser usados pelos
professores para trabalhar os elementos culturais do povo judeu. Buscando referéncias nas
obras de especialistas das areas, procura-se apresentar os desafios relacionados aos temas
“Israel” e “Judaismo” e os enfoques mais relevantes para as discussGes que ocorrem
atualmente. O objeto de estudo, portanto, é o curriculo escolar, com a forma que apresenta
os temas e, a partir disso, como o docente pode preparar suas atividades e inovar, quando
possivel, trazendo novas dimensdes ao discente, que deve atingir o objetivo final de conhecer
o judaismo e ser capaz de estabelecer didlogos entre realidade e estudo, visando ao convivio
harmonioso.

Palavras-chave: Israel. Judaismo. BNCC. Histdria. Ensino Religioso.

ABSTRACT

This present article intends to identify, within the Brazilian school curriculum, the moments
when Judaism is quoted in the subjects of History and Religious Studies to promote new
perspectives to the teachers of these disciplines, enabling them to give a better formation to
the students. It also considers the objectives of each course according to the National
Common Curricular Basis and resources from out of the classroom that can be used by
teachers to better explore the cultural elements of the Jewish people. Searching for references
in works of specialists on the fields, it seeks to show the challenges related to the themes
“Israel” and “Judaism” and the most relevant focuses to the most recent discussions. The
object of this study, therefore, is the school curriculum, with its way to present the themes,
and, from this way, how the teacher may prepare the activities and innovate, when possible,
bringing new dimensions to the student, who must achieve the final objective of knowing this
religion and being able to establish dialogues between his/her reality and studies, aiming the
harmonious conviviality.

Keywords: Israel. Judaism. BNCC. History. Religious Studies.
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Introdugao

O sistema educacional brasileiro, formado pela Base Nacional Comum Curricular
(BNCC) e os programas dos estados e das instituicOes, segue diretrizes em comum
nacionalmente, de modo a evitar desniveis e criar disparidades entre as diferentes regides do
pais. Dentro da BNCC, pode-se compreender de forma clara os objetivos e temas
programaticos para cada disciplina dentro do curriculo escolar, assim como ter a dimensao

ano a ano do que sera apresentado nas diversas disciplinas.

A formacdo do aluno ndo pode ser de forma especifica na educa¢do bdsica, ao
contrario, deve ser de forma geral para apresentar ao estudante um panorama completo da
sociedade, do mundo em que vivemos e possibilitar uma gama de opg¢des para a sequéncia
formativa na educagdo superior, ou mesmo como caminhos vocacionais. Espera-se que, além
das matérias com que convivemos mais intimamente, como a Matematica, presente em todas
as transag¢Ges do nosso cotidiano, ou a Lingua Portuguesa, nosso idioma, os estudantes
tenham boas noc¢des de Ciéncias, Geografia e Histdria, de tal modo que, ao participarem dos
debates e provoca¢Bes que a sociedade propde, sejam capazes de se manifestarem, sem

serem manipulados.

Dentro dessa formacdao ampla, Israel é tema em duas disciplinas de forma mais
evidente: em Histdria, no estudo dos povos mesopotamicos e no estabelecimento do Estado
de Israel em 1948, e no Ensino Religioso, que apesar de ser uma disciplina opcional, faz parte
dos conteldos coordenados pela BNCC e que tem objetivos importantes na formacao do

aluno, essenciais para uma visdo abrangente de mundo.

Apesar de estarem presentes indissocidveis, o Judaismo e Israel, sdo muitas vezes
abordados sem grande enfoque, seja pelo tempo para exposicdo do tema, ou pela falta de
conhecimento dos docentes na educacao basica que, muitas vezes, ficam refém de temas mais
amplos dentro da disciplina. Em dias polarizados, a auséncia de discussao, especialmente em
ambiente académico, faz com que ndo haja capacidade de obter conhecimento suficiente para
se formular a prépria opinido, impactando diretamente nas relacdes de didlogo, que se

estabelecem entre grupos, etnias, religides.

Outro elemento que deve ser considerado é o fato de a sociedade ocidental ter se

estabelecido dentro da visdo judaico-cristd de mundo, que evidencia a continuidade entre a
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leitura judaica de Histdria, por exemplo, para a (re) leitura crista que vigora ainda hoje. Separar
essas visoes seria renegar as origens de um pensamento; afinal, segundo Eliade (1992, p.106)
Pode-se dizer, com um fundo de verdade, que os hebreus foram os primeiros a descobrir o
verdadeiro significado de histéria como epifania de Deus e essa concep¢éo como seria de se

esperar, acabou sendo assimilada e ampliada pelo cristianismo.

Este artigo pretende tratar do panorama geral sobre a abordagem desses dois temas,
o Judaismo e Israel, nos conteldos da Educacdo Basica, analisando os desafios dentro da sala
de aula e oferecendo sugestdes, para que esses temas possam ser explorados de maneira mais
ampla e completa. Seguindo como principais referéncias as obras de eliade (1969), dalla costa
(2012), Moreira & Vasconcelos (2012) e Rodrigues & Junqueira (2012), entre outras, para

permear as reflexdes propostas.
1. Israel e o Judaismo na disciplina de Histéria

Conhecer o passado deve levar-nos a entender o presente e, assim, estar mais
preparados para os desafios futuros que enfrentaremos. A disciplina de Histdria ndo deve ser
vista como somente como um estudo sobre o passado. Bezerra (2006, p.46) pontua que

A Histdria, concebida como processo, busca aprimorar o exercicio da
problematizacdo da vida social, como ponto de partida para a
investigacao produtiva e criativa, buscando identificar as relagdes
sociais de grupos locais, regionais, nacionais e de outros povos;
perceber as diferencas e semelhancas, os conflitos/contradi¢des e as
solidariedades, igualdades e desigualdades existentes nas sociedades;
comparar problematicas atuais e de outros momentos, posicionar-se

de forma critica no seu presente e buscar as relagdes possiveis com o
passado.

Isso mostra a importancia do ensino de Histdria, desde o inicio do processo formativo
dos estudantes, visando a essa analise critica da sociedade, mesmo que esse objetivo esteja
distante no panorama educacional. Relacionar grupos diferentes também incentivam esse
processo de conhecimento e reconhecimento, quebrando preconceitos e moldando pessoas

gue conseguem valorizar o outro sem qualquer inseguranca ou demérito de si préprio.

A Base Nacional Comum Curricular estabelece que o objetivo primordial do ensino de
Histdria no Ensino Fundamental é o “reconhecimento do ‘Eu’, do ‘Outro’ e do ‘Ndos’”, sempre
passando de niveis mais préximos ao estudante e relacionando com sua familia e seus colegas.
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Para niveis mais distantes, deve-se relacionar com povos e culturas diversas, a partir do 52
ano, quando o aluno ja tem certa no¢do do mundo e consegue ter contato com essa

diversidade.

No Ensino Fundamental — Anos Finais —, esse objetivo muda, por conta da organizagao
dos temas abordados, pois que se trabalha a cronologia histdrica tradicional dentro dos anos
de estudo do adolescente. A énfase se aprimora de modo que as dimensdes espacial e
temporal, abordadas, nos anos iniciais, se vinculam a mobilidade das popula¢des (Brasil,
2018). No Ensino Médio, a proposta evolui mais uma vez, para que os alunos consigam
estabelecer didlogos entre individuos, grupos sociais e cidaddos de diversas nacionalidades,
saberes e culturas distintas (BRASIL, 2018). Esses focos que acompanham o crescimento do
estudante visam a ampliar-lhes esse horizonte, favorecendo pessoas mais conscientes das

diferencas e dos contextos de cada grupo. Moreira & Vasconcelos escrevem que:

Usando a distingdo estabelecida por Paulo Freire, os alunos ou se
adaptam ao mundo, ou nele se inserem. A inser¢ao no mundo implica
ja ter se compreendido como parte da Histdria e, apesar de identificar
todas as determinagbes que constituem o presente, permite-se
perceber o futuro como possibilidade e ndo como determinagao.
Nesse sentido, a Histéria cumpre papel preponderante. Ela pode estar
a servico tanto de uma visdao emancipatéria quanto de uma visao
determinista. E os maiores responsaveis pelo estabelecimento de uma
e de outra relacdo dos jovens com a Histéria sdo os professores.
(MOREIRA; VASCONCELOS, 2012, p. 110)

Trabalhar com temas que sdo caros a sociedade, atualmente, é, portanto, essencial no
ensino de Histdria para possibilitar que essas relagdes sejam plenas e verdadeiras. Um dos
temas é a religido e, dentre elas, o Judaismo e Israel tém de ser evidenciados; primeiramente,
por serem base do pensamento cristdo e berco de muitos dos costumes, que se conservam
até hoje, e também porque, desde a tragédia da Shoah, na Segunda Guerra Mundial, ndo
tinhamos visto periodo de tanta radicaliza¢cdo nos grupos e uma indisposicao ao dialogo, em
relacdo a Israel. O surgimento de grupos neonazistas com pensamento antissemita e anti-
judaico, sé pode ser combatido com uma abordagem completa e clara. Conforme Jesus (2003,
p.1) hd uma total omissdo por parte da midia e do meio académico pela historiciza¢éo dos
grupos neonazistas. E esse processo precisa ser quebrado com uma maior exposi¢ao do tema

e das evidéncias contrarias a esses grupos.
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1.2. Presenca de Israel e do Judaismo nas aulas de Historia

O primeiro momento em que Israel e o Judaismo aparecem, no planejamento da BNCC,
€ no 52 ano do Ensino Fundamental, em que é abordado o papel das religibes e da cultura
para a formagdo dos povos antigos. O objetivo é analisar a composi¢ao desses povos e como
a religido, expressdo cultural, faz parte, inclusive, da identidade de cada povo. E impossivel
estudar os povos antigos sem abordar trés aspectos: a) Social, como cada sociedade se
compde, se hd uma hierarquia, as divisbes entre camponeses, comerciantes, escribas; b)
Poder, se é hereditdrio, absoluto, se ha impostos; c) Religioso, qual o sacerdote, os costumes
cultuais de cada povo. O processo inicia com essa exposi¢dao na transicao destes alunos do 52

para o 62 ano.

No primeiro momento, apresentam-se aos alunos os povos ndémades e a
sedentarizacdo. A partir dai, mostram-se os diversos tipos de religido, de maneira simples,
para conceituar o politeismo, o monoteismo, o henoteismo e o animismo. Cada qual,
relacionado com os povos, que sao considerados antigos: egipcios, romanos, gregos e

hebreus.

Considerando a idade e a maturidade dos alunos, o ideal a ser trabalhado, na formacao
do povo hebreu, é a apresentacao do mito da criacao, contextualizando o termo “mito” como
0 que expressa, dd vigor e codifica o credo, salvaguarda e refor¢ca as morais de um povo, é a
voz eficiente do rito e contém regras prdticas para a orientacdo humana (RIBEIRO, 2018, p.
135). Cabe ao professor, sem carater catequético, mas histérico, registrar a identificacdo do
povo com esse mito e, a partir dele, a figura que surge, que é a principal para os povos da

regido: Abrado. Para Dalla Costa

... de acordo com Funari (2005), os hebreus, por exemplo, ndo foram
simplesmente os inventores do monoteismo ocidental. De inicio, eles
acreditavam que havia muitos deuses e, apés uma longa caminhada e
diversas experiéncias religiosas, chegaram a conclusdo de que seria
melhor adotar um Unico deus. (DALLA COSTA, 2012, p.21)

Sair do elemento comum e da exposicao rasa é muito relevante, pois se ndo vemos
mais egipcios ou romanos com suas antigas religioes, a fé abradmica continua atual e viva

dentro do Judaismo. Propor, entdo, exercicios de pesquisa sobre esse tema é um mecanismo,
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gue pode ajudar no ensino e motivar os alunos a buscarem essa informacdo, complementando

os elementos da sala de aula.

Nos anos finais do Ensino Fundamental, esse tema do povo hebreu retorna no 62 ano
com os mitos de criagdo do ser humano, mas prossegue de modo mais claro, conectado com
outros povos antigos, como os pré-colombianos e egipcios. Essa andlise, ainda, é sobre o inicio
desses povos, por isso, uma abordagem mais rasa é aceitavel. Dalla Costa (2012, p. 21)
complementa dizendo que as possibilidades de andlise em rela¢do a Antiguidade dependem
tanto da iniciativa dos professores quando da curiosidade intelectual dos alunos. Esse aspecto
deve sempre ser levado em consideragdo para adaptar as atividades propostas, mas ndao pode
ser elemento limitador dentro da sala de aula, pois pode gerar uma classe subestimada pelos
docentes. Cabe, entdo, um estimulo a curiosidade dos alunos por meio de elementos culturais:
mostrar os sistemas de escrita de cada povo e compara-los, filmes e séries que tratam desses

povos ou até fotos das escavagbes, que mostram as primeiras cidades daqueles povos.

O momento seguinte de estudo sobre Israel e o Judaismo se encontra no 92 ano,
guando sao explorados os temas das Grandes Guerras, o Nazismo, a Shoah, a criacao do
Estado de Israel referendado pela ONU. Este momento é diferente do anterior, pois os alunos
estdao no ultimo ano dessa etapa. Estdo com mais idade, maduros e prontos para iniciar os
debates sobre esses temas mais profundos e atuais. Esta também é uma etapa que permite
uma exposi¢ao mais intensa sobre Israel e os acontecimentos que envolvem os judeus deste

periodo.

Um fator que diferencia e favorece o ensino deste periodo em relacdo ao antigo é a
abundancia de documentos, que podem ser usados em sala de aula ou pesquisas — jornais,
revistas, fotos, diarios, livros — diferente da Idade Antiga, muito dificil de ambientar os alunos.
Essa quantidade de recursos também pode ser prejudicial, caso ndo sejam selecionados com
cautela e preparo em relacdo aos objetivos, que serdo cobrados do aluno em teste ou em

trabalho.

Sobre a Guerra e a Shoah, é imprescindivel mostrar as imagens dos campos de
concentracdo e dos horrores que os judeus passaram. Varios relatos de sobreviventes podem

ser usados para gerar nos alunos a consciéncia de que esse fato relatado, ndo é como os
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aprendidos antes, que parecem tdo distantes e inimaginaveis atualmente. Este horror deve

ser relembrado para que nao possa ser repetido.

Um filme que pode ser usado como recurso para ilustrar e exemplificar o horror da
Shoah é “O Menino de Pijama Listrado” (2008). A histéria segue o menino Bruno, que vai
morar com sua familia perto de um campo de concentracdo e, em uma de suas saidas, Bruno
encontra Shmuel, um dos meninos presos. Nisso surge uma amizade proibida, e Bruno entra
no campo e passa-se por um prisioneiro também. E importante salientar que se trata de uma
obra ficcional e que ndo tem o objetivo de retratar de forma fidedigna a realidade dos judeus
presos em campos de concentragdo, mas acaba mostrando muitos fatos que aconteceram em
meio a histdria: os campos em si, as cdmaras de gas, os trabalhos forcados. Cabe ao professor
relatar aos alunos os pontos, que nao ocorrem como estdao no filme e, ainda, pode ser um

gerador de debate entre os alunos para identificar os pontos reais e os criados para o filme.

Outro filme que retrata essa realidade com uma visdo atualizada é a animagdo “A
Procura de Anne Frank” (2021) do cineasta israelense Ari Folman. A histdria acompanha Kitty,
uma menina imaginada e desenhada por Anne Frank, no seu didrio, que surge no mundo real
e comeca a buscar por ela e sua familia. Nesse processo, ela refaz os passos da familia Frank
até descobrir o final da histéria dela. A releitura proposta pelo cineasta é relacionar os judeus
perseguidos com os refugiados que, na histéria, estdao prestes a serem expulsos de Amsterda,
terra de Anne. Esse filme pode inclusive ser trabalhado de forma transversal com outras

disciplinas para analisar esse contexto dos refugiados e tragar esse paralelo com os judeus.

Sobre o Estado de Israel é interessante trabalhar com a identidade de um povo,
buscando dos alunos o que define um pais. Usando da bandeira, da lingua hebraica e de itens
religiosos, uma menorah, por exemplo, apresentar Israel como uma identidade nacional e
trazer elementos culturais, como uma musica popular israelense para essa imersao,

apresentando o pais.

Evidente que, apresentar o pais ndo é o tépico principal dessas aulas, e isso também
pode fomentar um debate entre os alunos diante da criacdo do Estado de Israel e as mudancas
gue aconteceram na geografia do Oriente Médio a partir disso. Mas incorporar essa
apresentacdo tem um papel importante de fornecer ao aluno informagdes para que ele crie

sua opinido e sua visdo. Outro resgate interessante é o de Osvaldo Aranha (1894-1960),
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brasileiro presidente da ONU, em 1947 e 1948, quando o Estado de Israel foi criado. Estes
resgates fazem aumentar também a noc¢do que ha participagdes e personalidades brasileiras

em eventos globais.

No Ensino Médio, com esses temas todos ja explorados nos anos anteriores, o enfoque
se transforma em utilizar esses aprendizados como pontes para didlogos a serem criados entre

os alunos e entre as disciplinas. A BNCC ainda pede que:

. a Area de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas favoreca o
protagonismo juvenil investindo para que os estudantes sejam
capazes de mobilizar diferentes linguagens [...], valorizar os trabalhos
de campo [...], recorrer a diferentes formas de registros e engajar-se

em praticas cooperativas, para a formulacdo e resolucdo de
problemas. (BRASIL, 2018)

Os itinerarios formativos, criados em 2017, levam o estudante do Ensino Médio a
explorar, de modo ainda mais intenso, os topicos que foram vistos antes, e isso pode ser usado
pelo professor para conduzir diversos temas. Uma lembranga importante é o que Theodoro
(2007, p.51) pontua: A busca do saber, da compreensGo do mundo que nos cerca, é um
exercicio do historiador, do gedgrafo, do literato, do filésofo, do professor de linguas. [...] Todo

o conhecimento se mistura, se transforma.

Uma iniciativa importante, motivada pelo contexto atual, é apresentar o Judaismo
como uma religido enraizada em seu povo, que se encontra presente no mundo todo.
Mostrando a religido judaica com seus ritos e simbolos, assim como as demais religides, busca-
se colocar todos em contato com os valores apresentados e, assim, mitigar qualquer tipo de

preconceito. Jesus apresenta que:

Discutir o nazismo e o neonazismo hoje ainda é um problema a ser
trabalhado. Muitos académicos e estudiosos preferem ndo tocar no
assunto para ndo reabrir certas feridas. No entanto, o problema esta a
nossa frente, a internet, além de possibilitar o anonimato e a
proximidade ainda maior entre grupos e partidos, também facilita a
divulgacdo de um revisionismo de carater militante que procura
enaltecer os velhos dogmas nazistas e minimizar seus maiores crimes.
(JESUS, 2003, p.72)
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Recentemente, em discussdo sobre a liberdade de expressdo realizada na internet,
surgiu a opinido de existir um partido nazista no Brasil. Esse tipo de questionamento deve ser
levado até a sala de aula como uma oportunidade para esclarecer o que realmente significa o
nazismo e porque defender algo desse tipo, ndo é defender a liberdade de expressao, pois
afetaria diretamente o direito de povos como os judeus de simplesmente existir. Sobre a
liberdade, Reis (2012, p. 179) resumindo Kant escreve que O homem livre é o homem moral,
isto é, aquele que faz o que deve segundo a Razdo. E a Razdo exige que ndo se

“instrumentalize” o outro, que ndo se escravize o outro.

Outro tipo de atividade que enriquece a aulas, apesar de trazer mais questdes a serem
resolvidas de forma antecipada, é a visitacdo de um museu. Pinto citado por Nicolazzi Junior

relata que:

... as visitas de estudo sdo extremamente vdlidas por propiciarem o
contato direto e vivencial com os bens culturais, além de constituirem
‘uma situacdo de aprendizagem que favorece a aquisicdo de
conhecimentos, proporciona o desenvolvimento de técnicas de
pesquisa, promove a interligacdo entre teoria e pratica, e facilita a
sociabilidade. (PINTO, 2009, p. 282-283, apud NICOLAZZI JUNIOR,
2018, p.197)

Isso significa que, quando sdo possiveis, essas visitas a museus ou patriménios culturais
em geral agregam elementos que a aula em sala ndo seria capaz. Sobre Israel ha, em Sao
Paulo, o Museu Judaico, que traz uma exposi¢cdao permanente sobre a vida judaica e outra
sobre os judeus no Brasil. Esses temas possibilitam ao aluno, principalmente no Ensino Médio,
perceber e valorizar essa cultura, que estd presente em nosso pais, e mais, estar em contato

direto com o que escutaram e viram por fotos nas aulas.

Portanto, mesmo sendo o ensino de Histoéria voltado a andlise mais critica e factual dos
acontecimentos, é indispensavel o uso das aulas para trabalhar temas, que gerem discussao e
na sequéncia transformacdo no pensamento dos alunos, para que eles possam também
modificar o pensamento social. Abordar assuntos como o Judaismo ou Israel é necessario por
serem parte do curriculo escolar e, também, por serem relevantes para o cotidiano,

focalizando sempre no que a disciplina tem de requisitos e de capacidade para debater.
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2. Israel e o Judaismo na disciplina de Ensino Religioso

O Ensino Religioso, resgatado no ano de 2010 pelas Resolugées CNE/CEB 04 e 07, faz
parte do Ensino Fundamental, ao longo dos nove anos que abrangem essa formacao. Ele tem
matricula facultativa, mas os fundamentos dessa disciplina estdo em consonancia com o
restante do curriculo, pois ndo tém relacdo com a confessionalidade, como muitos estdao
habituados a relacionar. O Ensino Religioso pertence a chamada “Ciéncia da Religido”, que
trata do conhecimento religioso, investigando a manifestacdo dos fenémenos religiosos em
diferentes culturas e sociedades, sempre sem privilégios de crenga ou convic¢ao (BRASIL,

2018).

Dentre as competéncias especificas do Ensino Religioso estdo Reconhecer e cuidar de
si, do outro, da coletividade e da natureza, enquanto expresséo de valor de vida e Conviver
com a diversidade de crenc¢as, pensamentos, convicgées, modos de ser e viver. (BRASIL, 2018).
Estas competéncias ja demonstram que a forma de explorar os contetdos programaticos deve

ser sempre ligada ao didlogo e ao conhecimento mutuo — de si e do outro.

As trés unidades tematicas que sdo abordadas na disciplina sdo: a) Identidades e
Alteridades, que sO aparecem nos anos iniciais, para permitir o reconhecimento e a
valorizacdo das semelhancas e diferengas entre as pessoas e mostrar a relagdao entre
imanéncia e transcendéncia, o concreto e o simbdlico; b) ManifestacGes Religiosas em que se
pretende proporcionar o conhecimento e o respeito as diversas manifestacdes religiosas, seus
ritos, locais sagrados e lideres; c) Crencas Religiosas e Filosofias de Vida, em que aparecem os
mitos, doutrinas, filosofias e valores éticos de cada religido, possibilitando perceber
similaridades mesmo nas diferencgas. Esta ultima unidade aparece, principalmente, nos anos
finais, de modo que contempla os alunos com mais idade e maduros para essa apresentacao.
Numa sociedade plural, falar de todas as religides demonstra aceitar todas elas e na escola

valorizar cada cultura, ndo apenas a majoritaria. Rodrigues & Junqueira escrevem que:

O estudo e a decodificacdo do fendmeno religioso no contexto
educativo sdo fatores de crescimento e de construcdo coletiva para
professores e estudantes. Ao lado de outros campos de saber, o Ensino
Religioso pode acrescentar a visao sobre a realidade mais um modo de
discuti-la, principalmente ao adotar uma metodologia pautada na
interdisciplinaridade. (RODRIGUES & JUNQUEIRA, 2012, p.26)

75



AS REPRESENTAGOES DE ISRAEL NO CURRICULO ESCOLAR BRASILEIRO CADERNOS DE SION

O modo de fazer o Ensino Religioso deve levar em consideracdo trés aspectos
fundamentos: O conhecimento de todas as religides; O respeito a diversidade e O dialogo,
mostrando, principalmente, os valores que sdo semelhantes e podem sempre caminhar lado

a lado. Corréa comenta que:

E importante entender a laicidade do Estado sem excluir o fenémeno
religioso dos estudos escolares e sem deixar de trabalha-lo como area
do conhecimento. Deve-se, portanto, aceitar que esse conhecimento
faz parte da formagdo basica dos cidad3aos, embora deva ser
trabalhado de maneira neutra e objetiva. (CORREA, 2021, p. 85)

Deste modo, ndo ha risco de desviar-se em proselitismo, pois o foco é ser neutro e,
para isso, é essencial trabalhar os elementos constituintes das religides, independente da fé

do docente ou dos alunos. O fendmeno religioso é o objeto de estudo, nao a fé.
2.1 Presenga de Israel e do Judaismo nas aulas de Ensino Religioso

O Judaismo, primeira religido monoteista, tem grande importancia para o ensino
religioso por ser quem introduz esse conceito de monoteismo no panorama religioso. Como
as unidades tematicas sdo mais genéricas e a sequéncia pode ser adaptada pelos materiais
didaticos escolhidos, para serem trabalhados nas instituicbes, seguiremos a analise do
Judaismo e de Israel no Ensino Religioso, segundo a ordem das unidades tematicas acima

expostas.

A primeira unidade tematica, ldentidades e Alteridades, deve provocar esse primeiro
contato com as diversas religides. No Judaismo alguns elementos devem ser apresentados:
primeiramente o quipd, que os homens usam nas celebracdes e os chapéus pretos que os
ortodoxos usam junto a seu corte de cabelo. A apresentagao da menorah como simbolo e de
palavras no Hebraico também ajudam o aluno a perceber caracteristicas dos judeus. A
sinagoga segue como proxima a ser apresentada, sobre o local de culto do judeu e que pode
ser vista, detalhadamente, em diversos sites na internet. O foco nesta unidade é ndo se perder

em explicagOes extensas, mas usar os recursos tecnolégicos para visualizar o que é explicado.

A segunda unidade tematica é sobre as Manifestacbes Religiosas, em que as
expressOes religiosas sdo mais claramente apresentadas e estudadas. Sdo retomados os
simbolos e os locais agora juntamente com os ritos e as liderancas em cada religido. O

Judaismo aqui é mostrado nos itens anteriormente citados, a menorah, a sinagoga, o quipd,
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mas também na figura do rabino e no Shabbat, celebracao prdpria com exemplos e videos.
Outro aspecto abordado sdo os alimentos sagrados e aqueles a serem evitados por cada
religido, que sao mostrados aqui como caracteristica clara do judeu. As indumentarias
também podem ser mostradas com seus nomes e usos. Na dificuldade de levar a sala de aula,

sempre mostrar as imagens em tela ou pedir pesquisas, para que os alunos visualizem.

Um ultimo aspecto ainda na, segunda unidade tematica, é a Arte e a representagao
religiosa. E uma oportunidade de transversalidade, ao propor uma reflexdo com o professor
de Artes, buscando além dos elementos religiosos, os artisticos — estilo, material, cores —como
parte do que estd sendo estudado. No Judaismo, a arquitetura das sinagogas pode ser exibida,
além das canc¢des judaicas entoadas nas celebragdes. Ndo hd imagens feitas do Sagrado, mas
imagens que ilustram passagens ou decoram a sinagoga podem ser exibidas também. Algumas
obras feitas por artistas cristdos podem ser referidas, mas sempre com a ressalva de que nao
foram feitas pelos proprios judeus; afinal, um dos aspectos é perceber a existéncia de cada

religido e seus costumes.

A Ultima unidade tematica é sobre as Crencas religiosas e as Filosofias de Vida, que
trata, mais especificamente, dos mitos e doutrinas. Aqui um primeiro momento é
apresentac¢do dos mitos de criagdo das diversas religides e, neste ponto, uma curiosidade pode
surgir, afinal, o mito do Judaismo é o mesmo do Cristianismo. Esse fato deve ser explorado
pelo professor, para que mostre essa semelhanca e a use, para enfatizar o carater Unico de

cada religidao, mesmo tendo essa fonte em comum.

Esta unidade também versa sobre os principios éticos e os direitos humanos. Este tema
é de suma importancia para todas as religides e para o Judaismo, pois é impossivel essa
apresentacdo sem retomar a Shoah. Esse extremo desrespeito dos direitos humanos tem que
ser retomado, para que provoque a repulsa imediata aos atos e gere uma consciéncia coletiva
de que nunca mais algo semelhante pode acontecer. Apresentar grandes sabios judeus, como
Hillel (séc. | a.C.), pode servir como grande fonte de aprendizado e de discussdo. Exemplos de
falas de Hillel estdo no texto de Adelman (2018, n.p.): Aquilo que ndo queres para ti, nGo facas
com o teu companheiro. Essa é toda a Tord, e o resto é seu comentdrio. Agora vd e estude” ou

ainda “Ndo julgue seu amigo antes que vocé tenha estado em seu lugar.
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A supracitada visita cultural também se encaixa e seria ideal para o Ensino Religioso,
buscando museus ou patriménios, que apresentam elementos das religides, e nao
necessariamente o lugar de culto. Em relacdo a Israel e ao Judaismo, além do citado Museu
Judaico, em Sao Paulo, ha o Memorial do Holocausto, localizado na antiga Sinagoga do Bom
Retiro como parte do Museu de Imigracdo Judaica, que conta com um acervo interativo

composto de fotos e depoimentos para recriar esse episddio.
Consideragoes finais

A educacdo no Brasil, de forma geral, é bem normatizada, contando com diretrizes e
bases para fomentar uma educagdo uniforme nacionalmente. No entanto, a realidade é
diferente com as salas de aula, contando muito com a preparacdo e a formacao do docente,

inclusive, para o uso dos recursos que a escola dispde.

Israel e o Judaismo sdo temas importantissimos no contexto global e, portanto, devem
estar presentes no curriculo escolar como assuntos, que impactam diretamente em questdes
atuais como o antissemitismo, o totalitarismo, o fanatismo religioso. Abordda-los é cumprir
uma missao de educador: promover o conhecimento sobre uma cultura e um povo que sofreu

demasiadamente e, ainda hoje, corre riscos com novos pensamentos reacionarios.

A abordagem do docente de Histdria, disciplina que aborda os fatos histdricos que
acompanham o povo judeu, deve ser sempre guiada pelos acontecimentos. Primeiramente,
para situar o povo na terra e tracar um paralelo com os demais povos abradmicos, depois,
para contextualizar o nazismo e o horror da Shoah, criando essa consciéncia coletiva, para que

possa ocorrer uma certeza de ndo mais repetir algo desse estilo com nenhum povo.

A abordagem do docente de Ensino Religioso é diferente, por tratar diretamente do
fenbmeno religioso. A ele cabe mostrar os aspectos da religido: simbolos, ritos, canticos. Esses
elementos nunca devem ser comparados ou medidos em relacdo a fé do professor ou dos

alunos, mas mostrados de forma paralela como verdadeiros para aqueles que creem neles.

Estar no Brasil, um pais predominantemente cristdao, ndo deve nos tornar distantes de
Israel ou do povo judeu. O povo judeu tem grande presenca no pais e deve ser valorizado
como uma identidade e uma cultura rica. Seu foco na educacdo e seus valores éticos devem

ser inspiracdo e modelo para todos, independentemente da religido, e o melhor ensino desses
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aspectos nas escolas sé aprimora a sociabilidade dos jovens, que perceberdo a diversidade

como tesouro a ser preservado e reconhecido.
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Resumo

Este artigo discorre e reflete, na 6tica da complementaridade, sobre a importancia dos
estudos histérico-criticos aplicados em escrituras antigas, salientando sua importancia e
limitagGes pois, por vezes, imperam as especulagdes e fazem-se ausentes tanto a facticidade
quanto a concretude do contexto especifico tratado. A Hermenéutica, neste sentido, além de
buscar uma interpretacao adequada, visa a elucidar o verdadeiro significado e sentido de
determinados simbolos e cédigos contidos nas mais variadas culturas de outrora e hodiernas,
0 que pode favorecer a pesquisa de maneira a complementar e evidenciar particularidades
étnicas, culturais, teoldgicas e afins. Todo o exposto versard sobre os estudos chamados
diacrénicos, que mesmo limitados em certos momentos, oferecem uma gama de informacdes
nao so interessantes como importantes e imprescindiveis em determinados casos. Expor-se-
a, também, a perspectiva dos estudos sincronicos, para clarificar a proposta de uma leitura de
complementaridade das metodologias e, neste ultimo caso, sobre as questdes literarias
simultaneas em tais estudos.

Palavras-chave: Histéria. Hermenéutica. Literatura. Sagradas Escrituras.

Abstract

This article discusses and reflects from the point of view of complementarity the importance
of historical-critical studies applied in ancient writings, stressing their importance and
limitations, since speculation sometimes prevails and both facticity and concreteness of the
specific context treated are absent. Hermeneutics in this sense, in addition to seeking an
adequate interpretation, seeks to elucidate the true meaning and meaning of certain symbols
and codes contained in the context of the most varied cultures of yesteryear and also today,
which may favor research in a way that complements and highlights particularities ethnic,
cultural, theological and related. All of the above is about the so-called diachronic studies,
which, although limited in certain studies, offer a range of information that is not only
interesting but important and essential in certain cases. However, the perspective of
synchronic studies will be explored in order to clarify the proposal for a complementary
reading of the methodologies, and in the latter case, on the literary questions in such studies.

Keywords: History. Hermeneutics. Literature. Holy Scriptures.
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Introdugao

Fique claro, de imediato, que a op¢ao do autor em discorrer neste artigo com o termo
Sagrada Escritura, referindo-se aos escritos contidos na Biblia,! se faz necessario por serem de
fato escritos humanos desenvolvidos em determinados tempos e espagos historicos definidos,
mesmo que em determinados casos ndao haja consenso. Nestes termos, podem ou nao serem
considerados sagrados, caso sua analise ou pesquisa seja de linha académico-cientifica,
deixando a parte o outro termo comum que a designa Palavra de Deus, mais adequado em
estudos que versam sobre as mesmas como dado revelado por Deus a humanidade. Essas
guestdes podem e devem estar na pauta de outros ramos da teologia, ou em sua leitura de
cunho religioso, o que nao vem ao caso neste momento.

Tal esclarecimento evita também os fundamentalismos e anacronismos irresponsaveis,
ao interpretar tais escritos, algo assistido com intensidade, neste inicio de século XXI, nos
crescentes fendmenos religiosos que desafiam as ciéncias sociais contemporaneas. Em
tempos de mudancas e dificuldades, como este que atravessa a humanidade em que as
utopias se transformaram em verdadeiras distopias, crises e conflitos ideoldgicos, armados ou
ndo, presentes em todos os continentes, faz-se necessaria uma revisitacdo hermenéutica, aos
fenbmenos religiosos que outrora, sustentaram de alguma maneira, a esperancga de se habitar
em um mundo melhor.

Houve periodo recente, em que se pensou que a religido acabaria com o avango da ciéncia
e da técnica, mas o que se observa, em contrapartida, sdo novos crescentes fenébmenos
religiosos, vinculados as perspectivas anteriores ou ndo, face ao quadro humanitario
complexo que se apresenta, desafiando ndo somente as ciéncias humanas, mas também as
religides consideradas mais tradicionais e mais antigas.

Associado a Hermenéutica, tais fendmenos anteriores podem ser revisitados em seus
contextos especificos, e lancar luz ao viés contemporaneo, o que este artigo buscou apontar,
revisando o avanco da pesquisa das Sagradas Escrituras nas Ultimas décadas, e a aplicacdo da
Hermenéutica em tais textos, possibilitando uma reflexdo geral dos respectivos contextos,

sentidos etimolégicos alcancados pela exegese? e afins, contidos nestes escritos. Sendo uma

! Substantivo feminino de etimologia grega que designa o conjunto dos textos e/ou “os livros” considerados
sagrados em parte por judeus e em sua totalidade pelos cristdaos, consecutivamente Antigo e Novo Testamento,
originalmente escritos em hebraico, aramaico e grego.

2 Ciéncia que visa interpretar com minucia textos e palavras.
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pesquisa bibliografica de revisdo de conteudos, reuniram-se conteudos recentes sobre a
temadtica, langando luz ao olhar contemporaneo, sem hesitar em citar ciéncias correlatas que
possam auxiliar seu esclarecimento. Nisso consistiu uma pesquisa tedrica qualitativa para
aplicacdo prdatica da Hermenéutica em textos religiosos.

O primeiro momento deste artigo discorrerd sobre os métodos histérico-criticos. Uma
breve sintese de sua evolucdo serd apresentada, desde os estudos pré-criticos e o seu
despontar, a partir da renascenca e seus consequentes desdobramentos iluministas. A
objetividade dos estudos cientificos das Sagradas Escrituras e o maior rigor oferecido com tais
métodos, apresentaram analises diacronicas dos textos, em que predominam, ainda hoje,
muitas especulacdes e hipdteses, o que se esclarecera nos pormenores.

J4 0 segundo momento voltou-se para outra perspectiva dos estudos literarios, em alta,
na comunidade cientifica, ha algumas décadas: - os estudos sincrénicos. Contrario aos
métodos elencados, no primeiro tépico, este método acolhe o texto final, sem se preocupar
com a histéria de sua composicdo. O texto é respeitado como sendo de fato uma obra de arte,
artisticamente composta, um monumento.

No terceiro e uUltimo momento, com um pouco mais de conteldo que nos tdpicos
anteriores, evidencia-se a fun¢dao da Hermenéutica e sua real utilidade nos estudos das
Sagradas Escrituras. A alteridade dos textos entra em pauta, o que é cada vez mais recorrente
nos circulos de estudos cientificos, ndo apenas teoldgicos, mas também filoséficos e de
literatura em geral.

As consideracgdes finais apresentam os resultados obtidos que se chegou quanto a cada
perspectiva e a real necessidade de os estudos contemporaneos langarem mao ao olhar da
complementaridade, para um estudo mais abrangente e que ndo anule quaisquer que sejam
as perspectivas apontadas, sejam diacrénicas, sincronicas e até mesmo hermenéuticas,
embora existam diversas outras possibilidades nos estudos avancados das Sagradas
Escrituras.

1. O método histdrico-critico:3 Os estudos diacrénicos

Para n3ao se estender em excesso, adequando e limitando ao formato do artigo,

apresenta-se deste ponto em diante uma breve analise dos estudos académicos

3 Opta-se exclusivamente neste tdpico pela sintese das Ultimas décadas apontadas por Félix Garcia Lopez na obra
intitulada O Pentateuco, 2 ed., Sdo Paulo: Editora Ave Maria, 2014 (caps. | e ll, p. 15-55).
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desenvolvidos nas ultimas décadas quanto ao bloco literario da Biblia designado Pentateuco,*
importante tanto para os judeus, como para os cristdos, como ponto de partida para a analise
da aplicabilidade da hermenéutica.

O bloco literario, em questdo, encontra-se recheado de narrativas mescladas de codigos
legais, com ideologia e estética inigualdveis, personagens determinados, em tempos e
espacos, muitas vezes, dificeis de situarem-se tragos e questdes que, ainda, levardo tempo
para se esgotarem, caso seja possivel.

O projeto teoldgico apresenta um Deus que age historicamente para salvar e abengoar
seu povo sendo que, no hebraico, cada livro é nomeado com a primeira palavra importante
contida em seu texto. Assim: (1. Beresit — no principio; 2. Semot — nomes; 3. Wayyiqgra — e
chamou; 4. Bemidbar — no deserto; e 5. Debarim — palavras.), e na traduc¢do grega o sentido
do conteudo do livro é que designa seu nome: (1. Genesis — origem (do mundo, humanidade,
Israel); 2. Exodo — saida (da escraviddo no Egito); 3. Leuitikon — Levitico (leis levitico-
sacerdotais); 4. Aritmoi — numeros (por recenseamentos contidos no livro); e 5.
Deuteronomion — segunda lei (nova lei dada em Moab para complementar a do Sinai).

O periodo que precedeu os estudos histdrico-criticos é chamado de pré-critico, e
basicamente utilizou uma exegese a-histérica versando, com maior énfase, sobre as ideias
teolégicas, sem grandes discussdes que aprofundem elementos textuais. Os estudos histérico-
criticos preocupam-se fundamentalmente com o processo de formacdo dos textos, o que os
designam diacroénicos. Sobre a influéncia do iluminismo, os estudiosos comecgaram a aplicar
nas Sagradas Escrituras as técnicas empirico-racionais que, outrora, serviram em analises mais
objetivas de outros escritos. O elemento inspiratério de tais escrituras é posto a parte, para
serem analisados como registros do passado.

As primeiras etapas destes estudos foram respectivamente a critica literaria e a da forma
gue questionavam a autoria dos textos, defendidas, muitas vezes, pela tradi¢do religiosa como
Unica e atribuindo-a a Moisés. A critica literdria buscou separar os acréscimos que o texto
original recebeu, levando a resultados diferentes. J4& no Renascimento, com suas novas

correntes, surgem os primeiros rudimentos e questionamentos de autoria; ali, a influéncia de

4 Nomes comumente empregados para designar os cinco primeiros livros da Biblia: Tord e Pentateuco. Sendo o
primeiro substantivo hebraico que significa basicamente “instrugdo”, embora tenham inUmeros outros
significados, como o da tradugdo da versao grega dos LXX, que a designa simplesmente como “Lei” (ndmus), e
ainda a palavra grega pentateujos (penta: cinco e teujos: estojo que contém os livros / rolos). (LOPEZ, 2014, p.
15).
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Esdras em tais escritos ja é questionada por Alfonso de Madrigal (O Tostado) (1410-1455),
questdo que se definira melhor no século seguinte. Simon (1638-1712) inaugura mais tarde a
critica moderna, observando as duplicacdes, estilos que se alternam e uma série de mindcias
que levaram a estudos mais criticos.

Surgem, assim consequentemente e gradativamente indmeras hipdteses, como a
documentaria, ou seja, documentos reunidos, agrupados e compilados por grupos especificos,
a hipdtese dos fragmentos, complementos e datagdao. Como muitos estudos caracterizam-se
hipoteticamente, nestas perspectivas, justificam-se as necessarias analises de
complementaridade, pois os estudos sincrénicos e a utilizacdo da Hermenéutica, como se
exp0Oe adiante, serdo de grande utilidade para abranger os horizontes do mundo biblico e a
interpretacgao de tais escritos.

A critica da forma, por sua vez, pede para ndo confundir a forma do texto com seu género.
Entende-se a forma como individual e concreta, como texto particular, ao compreender que
0 género é abstrato e fruto tedrico da ciéncia, além de discorrer sobre a tradicdo, analisando
a pré-histdria dos textos. Seus principais expoentes nos estudos do Pentateuco sdo (Gunkel,
von Rad e Noth).

Nas ultimas décadas, os estudos histdrico-criticos sofreram revisdes, principalmente a
teoria documentaria e suas variantes como as hipdteses fragmentaria e complementaria. Os
supostos grupos que teriam redigido os textos que, possivelmente, foram reunidos ou
“costurados” e que se mesclam nas teorias, seriam, com suas respectivas siglas, o Javista (J),
o Eloista (E), Deuteronomista (D) e o Sacerdotal (P). As teorias que se seguiram variaram pouco
ou ao extremo, questionando datac¢des, extensdes, natureza, e chegando até mesmo a sua
negag¢ao. Embora contenham certas novidades, assemelham-se em grande parte com os
modelos e estudos de outrora.

2. Outras questoes literarias: Os estudos sincronicos

Mesmo que os estudos histérico-criticos versem em questdes literdrias com grande
frequéncia, por vezes, novas descobertas arqueoldgicas e outros pormenores levam a novas
hipdteses considerando principalmente a histéria dos textos como vimos anteriormente, o
gue ndo pode ser confundido com os estudos também literdrios, mas de perspectiva
sincrbnica. A preocupacdao nos estudos das fontes, nos métodos ja mencionados, esta

principalmente pautada nas repeticGes e duplicacGes encontradas nos textos, as variagoes do
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nome divino e de linguagem, o estilo, as contradicdes e sinais de compilacdo, além de
redacBes de relatos paralelos.® Tais elementos, para os sucessivos métodos, s30 meramente
recursos para surtir determinados efeitos morais ou estéticos em tais textos.®

A distincdo dos métodos que seguem se da justamente porque sao estudos designados a-
historicos e sincronicos, acolhendo o texto final, ndo como um documento visando reconstruir
0 passado, mas como uma verdadeira obra artisticamente e esteticamente criada, um
“monumento”.’

Ha uma vasta gama de variagOes cheias de pormenores também nestes estudos, porém,
0s que mais interessam o primeiro bloco das Sagradas Escrituras em questao, geralmente sao
os retoricos, semidticos e narrativos.

Os estudos retéricos em geral variam entre a retdérica greco-latina e a de cunho semitico,
sendo a primeira de tipo mais cldssico e a segunda mais preocupada com a composicdo em
sua natureza semitica.® A critica da retdrica em si procura compreender os discursos
persuasivos, uma arte que questiona como estes discursos conseguem fazé-lo. Aqui ja se
percebe mesmo que em outros termos uma sutileza fenomenoldgica e até mesmo
hermenéutica, pois a retdrica reconhece que tais efeitos serdo de maneiras divergentes de
acordo com o publico e circunstancias, o que é muito interessante, possuindo claro
compartilhamento com a critica da forma, que se ocupa também com o ambiente, ou melhor,
contexto em que tais escritos se desenvolveram. Um exemplo claro seria o fenédmeno literario
designado apocaliptico, que surge em contexto bem pontuado, onde ja ndo se viam ou ouviam
profetas denunciando as injusticas, num contexto de perigo sempre posto e iminente, o que
levou a codificar as mensagens aos seus reais destinatdrios, até mesmo lancando uso de
elementos fantasticos.

Nasceu, entretanto, da exegese biblica o que chamamos de analise retérico-biblica, sendo

a principal diferenca da greco-latina, para este tipo de retdrica, que “o grego demonstra, e o

5> CAMPBELL; O’BRIEN. Sources of the Pentateuch. Texts, Introductions, Annotations. Munedpolis, 1993, p. 6.

8 NAHKOLA, A. Double Narratives in the Old Testament. The Foundations of Method in Biblical Criticism. Berlin,
2001.

7 LOPEZ, F. G. O Pentateuco, S3o Paulo: Editora Ave Maria, 2014, p. 46.

8 MEYNET, R. Lire la Bible. Un exposé pour compreendre. Un essai pour réfléchir. Paris, 1996, p. 69.
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judeu mostra”,’ e vem permitindo gradativamente uma visdo de conjunto dos textos,
identificando as sec¢des, seus paralelismos e estruturas concéntricas.'®

J4 o estudo de tipo narrativo como o préprio nome sugere, se concentra nas narragdes
dos textos, valendo ressaltar que as mesclas entre conjuntos de leis e narrativas, com ou sem
discursos diretos é impar no Pentateuco, algo incomum e muito interessante, ja que nao se
trata de algo convencional aos leitores contemporaneos. Analisa as narrativas como pecas
literarias, ndo se interessando em relacdao as mesmas como documentos histdricos. Versando
na opinido dos especialistas nas mais variadas formas, como “nova critica literaria”,
“subespécie de nova critica retdrica” e até mesmo como “movimento paralelo e
independente”, este método vem ampliando sua gama de adeptos, se tornando um dos mais
populares nos estudos dos textos biblicos.

Como em toda boa narrativa, interessa-se pelo narrador e narratario (especialmente
aquele que esta envolvido com o mundo e valores em questdo), o que difere de um leitor
contemporaneo, separando autor e leitor implicitos, possiveis de se identificar nos textos,
daqueles reais que s3o em suma impossiveis de se conhecer.!?

Enfim, os estudos de tipo semidtico, que estudam “os sistemas de significacdo nos niveis
narrativo, discursivo e ldgico-semantico”,*? levando maior énfase as pesquisas de estruturas
gue envolvem a “gramatica do relato”, analisando suas categorias légicas e essenciais de
funcionamento. Além de analisar palavras e frases, procura encontrar o significado global do
texto, porém, sua perspectiva esotérica e complicada faz com que sejam poucos os que se
aventuram nesta selva de significados e significantes, o que se constitui um verdadeiro
obstaculo ao método.*3

Evidencia-se, contudo, que as Sagradas Escrituras agregam diversas abordagens na

tentativa de serem explicadas de forma mais objetiva, ndo obstante existam também

9 MEYNET, R. Lire la Bible. Un exposé pour compreendre. Un essai pour réfléchi. Paris, 1996, p. 80.

10 A cada secdo dos estudos sincrénicos, de maneira célebre e muito sucinta Félix Garcia Lopez (2014) elenca as
principais obras contemporaneas de seus principais expoentes, uma verdadeira bussola para os pesquisadores
gue estdo dando seus primeiros passos nos estudos mais avangados.

11 vVer a obra MARGUERAT, D; BOURQUIN, Y. Para ler as narrativas biblicas: Inicializacéo & andlise narrativa. S3o
Paulo: Edi¢bes Loyola, 2009; para compreensao dos pormenores envolvidos em tais estudos e pesquisas.

12 | OPEZ, F. G. O Pentateuco, S3o Paulo: Editora Ave Maria, 2014, p. 51.

13 Ver obra de GIRARD, M. Os simbolos na Biblia. Sdo Paulo: Paulus, 2ed., 2015, obra monumental que sistematiza
duas décadas de pesquisa sobre os simbolos, que mesmo contrapostos aos signos em determinadas
perspectivas, elucidam muitas questGes tanto para filésofos, historiadores das religies, antropdlogos,
psicanalistas, linguistas, criticos de arte e tedlogos, cada qual com seu ferramental metodoldgico.
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perspectivas subjetivas, vinculadas ndo raramente por um concordismo pautado no arquétipo
apresentado nos textos, algo tipico nos fundamentalismos e anacronismos irresponsaveis de
seu estudo. Um exemplo claro quanto ao arquétipo é quando algum evento relatado em
determinado texto possui semelhan¢a a alguma questao contemporanea, pensa-se logo, sem
guestionar, que Deus estd se comunicando com os interessados, reduzindo as equivaléncias
originais de Israel e até mesmo das primeiras comunidades cristas.

Portanto, antes de tratarmos as questdes hermenéuticas, evidencia-se a necessdria
andlise de complementaridade nas questdes diacronicas e sincrbénicas expostas, pois cada
qual, com suas particularidades, e como lentes dispostas nas mais diversas dire¢des, apontam
singularidades impares, deste “lance polémico” por vezes, que chamamos neste estudo de
Sagradas Escrituras.

3. A hermenéutica: Sua aplicabilidade multifacetada

Segundo Palmer,!* a “hermenéutica é uma palavra que cada vez mais se houve nos
circulos teoldgicos, filoséficos e mesmo literdrios”, e ainda que a “Nova Hermenéutica
emergiu como um movimento dominante na teologia protestante europeia” (ibdem) leva-se
em conta também a defesa de Heiddeger quanto a Filosofia,’> que é, ou deveria ser

Hermenéutica.
Luiz H. Dreher (2011, p. 34),%® sintetiza claramente o exposto:

Tanto a teologia, naquilo que teve e tem de melhor, como a
comparativamente mais recente tradicdo hermenéutica na filosofia e
na teoria literdria, nunca estiveram de todo desligadas das demais
ciéncias ou estudos que também conformam juizos e valoragdes sobre
os fenbmenos religiosos em suas varias expressdes concretas, sejam
elas linguisticas, textuais ou fenoménicas.

Ricouer discorre dentre outros pontos, sobre o fendmeno religioso e sua interpretacao

correta, explicando que neste caso, ndo existe e ndo pode ser analisado de forma universal e

14 PALMER, R. E. Hermenéutica. Lisboa-Portugal: Edi¢des 70, 1969, p. 15.

15 Ha de se levar em conta inUmeras pesquisas recentes que visam analisar em perspectiva de didlogo questdes
de cunho teoldgico e filoséfico, algo muito presente em um dos principais expoentes da tematica em questao:
Paul Ricoeur.

16 PAULA, A. C; SPERBER, S. F. (Orgs.). Teoria Literdria e Hermenéutica Ricoeuriana: Um didlogo possivel.
Dourados: UFGD, 2011, p. 34.
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indivisivel, pois de acordo com a religido objeto de estudo, dever-se-d4 proceder com a
investigacdo e aplicagdo hermenéutica de forma especifica e adequada.

O processo de evolugcdo da hermenéutica é longo, mas possivel limitar aos estudos
biblicos. Aristoteles foi o primeiro a utilizar o conceito criado por ele, designado hermenéutica,
em seu livro intitulado Periérmeneias, que na tradicdo latina escolastica, foi concebido como
De interpretatione, e por vezes De Enuntiatone. Alusivo a mitologia grega, especificamente ao
deus Hérmes, que dentre outras atribuicdes, é considerado o protetor dos profissionais da
linguagem, como por exemplo, os oradores, habilidosos na sagacidade e capacidade de
argumentar, sendo um arquétipo de movimento e mudanca, capaz de alterar a natureza
transformando-a em cultura.

Os gregos atribuem a Hermes a descoberta da linguagem e da escrita. A ciéncia da
interpretacdo neste sentido leva a compreender que a linguagem é o que torna os homens
humanizados, e que a mesma em seu intenso e ininterrupto progredir, consequentemente
tem seu sentido alterado, sendo necessdrio por consequéncia o revisitar de seu contexto.

Em sua busca existencial, sobre a verdade do ser, Martin Heidegger faz uso da
hermenéutica apontando para a linguagem, mesmo sendo limitada, e que para ele seria a casa
do ser. E inegavel que nos escritos considerados sagrados tanto para judeus como para
cristaos, ha profunda reflexdo existencial de um Deus que se revela como ser relacional, o “Eu
Sou”, (raiz do tetragrama) e muitos ja discorreram e fizeram uso da hermenéutica, inclusive
para mostrar e justificar a histdria, como Henri-Irénée Marrou, por exemplo, que buscou
resgatar a visdo crista da historia.

Hans Georg Gadamer (ibidem, p. 318), fala dos preconceitos, da substituicao dos pré-
juizos por outros melhores, da alteridade do texto, além do circulo hermenéutico que sempre
leva a novas descobertas nos proprios textos a partir dos efeitos gerados por sua autonomia,
pois a vida prépria do texto independe de seu autor e verdadeiras intengdes.

E finalizando, Paul Ricoeur (idem, p. 319), ao discorrer sobre os textos da Sagrada
Escritura, evidencia que o elemento fé se faz necessario, pois nenhum método hermenéutico
seria capaz de interpreta-la sem este recurso, além de que a alteridade do texto deveria
sempre orientar a exegese biblica.

S3do incontaveis os artigos j& publicados sobre estes autores e seus escritos, e

certamente um campo ainda muito fértil para uma nova reflexdo, e o futuro trabalho

89



A HERMENEUTICA E SUA APLICABILIDADE EM TEXTOS DAS SAGRADAS... CADERNOS DE SION

discorrera em torno de apurada e criteriosa selecao de referéncias de qualidade, para uma
possivel nova perspectiva.

Consideragoes finais

Para exemplificar e dar dinamismo ao exposto, sdo sugestivos os conceitos de ser-com-
os-outros (europeu) e de alteridade (latinizado), pois, complementam-se mutuamente, e
pouco ou nada importa a origem de um conceito filoséfico, em qual cultura, continente ou
pais foi idealizado, se as suas peculiaridades histéricas e contextos nao forem respeitados.
Ndo raramente ocorrem excessivos equivocos, mas interpretacdes ou ainda
instrumentalizacbes de termos em favor de determinados grupos e interesses. A crise
humanitdria, ética, politica, econémica e os desdobramentos que o mundo contemporaneo
vem atravessando, certamente urgem o revisitar destes diversos conceitos que apontam para
relacdes mais éticas e satisfatdrias de maneira geral.

Somos seres relacionais, sociais, e estes conceitos favorecem a andlise de
complementaridade a todo o exposto. Assim como as ciéncias e hermenéutica discutidas
neste artigo se complementam, deveriamos respeitar e aplicar tais textos e contextos
enquanto humanidade, aplicando a alteridade, o reconhecimento mutuo, e a busca do didlogo
responsavel.

Ha um vazio existencial muito grande nas relacdes humanas, o que favorece novos
extremismos, fundamentalismos, integrismos, intransigéncias, xenofobias, em movimentos
politicos, religiosos, reacionarios etc. Surgem a cada dia novos grupos que se aproveitam e
que se favorecem da situacdo estabelecida, abusando de pessoas menos instruidas,
praticando estelionatos, corrupcdo exacerbada e generalizada, e tantos outros sintomas
catalogados, de uma sociedade doente, que paga altissimo preco pelo abandono de um ser
auténtico. Precisamos de uma alteridade responsavel, reconhecimento do carater
relacional/social, pois atitudes isoladas e mal articuladas por pequenos grupos de interesse,
sistematicamente afetam milhares de vidas.

Sendo assim, a hermenéutica se faz necessaria, logo, a subjetividade deve voltar a ser
respeitada, o que leva ao entendimento natural de que jamais seremos iguais, somos plurais,
e a histodria, o contexto, ou melhor, o a priori e o a posteriori que cada um traz consigo, muitas

vezes definem o rumo, as caracteristicas e as escolhas de cada individuo.
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O olhar hermenéutico acionando a alteridade, a partir de tais textos e seus respectivos
contextos, que influenciaram e influenciam ainda o comportamento de muitos grupos
humanos, conduzird a humanidade para uma hermenéutica responsavel, e a levara
naturalmente ndo sé a uma teoria, mas também para uma praxis consistente, insistente e
favordvel ao bem comum, ou seja, ao ponto de partida dos direitos mais fundamentais, e que
chamamos universais: a Dignidade da Pessoa Humana.
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RESUMO

A Biblia Hebraica (BH) expde, de forma contundente, as relagdes de poder existentes em uma
sociedade conduzida pelas leis da religido judaica primitiva. Algumas destas leis foram criadas
para garantir o direito de assisténcia as pessoas mais necessitadas. Elas reverberam o
comportamento benévolo do Deus de Israel e indicam o caminho que seus fiéis devem seguir.
Desse modo, este artigo, por meio da analise de alguns textos da BH, que revelam algumas
destas leis, tem como objetivos analisar o cuidado do Deus de Israel presente nestes textos,
verificar o procedimento esperado pelos fiéis dessa divindade para com os desfavorecidos e
propor uma correlagdo da situagdo dessas pessoas e os migrantes/refugiados hodiernos.

Palavras-chave: Biblia Hebraica, YHWH, Lei, Vulnerdveis, Imigrantes.

ABSTRACT

The Hebrew Bible (HB) strikingly exposes the power relations that exist in a society governed
by the laws of the early Jewish religion. Some of these laws were created to guarantee the
right to assistance to the most needy people. They reverberate the benevolent behavior of
the God of Israel and indicate the path for his faithful should follow. Thus, this research,
through the analysis of some texts from HB that reveal some of these laws, aims to analyze
the care of the God of Israel present in these texts, verify the procedure expected by the
faithful of this deity towards the underprivileged and propose a correlation of the situation of
these people and today's migrants/refugees.

Keywords: Hebrew Bible, YHWH, Law, Vulnerable, Immigrants.

Introdugdo

O ser humano se satisfaz/completa por meio da relagdo com outro ser humano. Em
outras palavras, para superar a soliddo, o ser humano precisa de outro ser humano. A
convivéncia, neste caso, é fundamental, para que as pessoas aprendam a cuidar, educar, amar
e respeitar o seu proximo e semelhante. Desse modo, ndo existe humanidade sem

relacionamento, amor e respeito. Todavia, quando o ser humano ndo segue estes principios
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basilares de uma sociedade sadia, ele subjuga outras pessoas e deixa de expressar o mandato
de Deus nesta terra (Gn 1,26-28). Por isso, Wolff (2008, p. 253) afirma que o dominio do ser
humano sobre os outros adultera a imagem de Deus. O dominio, poder ou governo existe para
servir, cuidar e preocupar-se com os outros. Ele ndo deve ser exercido para subjugar alguém
sob nosso poder. Ao invés disso, ele deve ser exercido para cuidar das pessoas e ndo para

explora-las.

No Antigo Testamento (ou Biblia Hebraica [BH]), ha iniUmeros textos que retratam a
obrigacdo e a necessidade de ajudar os vulneraveis,* por um lado, bem como a falha em
assisti-los e o ndo querer ampara-los, por outro. Conforme reitera Souza:

A solidariedade dirigida aos pobres, viluvas, orfdos e estrangeiros ou
forasteiros recebe consideravel atencdo nos textos biblicos. Estima-se
gue a Biblia contenha mais de 600 referéncias as questdes da justica,
misericérdia e consideragdo a caréncia do oprimido (FRETHEIM, T. E.
The prophets and social justice: a conservativa agenda. Word & World,
v. 28, n. 2, Spring 2008, p.161). Portanto, o tema em estudo nao se
encontra na “periferia” da revelacao de Deus; antes, permeia os varios

corpora, livros, géneros e divisdes com uma pletora de temas biblicos.
(SOUZA, 2016, p. 11, grifo do autor).

Em Zacarias 7,8-10 sao descritos quatro tipos de vulneraveis: vilva, érfao, estrangeiro e
pobre, eles figuram como objeto de cuidado/apoio e recomendacdo por parte do Deus dos
hebreus, para amparar estes desfavorecidos; os versos rezam assim:? “®(A palavra de lahweh
foi dirigida a Zacarias nestes termos: °Assim fala lahweh dos Exércitos): Fazei um julgamento
verdadeiro, praticai o amor e a misericérdia, cada um com o seu irméo. *°Néo oprimais a viuva,

o0 Orfdio, o estrangeiro e o pobre, ndo trameis o mal em vossos coragdes, um contra o outro.

! Gane (2017, p. 295, traducdo nossa) amplia o horizonte dos vulneraveis ao dizer que: “A lei do AT beneficia
duas categorias de individuos vulneraveis além daqueles discutidos acima: Ela protege pessoas com deficiéncia
(surdas e cegas) do assédio (Levitico 19: 14; Dt 27: 18) e ordena respeito pelos idosos (Levitico 19 : 32). De fato,
a lei do AT até fornece justiga social para os mortos, cujos nomes / identidades devem viver através de seus
herdeiros e herangas (Nm 27: 1-11; Dt 25: 5- 10)”. Além disso ele mostra como as leis da BH beneficiavam as
mulheres, os endividados, os escravos, e 0s animais a 0 meio ambiente. Para saber mais ver especialmente o
capitulo 13 da obra de Gane, Social Justice in Old Testament Law.

2 Os textos citados nesse trabalho s3o da: Biblia de Jerusalém (2016).
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Neste estudo, hd uma selecdo destes textos nas distintas partes da Biblia Hebraica,

conforme a orientagao cristd (ou seja, Pentateuco, livros histéricos, livros poéticos e livros

proféticos [que correspondem a torah — pentateuco; nebi’im — profetas; e, ketubim — escritos,

da BH]) para: 1. verificagdo do cuidado do Deus de Israel visto nestes textos; 2. percepg¢ao do

proceder esperado pelos fiéis dessa divindade para com os desfavorecidos; e, 3. propor uma

correlagdo da situagdo dessas pessoas e os migrantes/refugiados hodiernos.

Haverd uma breve andlise conceitual, realizada a partir do estudo das palavras

traduzidas por: pobre, estrangeiro, 6rfao e vilva, uma vez que eles sdo apresentados como

estando em estado de fragilidade social/moral/financeira.

Pobre, estrangeiro, 6rfao e vitiva — andlise semantico-conceitual

Ver-se-a brevemente o conceito formado pela analise semantica das principais palavras

usadas para se referir aos vulneraveis supracitados no quadro abaixo:

Quadro 1 — Palavras na BH usadas para vulneraveis

Termo em Termo(s) em Acepgao
Portugués Hebraico
‘ani — pobre, aflito, necessitado, humilde.
Refere-se a um individuo que esta em
estado de pobreza, aflicao, perseguicdo ou
humildade na comunidade.
Dy (‘ant);
dal — pobre, fraco, com baixo status.
Pobre 97 (dal); pobre, Traco, e >
Refere-se a alguém que vivencia um estado
[iax (‘ebydn). de pobreza, fraqueza ou humildade
‘ebydn — pobre, carente. Refere-se aquele
gue estda em um estado de pobreza e
caréncia econémica.
.. S . Viava. Uma mulher que perde seu apoio
Viuva mN7X (‘almana) . a quep P .

T social e econdémico pela morte do marido.
£ po . o 6rfao, sem pai. Refere-se a uma crianga
Orfao Din' (yatém) " pal. ¢

T que nao tem pais

(continua)

Quadro 1 — Palavras na BH usadas para vulneraveis
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gér — peregrino, forasteiro, alheio,
estrangeiro. Refere-se a qualquer pessoa
gue viva em uma comunidade diferente
daquela em que nasceu.

toshab — estrangeiro residente, peregrino.

12 (ger); Uma pessoa que se instala em uma terra
VIR (tdshab); ndo propria.
Estrangeiro 121 (nékar) e N
(nokri)/ nékar e nokri — estranho, etnicamente
1 (zar). estranho, gentio. Geralmente se refere a

uma pessoa ou local que é estrangeiro.

zar — estrangeiro, estranho (que pode nao
ser estrangeiro, como alguém que ndo é de
uma familia ou comunidade). Estrangeiro
étnico ou politico.

)

Tal analise foi feita com base nos seguintes materiais: érfao — Blois (2014), Brown;
Driver; Briggs (1977); viuva — Blois (2014), Swanson (1997); pobre — Blois (2014), Koehler
(1994-2000); estrangeiro — Minard (2014), Martin-Achard (1997), e Siqueira (2009).

YHWH como defensor dos vulneraveis?

Esse tépico serd dividido em duas partes, uma enfatizard os textos em que YHWH é
amparo para os vulneraveis, e a outra as leis estabelecidas por tal divindade em favor dos
desfavorecidos. Antes, porém, cabe ressaltar trés caracteristicas do direito hebraico,
conforme pontua Maia (2008, p. 74-75), ele é um direito religioso; é um direito dado por Deus
a Seu povo e é imutavel, pois s6 Deus o pode mudar. Assim, tem-se um forte apelo religioso
no cumprimento das leis civis/humanitarias, descumpri-las, antes de ser uma rebeldia contra
um governo terrestre estabelecido, era um pecado, uma atitude de desobediéncia direta ao

Deus da Alianca.

3 Muito do que se tem nessa se¢3o e na préxima sdo encontrados em KELLER (2014, especialmente os capitulos
um e dois), e SOUZA (2016).
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Textos onde Deus é amparo dos vulneraveis

A seguir sera vista uma sele¢do de cinco passagens textuais, das inUmeras encontradas
na BH, que apresentam YHWH como defensor dos vulneraveis. Um texto é retirado do
Pentateuco, dois dos Salmos e dois dos Profetas, apenas como amostragem, sem se conferir
peso maior a estes do que aos demais que abundam nas Sagradas Escrituras judaicas.

O primeiro texto é Deuteronémio 10,17-19 que diz:

17pois lahweh vosso Deus, é o Deus dos deuses e o Senhor dos senhores,
o Deus grande, o valente, o terrivel, que ndo faz acepc¢do de pessoas e
ndo aceita suborno; o que faz justica ao 6rfdo (yatdm) e a vilva
('almana), e ama o estrangeiro (gér), dando-lhe p3o e roupa. 1°
(Portanto, amareis, o estrangeiro (gér), porque fostes estrangeiros (gér)
na terra do Egito).

Aqui YHWH é apresentado como alguém que age diretamente em favor dos vulnerdveis.

O segundo texto é Salmo 12,6 (v. 5 na LXX) que assevera que: Por causa do pobre (‘Gni)
que despojam, do infeliz ("'eby6n) que geme, agora me levanto — declara lahweh: porei a salvo
a quem o deseja. YHWH é visto como alguém que ouve os gemidos do infeliz (ou necessitado),

que vé o despojamento do pobre, e se indigna e age em favor deles.

O terceiro texto é Salmo 146,6¢c-9 que traz o seguinte:

6cEle mantém para sempre a verdade: “fazendo justica aos oprimidos,
dando p3o aos famintos; lahweh liberta os prisioneiros, 8lahweh abre os
olhos dos cegos, lahweh endireita os curvados, °lahweh protege o
estrangeiro (gér), sustenta o 6rfao (yatébm) e a vilva (‘almana); lahweh
ama os justos, mas transtorna o caminho dos impios.

YHWH é visto em suas a¢des de compaixdo em favor dos que precisam.

O quarto texto é Jeremias 22,16, em que Deus fala do bom comportamento do rei Josias
e o contrapde com o de seu filho, rei Joaquim: Ele julgou a causa do pobre (‘ani) e do indigente

(‘ebyén). Entdo, tudo lhe corria bem. Néo é isto conhecer-me? — ordculo de lahweh?. Deus diz

4 Interessante que essa declaracdo de YHWH, sobre Josias, s6 reforca o que Ele ja tinha dito sobre Si mesmo e
sobre o que seria conhecé-Lo em Jr 9,23: “Mas aquele que queria gloriar-se, glorie-se disto: De ter a inteligéncia
e me conhecer, porque eu sou lahweh que pratico o amor, o direito (Dg\{Jn — mishpat) e a justica (NPT -
s®daqga) na terra. Porque é disto que eu gosto, oraculo de lahweh”. (grifo nosso). O Deus de Israel ama mishpat
e s®daga (Sl 33,5) e age assim.
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gue conhecer a Ele é agir como Ele, fazendo justica aos vulneraveis, sendo a voz dos que nao
tem, a visao dos que ndo a possuem, os membros dos que ndao podem andar e pegar.
O quinto e ultimo texto, dessa pequena coletanea, é Malaquias 3,5 que fala dessa forma:

Eu me aproximarei de vés para o julgamento e serei uma testemunha
rapida contra os adivinhos, contra os adulteros, contra os perjuros,
contra os que oprimem o assalariado, a viuva (‘almana), o 6rfao
(yatom), e que violam o direito do estrangeiro (gér), sem me temer,
disse lahweh dos Exércitos.

YHWH julga seu povo e pune os transgressores, dentre esses os que oprimem os
vulnerdveis.

Conforme visto nesta pequena amostragem, a coletdnea é extensa, YHWH é
apresentado como uma divindade compassiva, justa e amorosa; um Deus que age, ndo fica
indiferente ao gemido do oprimido, ao clamor dos vulneraveis; Ele é aquele que punird os
opressores e defendera os desamparados. Além de agir pessoalmente, o Senhor Deus,

elaborou e concedeu leis para Sua comunidade, redimida para ser exemplo de respeito e amor

ao proximo, especialmente os vulneréveis.®
Leis humanitarias

Varias leis em Israel tinham carater humanitdrio e beneficente em favor dos
desfavorecidos; essas leis tinham impacto semanal, anual, a cada sete anos e a cada cinquenta
anos; além disso, havia uma pluralidade de leis para situacdes diversas do dia a dia. Aqui,
veremos um repertério legal com énfase no bloco relacionado a tempo supracitado (anual, de
uma estacdo etc.), limitando-se a citar apenas duas leis diante da variedade encontrada na
BH.

Leis relacionadas a tempo

Existiam leis que beneficiavam periodicamente os desfavorecidos em Israel e que se

repetiam semanalmente ou em um ciclo de anos. A lei que dava um alento semanal para os

5> Ver BREY, Petterson. O primeiro discurso direto do Senhor no Sinai um estudo literario-teolégico de Ex 19,3-
7. 2019. 211f. Dissertagdo (Mestrado em Teologia) — Pontificia Universidade Catdlica de S3o Paulo, Sdo Paulo,
2019a. Disponivel em: https://tede2.pucsp.br/handle/handle/22112. Acesso em: 24 de jul. 2019. Ver
especialmente as se¢Ges 2.3; 2.7; 2.8; 2.10 e as consideragdes finais.
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escravos, estrangeiros e até os animais (Ex 20,8-11; Dt 5,12-15) era a lei sobre a guarda do

sabado; neste dia, cessavam todos os trabalhos e os vulneraveis podiam descansar.

As leis anuais iam num crescendo; havia leis que beneficiavam os vulneraveis que se
repetiam a cada ano, a cada trés anos, a cada sete e a cada cinquenta anos, comegando aqui,
pela lei anual da respiga, na época da colheita (Dt 24,19-22). Os proprietarios de terra ndo
podiam segar tudo, mas deixavam uma parte para os vulneraveis colherem livremente nos

campos.

Seguindo a sequéncia, havia as leis do chamado segundo dizimo (encontrada em Dt 12;
14 e 26), que beneficiava a familia que doava, os vulneraveis e os levitas e aconteciam tanto

anualmente quanto trienalmente dentro do ciclo do ano sabatico.®

Por fim, dentro de um ciclo de anos que variava de um periodo de sete anos a um de
cinquenta anos estavam, respectivamente, as leis do ano sabatico (Lv 25,1-7) e do jubileu (Lv
25,8-17). Em ambos os casos, havia repouso da terra (no sétimo e no quinquagésimo ano) e o
gue brotasse era para servir de alimento para todos (donos da terra e vulneraveis), dividas
eram canceladas e escravos hebreus eram libertados. Agora, segundo Souza (2016, p.16) o
aspecto distintivo do ano do jubileu era o acréscimo da restituicdo da terra aos proprietdrios

originais, que a perderam por divida.

6 “H3, portanto, uma Sbvia discrepancia aparente entre a legislacdo de Lev e Dt. Ela é harmonizada na tradi¢do
judaica, ndo apenas teoricamente, mas na pratica, considerando os dizimos como trés dizimos diferentes, que
sdo chamados o Primeiro Dizimo, o Segundo Dizimo e o Dizimo do Pobre, que também é chamado de Terceiro
Dizimo (Pé&'ah)., Ma‘aséroth, Ma‘asér Shéni, Dema'l, Ro'sh ha-shanah; cf. Tob 1: 7, 8; Ant, IV, iv, 3; viii, 8; viii, 22).
De acordo com essa explicagdo, depois que o dizimo (o primeiro dizimo) foi dado aos levitas (dos quais deviam
dar o dizimo aos sacerdotes), um segundo dizimo dos nove décimos restantes deveria ser separado e consumido
em Jerusalém. Aqueles que viviam longe de Jerusalém poderiam transformar este segundo dizimo em dinheiro
com a adicdo de uma quinta parte de seu valor. Somente comida, bebida ou unguento poderiam ser comprados
pelo dinheiro (Ma'‘asr Shént 2: 1; cf. Dt 14:26). O dizimo de gado pertencia ao Segundo Dizimo, e deveria ser
usado para a festa em Jerusalém (Zebhahim 5: 8). No terceiro ano, o segundo dizimo deveria ser dado
inteiramente aos levitas e aos pobres. Mas, de acordo com Josefo (Ant, IV, viii, 22), o “dizimo do pobre” era na
verdade um terceiro. Os sacerdotes e os levitas, se proprietdrios de terras, também eram obrigados a dar o
dizimo do pobre (P&’ah 1:6)”. LEVERTOFF, 1915, p. 2988, tradugdo nossa.
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Leis diversas

Ha inimeras leis na BH, muitas delas regulamentando a ajuda aos desamparados, o
tratamento justo e amavel que se devia ter com eles em Israel.” Ver-se-a aqui apenas dois
exemplos: lei do pagamento diario e leis sobre juros. Na lei do pagamento didrio encontrada
em Dt 24,14-15, ha a ordem para que o assalariado, judeu ou estrangeiro, receba o saldrio do
dia,® porque disso depende a vida dele, pois é pobre. Se o patrdo se recusa a obedecer, e o
empregado clama a Deus, haverd pecado no empregador. Existem algumas leis sobre juros no
Pentateuco,’ que mostram que o emprestador n3o deveria cobrar juros do que pede
emprestado, mas ajudar seu irmao em necessidade, ndao negar o pedido ou se esquivar dele.
Tais leis embora solidarias e humanitdrias ndo sanavam todo o problema, mas se seguidas

gerariam uma comunidade mais justa, equitativa e fraterna.'?

7 Evans (2015) fala de leis no chamado cddigo santidade (Ex 21,1-23,33) que visavam regulamentar o apoio aos
vulneraveis (ele cita, além dos quatro tipos citados na introdu¢do deste trabalho, o escravo como também um
vulneravel), regulamentar, uma vez que na vizinhanga internacional judia as leis, mesmo as que procuravam
ajudar os desfavorecidos, ndo tinham um ideal ético e humano tdo alto como as leis de Israel, mas mesmo assim
as leis partiam de onde o povo estava e apontava uma dire¢do/um desejo melhor para a sociedade, por exemplo,
ele fala da existéncia regularizada de escravos, quando o ideal era ndo haver tal estrutura social. Assim as leis
partiam de onde o povo estava e apontava para algo melhor.

8 Craigie (1976, p. 309, traducdo nossa) expressa o seguinte: “A legislacio refere-se especificamente 3
contratagdo de pessoas pobres, cuja necessidade era tal que ser paga semanalmente (ou mais) causaria
dificuldades reais. O dinheiro seria necessario todos os dias para alimentar uma familia a cada dia; a legislagao
expressa mais uma vez a preocupacgao humanitaria por aqueles que, dentro de Israel, seriam menos afortunados
do que seus companheiros. [...] O uso dessa legislacdo no NT (Tg 5: 4) deixa claro que ela protege ndo apenas os
pobres, mas também os ricos; os homens ricos, cumprindo suas obrigagdes para com seus trabalhadores pobres,
mantém a integridade da comunidade. Mas a incapacidade de lidar honestamente em transac¢des desse tipo traz
severa condenacdo (Tg 5: 1-6).”

° Ver o capitulo sobre juros em Grenzer (2007), tal capitulo (cap. IX), faz uma comparac3o entre as leis sobre
juros em legislagbOes antigas da Mesopotamia — Cdédigo de Hammurabi e Cddigo de Eshnunna — e as leis
encontradas em Ex 22,24-26; Dt 23,20-21; e Lv 25,35-38. Apds cuidadosa conferéncia ele chega ao veredito que
nas leis antigas se cobrava legalmente um juro de 30% em produtos agricolas e 20% em dinheiro, mas na
contraparte israelita ndo se cobrava juro algum dentro de seu territério, desde que o solicitante fosse judeu ou
estrangeiro residente, se fosse um estrangeiro apenas de passagem ou que estivesse somente fazendo negécios,
seria cobrado o juro acertado em tratados internacionais.

10 Gane (2017, p. 295, traducdo nossa) coloca da seguinte forma: “Assim, a lei do AT ndo fornece solu¢des para
todos os problemas, mas encoraja os membros da comunidade a aliviar generosamente e com compaixdo o
sofrimento (Lv 25: 35; Dt 15: 7-11, 13-15). A presenca perpétua dos pobres entre eles (Deuteronémio 15: 11; cf.
Mt 26,11; etc.) exigiria seu melhor carater e fé, com compromisso individual com o valor do altruismo
extrovertido, que vai além do que pode ou deve ser legalmente aplicado”.
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Procedimento esperado dos que creem em YHWH para com os desfavorecidos

No proprio ato revelatério da Lei e do Legislador, no Sinai, hd um direcionamento
explicativo de quem é o SENHOR, como é Seu carater e o que se espera dos que se apoiam

nele, conforme explicado por Brey (2019b, p. 79-80):

Destarte, a autorrevelacdo do Senhor no Sinai diz respeito a um Deus
gue quer ser conhecido por seu povo, o qual ele atrai para uma relacao
de parceria, fiada pela sua prépria reputacao que é vertida em acdes
salvificas (FOKKELMAN, 1987, p. 62, 63). No ambito da retdrica
discursiva do Senhor, essa estrutura comportamental do legislador-
protagonista é propositalmente performativa, visto que a eleicdo de
Israel carrega em si a exigéncia de se comportar ao modo de seu
libertador (SARNA, 1991, p. 104). Assim como o Senhor nao legitima
sua soberania pelo abuso de poder — pelo contrario, exerce seu poder
de soberano como legitimo defensor dos vulneraveis —, o povo eleito
deve abster-se de concepgdes exclusivistas e totalitarias (DOZEMAN,
2009, p. 445, 446). (grifo do autor).

Ha inidmeros versos que orientam o bom proceder, a caridade fraterna, o amparo aos
desvalidos, mas, aqui veremos apenas cinco apari¢des. Duas no Pentateuco, uma nos livros
poéticos e duas nos livros proféticos (ja had no inicio deste trabalho um texto [Zc 7,8-10] de um
profeta regulamentando a acdo do povo de Deus para com os vulnerdveis). As citacdes do
Pentateuco estdo em Exodo 22:20-23:11

20N3o afligirds o estrangeiro (gér) nem o oprimido, pois vds mesmos
fostes estrangeiros no pais do Egito. 2!N3o afligireis nenhuma viuva
(almana) ou 6rfio (yatdm). 22Se o afligires e ele gritar a mim, escutarei

11 “Quatro grupos sociais especialmente vulnerdveis & exploracdo sdo agora apontados como objeto da

preocupacdo especial de Deus. Estes sdo o estrangeiro, a vilva, o 6rfdo e o pobre. A Tord aqui ordena a
sensibilidade a sua condicdo ndo apenas por consideragées humanitdrias, mas como um imperativo divino. A
insensibilidade é consequentemente pecaminosa, uma violacdo de um mandamento que expressa a vontade
de Deus. Uma caracteristica marcante da formulagdo juridica hebraica é a maneira pela qual a audiéncia é
dirigida no singular e no plural, seguindo o padrdo do Decalogo. Ele reconhece tanto o individuo quanto a
sociedade como igualmente responsaveis e responsaveis pelos termos do relacionamento de alianca entre Deus
e Israel. O mal social é, portanto, um pecado contra a humanidade e Deus. A importancia seminal dessas leis na
religido de Israel é evidente por sua frequente reiteragado na literatura biblica, bem como pelos motivos gémeos
que as motivam: a consideracdo empatica de Israel pelos desfavorecidos da sociedade deve ser estimulada por
sua prépria experiéncia histdrica ( v. 20); A preocupagdo de Deus surge de Sua natureza essencial, Sua
intolerancia a injustica e Suas qualidades compassivas (vv. 22-23, 26).” SARNA, Nahum M. Exodus, The JPS Torah
Commentary. Philadelphia: Jewish Publication Society, 1991, p. 137, grifo e tradugdo nossa.
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seu grito; 22minha ira se acenderd e vos farei perecer pela espada:
vossas mulheres ficardo vituvas ("almana) e vossos filhos 6rfaos (yatém).

Ainda em Deuteronomio 24,17-18:

1"N3o perverteras o direito do estrangeiro e do 6rfdo; nem tomaras
como penhor a roupa da vilva (gér, yatdm, ‘almana). *¥recorda que
foste escravo na terra do Egito, e que lahweh teu Deus de |3 te resgatou.
E por isso que eu te ordeno agir deste modo”.

Tais leis ordenam o israelita, servo de YHWH, a agir compassivamente com os
vulneraveis, uma vez que seu Deus agiu compassivamente para com ele e o libertou do

cativeiro egipcio, deu promessas e fez alianca com ele.

No Salmo 82,3-4, onde assim reza: 3Protegei o fraco (dal) e o érféo (yatém), fazei justica
ao pobre (‘ani) e ao necessitado (rish), 4libertai o fraco (dal) e o indigente (‘ebyén), livrai-os
da mdo dos impios!; hd uma ordem divina para que pessoas com responsabilidade de julgar
fizessem justica (agissem em prol dos mais fracos) em favor dos vulneraveis.*?

Por fim, os textos de Isaias 1,17:

aprendei a fazer o bem! Buscai o direito, corrigi o opressor! Fazei justica
ao orféo (yatém), defendei a causa da viuva (‘almand)!; e Jeremias 7,5-
7: “>Porque, se realmente melhorardes os vossos caminhos e as vossas
obras, se realmente praticardes o direito cada um com o seu proximo,
6se n3o oprimirdes o estrangeiro, o 6rfido e a vilva (gér, yatdm,
‘almana), se ndao derramardes sangue inocente neste lugar e ndo
correrdes atras dos deuses estrangeiros para vossa desgraca, ent3o eu
vos farei habitar neste lugar, na terra que dei a vossos pais ha muito
tempo e para sempre.

Nestas passagens, YHWH orienta Seu povo a defender os desamparados, cuidar bem

deles e, ao fazer assim, agradardo ao Deus que age assim e, desta forma, confirmam a alianca

12 Tate (1998, p. 336, tradugdo nossa) informa: “O verbo imperativo ‘julgar’ em 3a sem duvida significa ‘julgar
com justica’, mas parece-me que pode indicar a necessidade de ancidos, juizes, reis e outros lideres intervirem
ativamente no interesse de pessoas sem poder que ndo podem defender seus direitos. O v. 2 expressa a a¢ao
positiva dos deuses em dar vantagem aos impios, e v. 3 declara sua incapacidade de agir em favor dos
necessitados. Yahweh espera que juizes e lideres protejam as pessoas marginalizadas na sociedade: os pobres,
os oprimidos e aqueles sem apoio da familia”.
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com o Senhor. Se o povo segue a YHWH imitara seus caminhos, mas se o rejeita, rejeitard o
proximo também. Thompson (1980), comentando sobre Jr 7,5-7, descreve esse link:

Uma das consequéncias inevitdveis de qualquer rejeicdo da soberania
de Yahweh sobre seu povo da alianca era que eles negligenciavam suas
obrigacdes uns para com os outros. No Decalogo (Ex 20; Deut. 5) o
primeiro grupo de mandamentos trata das obrigacdes de Israel para
com Yahweh e o segundo com suas obrigacdes para com seus irmaos
israelitas. Com o abandono do primeiro grupo de obrigacdes, segue-se
inevitavelmente o abandono do segundo, resultando em injustica,
opressdo e execucgdes judiciais. Estamos lidando aqui com os fortes
principios éticos que caracterizaram os profetas antes e depois de
Jeremias (7:23; Isa. 1:17; 11:1-5; Os. 2:19; 10:12; Amds 5:7, 10-15, 24;
8:4-6; Mq. 2:1-3; 3:1-3; Hab. 1:3-4). Yahweh exigia que seu povo
praticasse a justica (mispat) de um para o outro. Ele também tinha
uma profunda preocupag¢do com o estrangeiro residente (gér), o orfdo
(vatém) e a viuva (‘almand), que ndo deveriam ser oprimidos (Dt
10:18; Isa. 1:23; SI 10:14). , 18; 68:6 [Eng. 5]; 146:9, etc.) Nem podia
Javé tolerar os assassinatos judiciais que irrompiam de tempos em
tempos em Israel e eram evidentemente perpetrados também
durante o reinado de Jeoiaquim (26:23), quando sangue inocente
(dam nagqi) foi derramado. Todos esses males sociais eram
desenfreados no tempo de Jeremias. A lista dada nos vv. 5-6 é, sem
duvida, meramente representativo. A profunda preocupagdo com o
bem-estar humano que chega a uma expressao poderosa na legislacao
mosaica (cf. Dt 14:29; 24:19-21, etc.) foi ignorada. Mas esta foi a
consequéncia da quebra da alianca que acompanha a rejeicdo da
soberania de Yahweh. (THOMPSON, 1980, p. 278-279, grifo do autor e
traducdo nossa).

O acolhimento e apoio aos vulneraveis eram esperados de cada membro da comunidade
da Alianca pois, conforme Maia (2008), a justica em Israel era algo relacional e envolvia todos
e cada um com os requisitos legais, que emanavam de Deus:

Assim, a justica no Antigo Testamento apresenta-se como relacional
(lahweh-Israel), incluido ai cada membro da comunidade; mas este
carater comunitario da justica, ndo quer dizer “social” como na “polis”
grega ou mesmo uma noc¢dao moderna de justica social, e sim,
essencialmente um sentido de relacdo pessoal. Fundamenta-se entre
os parceiros da Alianca: do “eu” de lahweh e do “tu” de Israel, e reflete
a justica de lahweh-justo. lahweh revela-se como Deus justo: “Ele é a
rocha, e sua obra é perfeita, pois toda a sua conduta é o Direito. E Deus

verdadeiro e sem injustica, ele é a Justica, e a Retiddao” (Dt 32,4). O que
se observa é que Israel como comunidade e cada um de seus
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membros, sdo chamados a participar da justica de Deus: “Ele obterd
de lahweh a béngdo, e do seu Deus Salvador a justica” (SI 24,5). A
justica de lahweh para com Israel fundamenta e torna possivel a justica
de Israel, o que significa que cada um dos membros da comunidade
deve observar os mandamentos sociais para que reine a concdrdia e a
fraternidade entre todos. (MAIA, 2008, p. 93, grifo da autora).

Proposta de correlagdo com os migrantes/refugiados

H4d um aumento de migracdes no mundo hoje,'? seja por conflitos armados, crises
econdmicas ou familiares, ou mesmo desejo de mudar de vida, enfim, a realidade é que a
oportunidade de agir a favor ou contra eles é disponibilizada. Ha quem hostilize, prejudique,
cerceie, maltrate, persiga e oprima os migrantes/refugiados, mas qual deve ser o agir dos que
se dizem filhos/servos de YHWH?

Conforme visto nas se¢Ges anteriores, YHWH, o Deus dos judeus e cristdos, € um Deus
gue se importa com os fracos e desamparados, e age em favor deles; sendo assim Ele espera
a mesma atitude e orienta a Seus filhos/discipulos/suditos que ajam fraternalmente com os
vulneraveis. De particular interesse para esse trabalho é a figura do migrante, pois isto traz
responsabilidades aos cristdaos para com os forasteiros.

Assim, espera-se dos seguidores de tal divindade uma tarefa particular e coletiva em
favor de tal classe de desfavorecido. Particular, por meio de ajudas, acolhimento, simpatia,
ndo-preconceito, ajudar no estabelecimento menos traumatico em terra estranha; e
coletiva/institucional, por meio de ministérios, ordens, ongs cristds ligadas a tal ramo
religioso, coletividade que age de uma maneira mais abrangente e transformadora. Os
judeus/cristdos tém um dever religioso e moral de apoio/acolhimento/ajuda com os
migrantes; inatividade, nesse caso, é pecado.

Existem varios nichos de necessidade que precisam ser supridos, como: o aprendizado

do idioma nativo, a existéncia de vagas para educacao formal e profissionalizante, o

13 Segundo a ACNUR (2022): “O nimero de pessoas forcadas a fugir de conflitos, violéncia, violagdes de direitos
humanos e perseguicdes ultrapassou, pela primeira vez, a marca de 100 milhdes, impulsionado pela guerra na
Ucrania e outros conflitos violentos...De acordo com novos dados do ACNUR (Agéncia da ONU para Refugiados),
o numero de pessoas forgcadas a se deslocar no mundo aumentou para 90 milhdes no final de 2021, impulsionado
por novas ondas de violéncia ou conflitos prolongados em paises como Etidpia, Burkina Faso, Mianmar, Nigéria,
Afeganistdo e Republica Democratica do Congo. Além disso, a guerra na Ucrania deslocou 8 milhGes dentro do
pais neste ano, e mais de 6 milhdes de movimentos de refugiados para fora da Ucrania foram registrados.”

103



A RELACAO DOS VULNERAVEIS COM O DEU DE ISRAEL CADERNOS DE SION

aprendizado de utilizacdo dos ingredientes culindrios da nova patria, a disponibilizacdo de
vagas de trabalho justo (ndo escravo), a oferta de atengao e gentileza, a oportunizagao de
moradias...!* hd multiplas caréncias e grande necessidade de apoio particular e coletivo. O
alvo é tornar o migrante o protagonista em sua prépria histéria, com apoio de irmaos e irmas
gue o incentivem e apoiem nesse recomeco ao chegar em outra patria; pessoas que sejam
sensiveis a sua situagdo, enxerguem-se nela e queiram fazer o que gostariam de receber, ao
se imaginar na pele do outro.

Além dos declaradamente seguidores de YHWH, as ONGs religiosas ou ndo, a esfera
governamental, pessoas de bem e bom coracdo precisam ser estimuladas/incentivadas a
olharem para esses que sofrem em terra estranha. Os judeus/cristdos bem podem ajudar
nessa empreitada, seja em algum ramo de sua proépria afiliacdo religiosa que privilegie esse
apoio, seja em projetos governamentais ou ndo que podem ser encontrados em sites de
busca. H4 vagas para quem quer ajudar, o que se precisa sao pessoas dispostas a doar —

tempo, afeto, atencao, habilidades e recursos para beneficiar o vulneravel.
Consideragoes finais

Este artigo analisou, resumidamente, o que a BH diz acerca dos vulneraveis, conforme
descritos, mormente, em Zacarias 7,8-10 (pobres, 6rfaos, vilvas e estrangeiros [apesar de ter
visto que abrangia outras categorias como: deficientes, idosos, mortos, mulheres, escravos,
endividados e mesmo os animais e o meio ambiente]). A investigacdao apontou para YHWH,
como um Deus que cuida com zelo e interesse de tais seres, Ele se identifica com o sofrimento

deles e é Seu ajudador, Juiz, Vingador.

O “coracao” do Deus de Israel é apresentado como batendo em unissono com os
sofredores, estando a se alegrar com os que se alegram e a chorar com os que choram (Rm
12,15), Ele ndo sé age em favor dos desamparados, como prepara uma legislacdo que os ajude.
O comportamento do Deus de Israel, neste pormenor, é requerido de todo aquele que se

identifica e faz alianca com tal divindade Isso é visto nas/pelas leis dadas a Israel tanto no

14 “No Brasil, sem politicas habitacionais e com condi¢Bes de aluguéis que exigem um fiador ou pagamentos

antecipados como garantia, muitos refugiados sobrevivem de favores e boas a¢des de institui¢cdes filantrépicas
e religiosas.” (SAVY, 2018, p. 124)
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ambito temporal, como em regras especificas; bem como em solicitacdes diretas de YHWH
para amparo, justica e apoio de tais seres humanos.

Mais do que cumprir regras e ser “bonzinho”, é um dever religioso agir em prol dos
vulneraveis, abstencdao nesse pormenor, visto que ha uma grande énfase nas Sagradas
Escrituras, é pecado (Tg 4,17). Em suma, todo aquele que teme o Senhor deve se compadecer
dos desfavorecidos e agir para ajuda-los, uma vez que ja recebeu ajuda do Senhor, é chamado
a repassar o mesmo auxilio, como expressa Brey (2019b):

O _Senhor propde uma alianca com seu povo, para gue eles o
representem diante das nacbGes da terra através de um
comportamento _exemplar, assim como ele mesmo se comportou
diante da opressdo violenta desferida pelo farad egipcio (PROPP, 2006,
p. 159, 160). No cerne dessa questdo estd a legitimidade da acdo divina
contra o Egito, bem como de constituir Israel como promotor de sua
justica diante de todos os povos (PIXLEY, 1987, p. 135-137). Ser
propriedade peculiar do Senhor, pois, refere-se a um projeto de
parceria, gue ao mesmo tempo que é um privilégio, é uma
responsabilidade (FISCHER; MARKL, 2009, p. 214, 215). (BREY, 2019b,
p. 77, grifo nosso).
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RESUMO

O presente artigo faz uma andlise de um importante conto de Machado de Assis intitulado
Entre Santos. Nessa histéria, um padre passa pela frente de sua igreja tarde da noite e percebe
que luzes estdo acesas. Fica intrigado. Abre o prédio e, ao chegar perto da nave da igreja, nota
gue alguns santos estdo conversando. Fica muito perturbado e com muito medo. Esconde-se
em um canto para ouvir o que os santos estdo falando. A conversa é sobre duas pessoas que
foram a igreja naquele dia: uma mulher adultera que queria romper a relagdo com o amante,
e um homem avarento que vem pedir pela salde da esposa, que sofre com uma doenca
terrivel. Os relatos vao revelar a personalidade de cada personagem e apresentam dois
pecados capitais: a luxuria e a avareza.

Palavras-chave: Pecado. Luxuria. Avareza. Santos. Literatura.

ABSTRACT

The present article brings one analysis of a important short story of Machado de Assis entitled
entre santos. In this story one priest walk in front of his church late night and notice that the
lights are lit, be intrigued, opens the building. Even close of the center of the church notices
that any saints are talking. Very disturbed and afraid stay hidden at corner to listen the saints
conversation. The conversation is about two people that were at church in that day, an
adulteress woman that wanted to break the relation with her lover and about a man the
cames to ask by the health of his wife that suffers with a terrible desease. The reports will
reveal the personality of each other and show two capital sins: the luxury and the avarice.

Key-words: Sin. Luxury. Avarice. Saints. Literature.

Introdugdo

E possivel passar em frente a uma igreja tarde da noite e perceber luzes por debaixo
da porta e também ouvir vozes dentro dela? Ainda entrar nesse espaco sagrado e, ao prestar
atencdo nessas vozes, entender que alguns santos estdo conversando entre si? Loucura,
alienacdo ou até assombracBes podem estar nessa narrativa. Assim, Machado de Assis

constrdi uma espetacular histéria, mostrando aos leitores que os santos também podem
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conversar entre si. Qual seria o conteldo de tal conversa? O que se passa no além? Uma
competicdo entre eles para constatar qual é o mais santo de todos? No entanto, o autor nos
mostra que esses santos estdo falando das pessoas que frequentam a igreja. Sdo os fieis ou

aqueles que se dizem fieis, quando precisam de algo de algum santo.

Nesse texto, ha uma relacdo muito significativa entre a literatura e a religido, uma vez
que a narrativa esta repleta de elementos religiosos. Segundo Moretto:
...0s recursos literdrios(...) se unem as expressdes religiosas as quais
nos ajudam a refletir melhor sobre essa relacdo tdo delicada entre a
Teologia e a Literatura, que apesar de estarem em contextos
diferentes, convergem para a expressdao humana em seu anseio de

promover e trazer a tona os mais profundos sentimentos. (MORETTO,
2020, p. 13)

A histéria de Machado de Assis esta no género conto, ou seja, histérias mais curtas que
apresentam todos os elementos de uma narragao bem construida. Faremos um estudo sobre
ela para entender como o autor apresenta uma critica as pessoas que vao as igrejas e suas
relagbes com esses santos do universo catdlico. Para Bosi, ... homens que, sensiveis a
mesquinhez humana e a sorte precdria do individuo aceitam por fim uma e outra como

heranca inaliendvel, e fazem delas alimento de sua reflexdo cotidiana (BOSI, 1977, p. 196).

O objetivo da andlise desse conto é mostrar como Machado de Assis apresenta os
pecados da luxdria e da avareza por meio de uma narrativa ir6nica e critica, a partir dos
conflitos internos de duas personagens, uma mulher adultera sem nome e um senhor que tem
o0 mesmo nome do santo, Sales. Esses pecados sdo narrados por dois santos do cenario
catdlico: Sdo José e Sdo Francisco de Sales. A metodologia empregada foi a pesquisa
bibliografica no campo da Teologia e da Literatura para a analise do texto literario Entre Santos

de Machado de Assis, escritor brasileiro do século XIX.
Os pecados de cada um

O final do século XIX é marcado por muitas transformacgdes em diversos campos da
vida humana. A Psicologia tem, em Freud, sua representac¢ao na formacao da Psicanalise; na
ciéncia Darwin derruba alguns conceitos que estavam arraigados no pensamento do ser
humano e mostra a evolucdo das espécies, contrariando a explicacdo religiosa da criacdo
divina. Na esfera econémica, as teorias sociais de Marx ganham espac¢o. Nesse mundo em

109



NARRATIVA DO CONTO “ENTRE SANTOS”, DE MACHADO DE ASSIS... CADERNOS DE SION

mudanca, Machado de Assis, peculiar em sua critica sobre a sociedade, escreveu o conto que
mostra a hipocrisia do Homem e a tensdo entre a Igreja e essa sociedade. As personagens
estdo vivendo situacdes que contradizem com o que esta estabelecido pela sociedade e pela

Igreja.

A narrativa é o registro da memadria de um capeldo que vai contar um acontecimento
extraordinario. Morando perto daigreja de Sdo Francisco de Paula, tinha por costume verificar
se a igreja estava bem fechada. Era noite e, ao passar por perto, percebeu que havia uma luz
suave dentro dela. Procurou por um guarda noturno, mas ndao encontrou nenhum. Foi buscar
entdo as chaves. Mesmo com receio entrou. O autor cria um suspense, nesse inicio da histdria,
levando o leitor a ficar tenso, pois ndo se sabe o que estd acontecendo realmente dentro do

templo.

Ao entrar na igreja, o sacerdote ouviu vozes e naquele momento ndo poderia ter
ninguém |a uma vez que era tarde da noite. Ele pensa, entdo, que sdo vozes de pessoas
mortas, uma vez que naquela época os mortos eram enterrados dentro da igreja. Aproximou-
se chegando perto do local onde se ouvem tais vozes. Percebe que alguns santos estdo
conversando. Espanto. Surpresa. Susto. Os santos desceram de seus nichos e sentaram-se em
seus altares em momento de conversa intima entre camaradas santificados. Os santos
mencionados no conto sdo: Sao José, Sao Miguel, S3o Jodo Batista, Sao Francisco de Sales e

Sdo Francisco de Paula. Cada um com suas caracteristicas peculiares.

Interessante notar nessa parte do conto que o sacerdote demonstrou um espanto
muito grande, ao perceber que os santos sairam de suas posicées fixas e sentaram-se nos
altares de forma simples e comum, mostrando que mesmo o padre que lida com essa situacao
espiritual todos os dias ficara atonito. A relacdo dele com os santos estava sendo posta a
prova. Podemos caracterizar cada santo citado pelas suas marcas mais expressivas no universo
religioso catélico: S3o José: o pai de Jesus, o que aceitou ser o esposo de Maria aprovando,
assim, o projeto de que ela seria a mae do Salvador, o simbolo da familia, da salde, do
trabalho:

Hoje, costumamos invocar Sdo José como provedor nosso e da Igreja.
Recorremos a ele para que nos ajude a ndo faltar nada para nossa
familia, mas também vamos a ele para que ndo falte nada a Igreja...

ele cuida também de nossa familia e cuida ainda mais da lIgreja...
(CASTRO, 2020, p. 23)
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Sao Miguel: o arcanjo que luta contra o mal, favorecendo sempre o bem que atua ao
lado de Deus. Sdo Jodo Batista, aquele que batizou Jesus na cena em que o Espirito Santo
aparece sobre Jesus, aquele que insere as pessoas no espirito religioso da comunidade judaica.
Sao Francisco de Sales, bispo de Genebra do século XVII, conhecido por sua profunda fé e pelo
tratamento gentil que deu aos conflitos religiosos no tempo da Reforma Protestante. Sao
Francisco de Paula, eremita, fundador da Ordem dos Minimos, conhecido por fazer curas
milagrosas, intitulado “Eremita da Caridade”, pois desprezava os bens terrenos e se
preocupava em socorrer ao proximo. O que afirma Machado de Assis sobre o contetdo das
conversas é que os santos “... comentavam as orac¢des e imploracdes daquele dia” (MACHADO

DE ASSIS, 1994, p. 1).

Duas pessoas foram a igreja mostrar seus conflitos internos. Pedir o fim da luxuria
(mulher adultera) e a cura da esposa doente (sr. Sales). Estiveram perante os santos, que viram
suas almas sofredoras, como se fossem psicélogos. O comportamento humano da época

(século XIX) vai ser explicitado, segundo uma minuciosa descricao.

A narracgdo de S3o José: este santo conta aos demais que uma mulher adultera veio a
igreja com a intencdo de livrar-se do pecado da luxuria, pois tinha brigado com o amante e
estava sofrendo muito. Mas, a medida que rezava, foi tirando essa ideia de sua cabeca,
principalmente porque lembrava dos momentos bons que vivera com ele. A orac¢ao foi ficando
morna até que desistiu da ideia e foi embora. Entdo podemos concluir que o desejo falou mais
alto nesse caso, e o impeto inicial foi se enfraquecendo. A relagdo da mulher com Sao José é
muito significativa, uma vez que ele protege a familia, e a adultera estd rompendo com a

relacdo familiar, ao trair o marido e como medida de regeneragao recorre a esse santo.
Dois pecados

Entende-se por adultério a infidelidade conjugal. E o momento de traicdo de um
marido ou de uma esposa frente ao sacramento sagrado do matrimonio. Ja, a luxdria é um ato
sexual sem medida. Um grande apelo a sensualidade. Os desejos da carne. Uma mulher
adultera que ficou aos pés de S3o José, justamente o santo que protege a familia, uma
contradi¢do grande, pois vai contra o que o santo defende. A questdo do adultério é muito

grave principalmente, porque é um dos mandamentos de Deus que aparece na Biblia Sagrada,
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Exodo, 20,13, proibindo o adultério. A mulher citada no conto estava em pecado e n3o

conseguiu livrar-se dele.

Em relacdo ao adultério, Mesters (2008, p. 20) comenta que, nesse mandamento, o
amor é a fonte da liberdade e nao da opressao Os relacionamentos devem ser de igual para
igual, e a mulher ndo pode ser submissa ao homem; por isso, deve haver igualdade no amor,

para que homem e mulher se completem na unidade e semelhang¢a do ser humano com Deus.

Jesus limitou a superioridade do homem sobre a mulher e trouxe uma proposta de
liberdade, acabando com a dominagao do homem sobre a mulher que n3ao pode ser vista
como um objeto. A personagem do conto esta submissa aos desejos erdticos de seu amante
e ndo respeitou seu marido. Para viver esse amor, ela deveria separar-se do marido o que lhe
traria outro problema. O tema da separagao retratado conto constitui uma questao muito
dificil para a mulher, no final do século XIX, pois a deixaria desamparada e muito mal vista pela

sociedade.

A narracdo de S3o Francisco de Sales é mais densa, porque aborda a avareza, um
pecado que Ihe atormentava a alma. Seu desejo é juntar dinheiro e ndo se desfazer do que
acumulou em sua vida. O personagem tem cinquenta anos, e sua esposa sofre de erisipela na

perna esquerda, ficando o tempo todo na cama.

As pessoas comentavam que ele ndo gastaria com o enterro da mulher. Quando
recebia algum dinheiro guardava no cofre que era aberto apenas para contemplacdo. Sem
filhos economizavam na comida, e a familia possuia duas escravas compradas ilegalmente,
pois nem pagara por elas. O antigo dono faleceu sem ter deixado documento. Quando uma
das escravas morreu, ele a libertou para ndao arcar com as despesas do sepultamento. O
personagem ndo participava de reunides sociais e nem levava a esposa a divertimentos para

nao gastar.

A simples ideia de perder a mulher que tanto amava o fez ir a igreja e pedir a
intercessdo de S3o Francisco de Sales, cujo nome é igual ao seu. Durante as oracdes e
pensando sempre na morte da esposa, cogitou oferecer ao santo uma perna de cera, embora
custasse caro. Refletindo sobre o dinheiro, surge-lhe, entdo, um conflito em sua alma,

pensando sempre no custo dessa perna de cera. E essa duvida o levou ao desespero. O
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sentimento de gastar dinheiro falou mais alto e, ao invés da perna de cera, decidiu oferecer

oragoes ao santo.

Sales iniciou uma promessa de rezar um grande nimero de padre-nossos e ave-marias.
De trezentos passou para quinhentos e chegou a mil. Prometeu orag¢des ao invés da perna de
cera que custaria dinheiro enquanto as preces ndo custariam nada. Assim que terminou de
contar essa histdria, todos os santos comec¢aram a rir muito, “um riso modesto, tranquilo,
beato e catdlico” (MACHADO DE ASSIS, 1994, p. 6). No final da narrativa, o sacerdote nao
chegou a ouvir mais a conversa dos santos. Desmaiou e, ao acordar, ja era dia. Levantou-se e
foi abrir as janelas, para que o sol pudesse entrar e afastar os sonhos ruins como se tudo aquilo

fosse um sonho.

Temos nessa narrativa machadiana algumas criticas sobre o comportamento humano
e seus conflitos por meio da exposicdo de cada um. S3o os pecados capitais, a luxuria e a
avareza. Segundo Moioli (1999, p.33) o pecado é um comportamento, um gesto, uma agéo
pessoalmente decidida em contraste com aquele que se percebe tratar-se de um valor moral,
isto é, um imperativo de algum modo absoluto: Vocé ndo deve fazer isto, vocé néGo pode fazer

jsto!

A mulher adultera ndo deveria trair seu marido, assim como Sales ndo deveria amar
tanto o dinheiro a ponto de ndo gastar com a perna de cera, que seria oferecida ao santo
como promessa de curar a esposa. A vida de cada pessoa aparece na histéria como parte do
cotidiano que revela a dificuldade de uma pessoa livrar-se de seus pecados de luxuria e
avareza. Houve a tentativa e, o coracdo de cada um falou mais alto A adultera ndo conseguiu
abandonar o amante e pensava nele no campo erético, e o senhor Sales ndao queria gastar
dinheiro, trocando um ex-voto por oracbes, que ndo podem ser compradas como uma

mercadoria.

Cabe observar que os pecados mostrados no conto apresentam algumas
singularidades: A luxuria tem seu preco a ser pago: ... os luxuriosos e amantes de deleites seréo
abrasados com ardente pez e enxofre... (KEMPIS, 2008, p. 56). O autor acima mencionado
prossegue afirmando que uma pessoa pode ter remorso porque seguiu seu apetite e, por isso,

n3o vai ter a paz desejada. E o que acontece com a personagem adultera, que foi a igreja para
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diminuir a tristeza que sentia, mas ndo conseguiu alcancar seu objetivo e foi embora,

querendo encontrar-se novamente com seu amante.

Na luxdria, o prazer tem muita importancia, pois excede os limites, incitando a
satisfazer os desejos e com isso as consequéncias ndo sao levadas em conta. Assim, a
personagem machadiana tem consciéncia de que é uma pecadora, principalmente porque é
descrita como adultera, uma condigao ndo aceita pela sociedade e nem pela religido catélica
por se tratar de uma traicdo ao marido. Os lacos sagrados do matrimonio ndo aceitam esse
deslize. Entdo ela recorre a Sao José, mas seu desejo de ter o romance com o amante

encerrado a faz mudar de ideia. A relagdo com o santo parece que nao ficou bem resolvida.

A avareza conduz uma pessoa a ter um amor exagerado pelo dinheiro e leva a
mesquinhez. Com o tempo, a falta de generosidade torna-se um habito, guia o avarento a nao
ver mais o seu proximo, contrariando o principio cristdo da caridade. Ele s6 se importa com o
dinheiro. E 0 que acontece com Sales. A pessoa que ama o dinheiro nunca esta satisfeita, estd
sempre querendo mais. Ele ndo quer gastar dinheiro com sua amada esposa e, ao invés de
comprar a perna de cera, acaba oferendo as oragdes e ndo precisa gastar nada. Isso virou uma
grande piada para os santos, que mostravam os conflitos internos de seus fiéis. Nenhum dos
dois personagens apresentados no conto conseguiu se livrar dos pecados pelos quais foram
até a igreja. Ficaram perto de dois santos muito importantes para o universo catdlico, nao se

redimiram e permaneceram pecadores.

A narrativa parece apresentar uma histéria sobrenatural. Na verdade, é uma critica ao

ser humano e ao mundo no qual vive, marcas da escola literaria realista do final do século XIX.

...6 uma histéria contada por alguém, algo que aconteceu com
alguém, em algum lugar, em algum tempo, de um certo modo. Enredo,
personagens, tempo, lugar, foco-narrativo — os varios elementos
narrativos estdo profundamente interligados, sdo partes de um
contexto, de um conjunto articulado: eles se inter-relacionam, se
influenciam mutuamente, se complementam no todo da histodria.
(BARBOSA, 1991, p. 76)

E possivel perceber que o enredo apresenta um sacerdote capeldo que, ao perceber
luzes na igreja ja fechada, procura saber o que esta acontecendo e depara-se com alguns

santos conversando. Essa conversa é sobre duas pessoas que foram a igreja para relatar
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situacdes pessoais, pois viviam os pecados da luxdria e da avareza. E uma critica machadiana

sobre o ser humano: erotismo e dinheiro como marcas da humanidade.

Os personagens que atuam na histdria sdo o sacerdote capeldo, os santos catélicos Sao
José, Sdo Miguel, Sao Jodo Batista, Sao Francisco de Sales e Sao Francisco de Paula. A conversa
é entre S3o José e Sdo Francisco de Sales, mas também aparecem na representacdo humana
a mulher adultera, sem nome e o Sr. Sales, descrito como um homem avarento. S3o esses

ultimos os portadores dos pecados da luxuria e da avareza.

Todo o processo narrativo acontece durante a noite o que evidenciam as luzes dentro
da igreja. A noite favorece o recolhimento como em: Morava ao pé da igreja, e recolhi-me
tarde, uma noite (MACHADO DE ASSIS, 1994, p.1). Esse periodo do dia torna a histéria mais
propicia a conversa dos santos, em horario no qual ndo ha ninguém nas ruas, trazendo mais

liberdade para o didlogo.

Algreja de Sdo Francisco de Paula no Rio de Janeiro é o cenario da narrativa. Aparecem
espacos especificos como adro, nicho e altar como no exemplo: Dois dos trés santos do outro
lado, S. José e S. Miguel (a direita de quem entra na igreja pela porta da frente), tinham descido
dos nichos e estavam sentados nos seus altares (MACHADO DE ASSIS, 1994, p. 2). O ambiente
estd completo pois, dentro da igreja, a conversagcao entre santos revela critica e ironia por
parte deles, na medida em que podem contar com mais liberdade o que aconteceu com os
pecadores. A ironia é uma caracteristica da obra machadiana e, por meio dela, o ser humano

é desvendado.

Podemos apontar que a histdria, narrada em 12 pessoa do singular, confere ao texto a
subjetividade inerente a esse tipo de construgdo pelo pronome “eu”. Por esse tipo de
narracao, o leitor pode acreditar ou ndo nos fatos narrados, como observamos em ... fiquei
absolutamente sem medo; perdi a reflexdo, apenas sabia ouvir e contemplar (MACHADO DE

ASSIS, 1994, p. 02).

Faz parte do conto, as falas que sdao marcas do discurso dos santos, que revelam os
pecados cometidos pela mulher adultera e pelo Sr. Sales. Ha na histéria uma alternancia delas
gue sdo utilizadas na literatura como nos exemplos: Sdo Francisco de Sales comegou a falar:
‘Tem cinquenta anos o meu homem, disse ele, a mulher estd de cama (MACHADO DE ASSIS,

1994, p. 4) e ... mas S. Francisco de Sales recordava-lhes o texto da Escritura (MACHADO DE
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ASSIS, 1994, p. 5). Machado de Assis optou pela expressao real de cada santo como forma de
mostrar a critica as pessoas, que apresentam seus pecados sem mudar seu comportamento.
O autor nos mostra o intimo de cada personagem bem como a transgressdo de cada um. O

comportamento nao foi alterado, pois sairam da igreja do mesmo jeito que entraram.

E normal que um conto termine no auge de alguma emocdo e nessa narrativa o
sacerdote desmaiou e acordou no dia seguinte com o sol entrando pelas janelas daigreja e a

luz eliminando a escuridao.
A necessidade da figuragdo na narrativa

A estilistica machadiana pode apresentar algumas figuras de linguagem que conforme
Sacconi (1994, p. 436) podem conferir as construgdes textuais a figuracdo, um modo novo de
expressao de linguagem. Durante a narragao, Machado de Assis (1994, p.4) diz que naquele
muro aspérrimo brotou uma flor descorada. E uma comparacdo do Sr. Sales com um muro
muito dspero. Um modo de descrever o comportamento dele de forma metaférica. E feita
uma critica pois, apesar de muito aspero, algo nasceu nele, algo sem cor. Notamos o perfil
psicolégico dessa personagem como alguém que valoriza muito o dinheiro, colocando-o acima

dos sentimentos.

Outro exemplo de demonstragcdao comparativa é encontrado no trecho Vinha pedir-me
que lhe limpasse o coragdo da lepra da luxuria. A luxdria é comparada com a lepra, doenga
gue devasta o corpo. No caso, hd a corrupcdo da alma, pois a mulher esta se sentindo muito
culpada. Fator psicolégico marcante vemos que a culpa a levou a igreja. E também no texto
veem tudo o que se passa no interior da gente, como se féssemos de vidro. Comparam-se as
pessoas com vidros pela transparéncia que o vidro tem. O santo sabe tudo o que se passa no

interior de uma pessoa.

Também Machado de Assis apresenta situagdes antagdnicas no seu conto como na
construcdo de oposicdo apresentada por Garcia (2014, p. 70) ... mas Sdo Francisco de Sales
recordava-lhes o texto da Escritura: muitos sdo os chamados e poucos os escolhidos
(MACHADO DE ASSIS, 1994, p.3). Refere-se aqui ao Evangelho de Sdo Mateus 22,14. De tantas

pessoas, poucas escolhem o caminho da fé e da verdade.

A ironia que é uma marca no estilo de Machado de Assis aparece ao longo do texto

com destaque para o trecho Os homens ndo sGo piores do que eram em outros séculos;
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descontemos o que hd neles ruim, e ficard muita cousa boa” (MACHADO DE ASSIS, 1994, p.3).
Ou seja, os homens sempre foram ruins, entretanto, é possivel achar algo bom neles.
Destacamos que a prépria conversa entre os santos esta cheia de ironia sobre a vida dos
pecadores que apareceram na igreja. Machado de Assis movimenta a intertextualidade, ao
usar o texto biblico de S3o Mateus (BIBLIA SAGRADA, 2008, p. 1229) como forma de justificar

o comportamento dos pecadores. Nem todos atendem ao chamado da fé.

A figuracdo também aparece, quando Machado de Assis afirma que o sacerdote vivia
no pé da igreja, mostrando que a moradia do padre ficava na parte debaixo do templo ... e
tudo o que lhe sobra das casas mora dentro de um armdrio de ferro (MACHADO DE ASSIS,
1994, p. 4). Ao invés de dizer “cofre”, o autor utilizou a expressdao “armario de ferro”, o que
torna a descricdao mais densa, ao referir-se ao Sr. Sales, que guardava todo o dinheiro que

conseguia.

Outra questao muito importante a ser tratada nesse conto é a configuragao psicolégica
das personagens que aparece como estilo de Machado de Assis. O autor revela o conflito
gerado pelo comportamento delas. Percebemos isso na descricdo da mulher adultera, que
estd se sentindo mal com a briga que teve com o namorado. No final do século XIX, o adultério
ndao era bem visto, principalmente, se praticado por uma mulher, figura central do
matrimonio. Ela traiu o marido e queria se livrar do amante. As lembrang¢as dos momentos de
amor ndo a fizeram mudar de ideia. Ela manteve seu comportamento adultero, apesar de ter
ido a igreja para se livrar dele. Também no campo do comportamento, o Sr Sales é avarento,
tem um grande amor pelo dinheiro e ndo consegue livrar-se desse sentimento que coloca sua

esposa em segundo lugar.

O comportamento dos santos revela algo inédito nessa histéria que é o fato deles
conversarem entre si, narrando as atitudes da mulher adultera e do avarento. Os santos estao
em sintonia e divertem-se com tal situacdo, continuando em seu modo de santidade. Eles ndo
estdo no campo do pecado. No caso do sacerdote, seu comportamento de espanto ao ouvir a
conversa dos santos revela o susto e a surpresa de um fato inesperado pois, mesmo ele

estando na vida religiosa, ndo poderia imaginar que os santos pudessem falar da vida alheia.

Dessa maneira, Machado de Assis nos mostra como a sociedade é hipdcrita. Apresenta

um tipo de comportamento que ndo é seguido pelas pessoas. Nao pode haver adultério no
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casamento e a mulher quebra essa regra. O amor ao dinheiro ndo pode prevalecer sobre uma
relagdo matrimonial, na qual a esposa esta doente e recorre-se ao santo é adequado. A igreja
apresenta uma ética, um comportamento moral que, no caso, estd na figura dos santos; no
entanto, as personagens vao até o local religioso, apresentam seus conflitos e ndo conseguem

acabar com eles.
Consideragoes finais

E possivel por meio de uma narrac3o expressar uma critica a sociedade em uma época
em que os costumes das pessoas eram mais sérios e comprometidos. A relagao entre essas
pessoas deveria pautar-se na verdade, na seriedade e na confianca. Os pactos sociais
deveriam ser mantidos. No século XIX, essas relacdes eram preservadas e levadas a sério. A
mentira, a traicdo ndao eram bem-vindas e a religido contava muito, para que essa estrutura
fosse mantida. Nesse conto, temos dois exemplos de pecados cometidos dentro desse cendrio
social e religioso: a luxuria que estd no adultério da personagem feminina sem nome. A luxuria
é um dos pecados capitais. A mulher em pecado procura um santo para aliviar sua dor, mas
desiste, uma vez que os prazeres da carne sao maiores. A dificuldade de livrar-se de um
pecado é muito grande como afirma Delumeau (1991, p.66): Penitentes decididos a ndo mais

recair em seus pecados habituais e conseguindo-o efetivamente: eis uma espécie muito rara!

O pecado da avareza também aparece na histdria e Sales nao quer gastar seu dinheiro
com nada e, ao ver sua mulher doente e na iminéncia da morte, recorre a outro santo. A
solucdo encontrada por ele depois de grande conflito interno é oferecer oracdes a essa
entidade santificada. Portanto, Machado de Assis apresentou dois momentos da fraqueza
humana, mas que nao foram eliminadas da alma de seus representantes. Os santos olharam,
escutaram e perceberam que é muito dificil abrir m3o dos pecados. Os conflitos que estdo na

alma humana foram mostrados.
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Afinalidade do capitulo Il do livro de Renée Bloch é propor um método adequado
para se trabalhar a Tradi¢dao Rabinica: o método comparativo. Para isso, Bloch ilustra tal
propdsito com um exemplo tirado da Literatura Rabinica palestinense entre as tradicdes
que transmitem o nascimento de Moisés. Antes de entrar na tematica, ela descreve os
problemas e as dificuldades que sdo enfrentados em relacdo a Tradicdo Rabinica e que
podem afetar a utilizacdo do método proposto. A autora divide seu ensaio em quatro
partes, que orientam o capitulo que selecionamos, pelos titulos: Estudo do problema;
As dificuldades; Um método comparativo; Estudo comparativo externo e Conclusdo.
Essa distribuicdo e identificacdo dos assuntos abordados ddo ao leitor uma visdo acerca
da Tradicdo Rabinica antiga, uma perspectiva da trajetéria que ira percorrer: um
caminho dificil, com problemas. Contudo, é possivel de ser trilhado e melhor explorado
por meio de estudos rigorosos, tendo na comparagao entre textos um via de acesso,
cuja certeza mais confidvel advém do terminus ad quem da Tradicdao Rabinica antiga
como base da comparacdo. O eixo de seu estudo estd concentrado em um método
comparativo que, por sua vez, guia a pessoa que o |é por um universo de temas
importantes e pouco conhecidos, como é possivel perceber no conteiudo tematico
comparativo externo: 1) Os escritos do Judaismo helenista. 2) Os Apdcrifos. 3) O Pseudo-
Fildo. 4) Josefo. 5) As Glosas do texto biblico e as Versdes (Septuaginta, Peshitta etc.). 6)
Documentos de Damasco e os Manuscritos de Qumran;). 7) Os Escritos do Novo

Testamento. 7) Certos escritos cristdos antigos e 8) Fontes liturgicas antigas.

Depois de apresentar a imensidade de textos externos, a autora apresenta o
estudo comparativo interno em um subitem que consiste basilarmente, partir de um

texto tido como mais antigo, comparda-lo com os diferentes documento-testemunhas
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posteriores. Esse mecanismo possibilita-nos diferenciar os contelddos mais antigos, as
variantes, os desenvolvimentos, os acréscimos, os retoques feitos no texto transmitido,
considerando também as diferencas quanto ao género literdrio e ao contexto histdrico-
cultural. Todo esse processo é para classificar, de modo provisorio, os escritos, a partir
do percurso feito pela Tradicdo abordada. O exemplo é dado por Bloch em um subitem,
em que recolhe tradi¢gdes sobre o anuncio do nascimento de Moisés: o sonho do Farag,
desenvolvido em: Ensaio de critica literaria de alguns relatos paralelos; Um testemunho
datado: Josefo; Alguns indicios de uma tradicdo correlata; O testemunho do Novo
Testamento. Esse exemplo, distribuido ao longo dos subitens que o englobam, tem
como texto-eixo-base: o Targum de Jerusalém, tido como mais antigo. Sugerimos a
leitura atenta, a pequenos e saborosos goles, do texto-exemplo pois, por falta de
espaco, ndo o comentaremos nesta resenha. Aconselhamos a pessoa que o for trilhar
por esse caminho de leitura a perceber a exuberancia de detalhes encontrados em cada
nova tradicdo ou comentario-midrash do texto, que a convida a tomar um outro registro

de interpretagdo, mais semitico e menos greco-cartesiano.

A Literatura do Judaismo medieval é o primeiro conjunto de textos aos quais
Bloch faz mencdo. E um periodo mais facil de ser datado e consta de uma quantidade
enorme de material que, mais que inovar, incorpora o produzido anteriormente pela
Tradicdo Rabinica antiga. E trabalho de codificacdo, elabora¢do de material, com
algumas modifica¢des, sem contudo alterar o conteldo recebido ou transmitido da/pela
Tradicdo Rabinica. Bloch faz duas constatacdes fundamentais para seu ensaio: 12. Seu
estudo (Tradigdo Rabinica) é, portanto, fundamental, sob todos os pontos de vista, e as
dificuldades e as incertezas contra as quais se debate, quem quer que aborde os estudos
judaicos, tem a ver, com raras exce¢bes, a trabalhos de base, que dizem respeito a esse
periodo critico (p. 35). 22. (o conhecimento da Literatura Exegética e Homilética da

Literatura Rabinica)

Ha para isso, uma condicdo: que essas tradi¢cdes rabinicas antigas, quase
contemporaneas dos ultimos escritos biblicos e que, em relacdo a eles,
apresentam uma continuidade evidente, sejam literariamente
discernidas e historicamente situadas com uma margem suficiente de
certeza. Pense-se, por exemplo, em tudo o que um estudo rigoroso dos
comentarios rabinicos e de sua evolucao numa época muito préxima da
formacao ou, pelo menos, da redacao definitiva dos ultimos livros biblicos
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poderia trazer em beneficio de sua exegese, da compreensdo de seus
géneros literarios e de seus temas, como também para a reconstrugao da
historia do texto e das versdes antigas (BLOCH, 2022, p. 36).

Bloch aponta, em sua época, o que ainda hoje continua um problema desafiador
para os (as) estudiosos (as) da Biblia e da Tradigao judaica: nao existe um conhecimento
suficiente e, acrescentamos, amplo, no sentido de abarcar alguns espacos de estudo
teoldgico, - das raizes cristds que estdo na Escritura e na Tradigdo Rabinica antiga.
Afirma, ainda, Bloch que, mesmo a descoberta dos rolos da Mar Morto: Qumran, uma
das maiores descobertas arqueoldgicas de seu tempo, depois dos fragmentos
encontrados na guenizd da cidade velha do Cairo, como sendo escritos. Assim ela
comenta:

de uma ramificacdo ‘marginal’ e particular do Judaismo por volta do
nascimento do Cristianismo, é necessario situar exatamente em relagao
as correntes principais e as instituicées oficiais do Judaismo da época,

mas que é dificil de compreender plenamente sem um conhecimento
suficiente destas ultimas (BLOCH, 2022, p. 38).

Bloch, como conhecedora da Sinagogae ars, aborda a questado das dificuldades
relativas a Literatura Rabinica, elaborando perguntas, tais como: De onde vém as
consideraveis dificuldades contra as quais se chocam aqueles que tentam embarcar no
estudo da Literatura Rabinica? (p. 38). Para ela, a primeira dificuldade estd no como se
entra nessa literatura. Inicia-se de modo errado. Comeca pela Tradigdo judaica que trata
das questdes legais, do agir do dia a dia, do aspecto haldkhico que esta na Mishnd e na

Guemard, duas fontes de comentarios autoritativos reunidos no Talmud.

Ou seja, comecga-se estudando a partir do Cédigo que regula detalhadamente a
vida de cada judeu e judia segundo a Tora. Bloch convida a imaginar o estudo do
Cristianismo com base no Cddigo de Direito Canbnico, anterior a codificacao do atual
Cédigo e a edicao de suas fontes. Para ela, a porta de entrada deve se dar pela riqueza
da parte narrativa da Tradicdo Rabinica, reunida nas Aggadot, ou nos Midrashim de
Aggadd, inseridas, ao longo dos anos, em outros textos das Literatura Rabinica (na

Guemard, na liturgia, coletaneas de piedade popular), por autoridades como Rashi. E
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essas, portanto, ndo sdo estudadas de modo independente, mas sempre em relagao a

outros textos. Contudo, como escreve Bloch (2022, p.40):

. ai esta precisamente a dimensao da Literatura Rabinica de
maior interesse do ponto de vista do Antigo Testamento, do Novo
Testamento, das origens cristas e da Literatura crista antiga, e que
é também a mais importante para o conhecimento do conteudo
religioso vivo do Judaismo.

Enquanto a halakhd trata de questdes morais sujeitas a mudancas, a aggadd
preserva um conteudo que resiste ao longo dos séculos. Um primeiro passo seria,
portanto, um trabalho de critica literdria. Outro, a busca de uma possivel datacdo dos
textos da Literatura Rabinica. A halakhd, devido a sua natureza ético-moral, recebeu um
maior numero de comentdrios e, portanto, mais fontes escritas e, todavia, mais
varidveis. J4 a aggadd, comentario de cunho narrativo, ndo recebeu a mesma atencao
multiplicadora, porém, é mais estavel no contelddo transmitido. Sempre a Escritura ou

Tora é a base da halakhd e da aggada.

Para a autora, a dificuldade principal estd ligada a questao histérica. Para aborda-
la, novamente, a maneira sinagogal, ela oferece ao leitor uma ciranda de perguntas: Mas
qual é a origem desses escritos? Que data assinalar-lhes? Como classifica-los segundo
suas dependéncias e filiagées? (p. 40). Bloch constata um avang¢o no campo dos estudos
biblicos, ao integrar a perspectiva histdrica, mas atesta que, em relagdo a Literatura
Rabinica, o mesmo esforco ndo havia sido feito embora, no século XIX, a moderna
ciéncia judaica tenha comecado estudos de grande valor, mas apenas iniciais. Aponta,
ainda, uma outra dificuldade, ou seja, a caréncia de um estudo verdadeiramente
cientifico (p. 42). Ela sugere que os textos sejam retomados a partir dos manuscritos
antigos e reeditados, com o objetivo de formar um corpus da Literatura midrashica, isto
é: um instrumento de trabalho indispensdvel para todos os estudos historicos, literdrios,
comparativos etc. (p. 42). Ainda hoje esse corpus estd em poténcia, aguardando sua
elaboracdo. Da parte cristd, esforcos foram feitos, mas ainda ha muito por fazer. Nem
todos os (as) estudiosos (as), mesmo sabendo da importancia da Literatura Rabinica
para a melhor compreensdo do Cristianismo, ndo fazem uso comme il faut da Tradicdo

Rabinica antiga.
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Como filha “antena” de sua época, Bloch insiste sobre a questdo da diacronia dos
textos. Ela se interessa sobre a génese das tradi¢gdes: sua histdria e cultura formativa
(sitz in Leben). Hodiernamente, hd uma grande valorizagdo da leitura sincrénica e
candnica dos textos. Parte-se do texto final e buscam-se nele os efeitos produzidos
no/pelo leitor. Isso ndo significa dizer que a leitura diacrénica perdeu sua importancia,
mas nao é uma conditio sine qua non, para se abordar o texto da Tradi¢Ges Escrita e
Oral. Nesse sentido, o Midrash rabinico também passa a ser estudado mais pelo efeito
que produziu na pessoa que o comentou e nos efeitos que, ainda, continua produzindo
nas pessoas que se inserem nessa corrente interpretativa. O material midrashico é
também acuradamente trabalhado pela autora. Dele ela faz mengdo a pdgina 36.
Mesmo sendo bastante antigo, continua esse ensaio muito atual. E Bloch é, ainda hoje,
manancial de questionamentos daqueles e daquelas que se permitem dialogar com ela.
Termino com um conselho que Bloch da as pessoas que se apropriam de suas reflexdes
via leitura: Seria de interesse particularmente grande, {...} o estudo da Literatura cristd
siriaca, que constitui uma espécie de ponte entre o mundo semitico impregnado de

Tradigdo judaica e o mundo cristdo (BLOCH, 2022, pp. 37-38).
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RESENHA

HADDAD, Philippe. Fraternidade ou Revolugao do Perdao: histérias de fraternidades do
Génesis ao ensinamento de Jesus, estudos precedidos de Principios da escrita das Escrituras.
Sdo Paulo: Fons Sapientiae; CCDEJ, 2021.

Maria Maristela da Silva

Especialista em Deficiéncia Intelectual, Licenciada e graduada em Pedagogia, docente do
Colégio Sion Aruja.

O livro de Haddad (2021) traz ao leitor uma reflexdo sobre a liberdade de escolhas e
suas consequéncias, desde o inicio das Escrituras, isto &, nas narrativas da criacdo. Em toda a
obra é possivel ver a fraternidade e os conflitos existentes desse tema. Cada qual com as suas
verdades e os seus desafios busca a reconciliagdo e o encontro com Deus pois, mesmo nos
lacos de sangue, hd também, tracos de inveja, de dor e de separacdo. Em contrapartida, ha
ainda, virtudes como o perdao e a reconciliagdo, em primeiro lugar, conosco mesmos e depois
com o préximo para, posteriormente, chegarmos ao Pai.

Jesus é o exemplo a ser seguido. No tempo em que esteve fisicamente presente entre
nds, trouxe muitos ensinamentos que sao descritos no livro de Haddad, com riquezas de
detalhes, que nos acalentam, com o intuito de mostrar-nos a dire¢cao que devemos percorrer.
N3o é possivel falar de temas de ensinamentos de Jesus, sem citar o perdao; afinal, ha maior
exemplo de perddo do que o de Jesus que, mesmo no auge de sua tortura na cruz, pediu ao
Pai que perdoasse toda a humanidade, pois ndo sabia o que fazia?

E em um contexto de fraternidade e humanidade, que se desenrola o contetdo do
livro. Até que ponto o amor fraterno entre dois irmdos (Caim e Abel), ou entre duas maes
(Sarah e Agar) e a trajetdria de familias relatadas na Biblia encontra o amor e o perddo? Como
se redimir de uma tragédia familiar? A resposta para essas questdes esta, antes de tudo, na
busca interior, como é proposto por Haddad, que faz uma comparacdo com a vida atual,
atrelando as histérias biblicas sob uma nova ética.

O livro de Haddad (2021) esta dividido em quatro capitulos: Abrir a Biblia, Ler a Tora,
Ler os Evangelhos e a Revolugao do Perdao.

No capitulo Abrir a Biblia, Hadad descreve a etimologia da palavra irmao e sua variacdo

semantica em diferentes contextos. Primeiramente, apresenta a etimologia da palavra em
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hebraico e sua raiz mas, o que nos chama a atencdo é justamente a trama que envolve a
criagdao. Somos irmaos, por parte de Adao e Eva; assim, inicia-se a nossa viagem no tempo. A
triade Deus, Eu e o outro (meu irmdo) sintetiza-se em eu sou o outro de mim. No primeiro
principio: Ndo mais do que trés personagens, ha um processo continuo na triade, pois a
béncado de Deus se propaga, e a paz reina somente, quando essa fraternidade se harmoniza.
Caso contrario, a béncao fica pairando sobre eles aguardando que a fraternidade se restaure.
Todo o capitulo aborda principios que desenvolvem o didlogo, a fraternidade, a biografia e o
ser humano com suas limitagdes e anseios. O livro apresenta a descricao detalhada de mais
oito principios, relativos ao segundo subtitulo: Principio de Escrita das Escrituras e mais quatro
principios referentes ao terceiro subtitulo: Cendrio das Narrativas Biblicas de Fraternidade. E
importante enfatizar que a fraternidade ndo estd relacionada apenas ao parentesco
sanguineo, mas a toda a sociedade que compde a humanidade e que chamada a “tecer” lacos
de amor, imitando o nosso criador.

O segundo capitulo Ler a Tord inicia-se com a exposicdo da narrativa de Caim e Abel,
gerados e ndo criados por intervengdo divina. Os irmaos Caim (lavrador) e Abel (pastor),
tentaram estabelecer uma relagdo com Deus; por isso, resolveram fazer uma oferta de seu
trabalho. De um lado, Caim oferta vegetais, mas ndao tem o cuidado de levar o melhor. De
outro, Abel buscou entregar o melhor animal da sua criagdo. Deus aceitou a oferta de Abel e
ndo de Caim, gerando édio em Caim. Assim, o que deveria ser o reencontro com Deus se
tornou o primeiro assassinato da humanidade, embora a fraternidade e a misericérdia de
Deus estivessem presentes. Quando, ao falar com Caim, Deus sugere o arrependimento do
pecado, para que sua misericérdia pudesse prevalecer. Ndo sé na histéria de Caim e Abel, mas
também, em outras passagens biblicas como as de Sara e Agar, Jacé e Esau, José do Egito e
seus irmaos, entre outras, em que a rivalidade familiar e o perdao se apresentam como
paradoxos. Hadadd atrela a auséncia de humanidade dos egipcios com os hebreus, no
contexto de Moisés e a questdo nazista com os judeus que, em ambos os contextos, descartam
a fraternidade e a humanidade (ac¢do divina) para prevalecer o ddio.

No capitulo Ler o Evangelho, Haddad lembra a intencionalidade das Escrituras. Jesus
em toda sua trajetdria ensina os fundamentos da Tora e as relagdes interiores e exteriores de
parentesco, ressaltando a parentalidade espiritual e sobrepondo a natural, isto é, familiar. A

fraternidade do sangue e o fechamento em determinados grupos pode nao garantir a
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preocupag¢dao com o outro. Jesus rompe esses lagos naturais, mostrando a vontade divina com
o cumprimento de seus mandamentos, ou seja, de amar a Deus e ao préximo como a si
mesmo. A Tord dependera do cumprimento desses dois mandamentos. O autor suscita a nova
alianga estabelecida por Jesus, explicando que o Novo Testamento ndao anula o Antigo, mas
ambos se complementam.

A maior efetivagdo do mandamento de amar ao préximo como a si mesmo, foi narrada
no exemplo de Deus para com a humanidade. Quando Jesus ofereceu-se em sacrificio. Nao se
vitimizando, demonstrando o amor e ndo o édio e, principalmente, o mandamento de amar
ao préximo como eu vos amei.

No capitulo A revolugdo do perddo, retrata a dificuldade do perddo e a necessidade
dessa decisdo para seguir em frente. Traz os dias atuais e as dificuldades que a modernidade
coloca para a reconciliacdo. Perdoar é visto como uma atitude ingénua. Entretanto, as
escrituras mostram o oposto, o caminho do perdao é libertador tanto para quem o d4d como
para guem o recebe.

O livro reflete com base nas Escrituras Sagradas e nas relagdes humanas e familiares,
em que narrativas biblicas contemplam a rivalidade nas relacdes familiares. No que concerne
ao amor e ao 6dio, as escolhas, consequéncias e as virtudes divinas perpetuadas pelo amor de
Deus e os exemplos de Jesus atrelados a parentalidade além do sangue.

O livro Fraternidade ou Revolugdo do Perdao é indicado para pessoas que buscam um
aprofundamento histdrico-biblico ou simplesmente um novo olhar do contexto das Escrituras.
Suas reflexdes levam o leitor a diversos periodos da histéria, resgatando fatos e ensinamentos,
gue contribuem para o crescimento teolégico e humano. O autor Philippe Haddad consegue

fazer isso de forma bela e sucinta.
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ENTREVISTA COM PROF. DR. PE. ANTONIO MANZATTO

Prof. Dr. Pe. Antonio Manzatto

Doutor em Teologia pela Universidade Catdlica de Louvain-la-Neuve, Bélgica, com tese
sobre Teologia e Literatura; graduado em Filosofia. Sua atua¢do académica atual é como
professor na Faculdade de Teologia da PUC-SP, onde é titular na area de teologia
sistematica, trabalhando os tratados de Deus, cristologia, eclesiologia, antropologia e
teologia da criagdo. Foi diretor da Faculdade de Teologia; reitor do Centro Universitario
Assuncdo e Assessor de Assuntos Internacionais e Institucionais da PUC-SP. Foi também
professor convidado da Faculdade de Teologia da Universidade Catélica de Louvain-la-
Neuve, Bélgica. Além das pesquisas nas areas de cristologia e antropologia, realiza
atividades pastorais na Regido Episcopal Brasilandia. Continua ainda a trabalhar as
relagdes entre Teologia e Literatura, sendo um dos iniciadores deste estudo no Brasil e
dirigindo, atualmente, o Grupo de Pesquisa "Lerte".

Entrevistador Revista Cadernos de Sion representada pelo Prof. Dr. Jarbas Vargas
Nascimento

Revista Cadernos de Sion. Conte-nos um pouco de sua formacdo e de sua trajetdria
como sacerdote e professor titular no Curso de Teologia da PUC-SP.

Antonio Manzatto. H4 quarenta anos atrds, tornei-me padre da Arquidiocese de Sao
Paulo, e desde entdo tenho atuado pastoralmente na Regido Episcopal Brasilandia, na
periferia da cidade. A pedido da Arquidiocese, em 1988, fui a Bélgica para fazer meu
doutoramento em Teologia e, desde meu regresso em 1993, tenho atuado como
professor de Teologia na Faculdade de Teologia da PUC-SP. Minha tese versou sobre as
relagdes possiveis entre Teologia e Literatura, abrindo um interessante campo de estudo
e pesquisa. Hoje, no Brasil, multiplicam-se os grupos e trabalhos que enfocam esse
tema, e minha tese, publicada em 1994 pela Loyola, foi a primeira publicacdo na area,
no Brasil. Atualmente, sou professor de cristologia, mas ainda milito nos estudos de

Teologia e Literatura e, também, trabalho outros temas na Teologia sistematica.

Revista Cadernos de Sion. Nas perspectivas que vocé adota em seu ministério pastoral
e, mais particularmente, na vida académica, no curso de Teologia, quais as principais
guestdes que se impdem, na atualidade, que envolvem atualizacbes teoldgicas e
reformas na Igreja?

Antonio Manzatto. Uma das marcas de quem estudou Teologia ha quarenta anos é a
conviccao de que a Teologia que pensamos &, sempre, situada. Ou seja, responde a

situacdo concreta e ndo simplesmente a ideais ou ideias abstratas. Nesse sentido, a
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partir do lugar onde atuo pastoralmente, o grande desafio é a pobreza, agravada
atualmente pela industria da desinformagdo. Em termos pastorais, isso coloca a grande
guestdo de como vivenciar a opcdo preferencial pelos pobres para além do
assistencialismo e no respeito a dignidade de toda pessoa humana. Em termos eclesiais,
pode-se perguntar como ultrapassar a falsa oposicdo entre espiritualidade e
compromisso social, tdo incentivada pelos movimentos de corte conservador. Na
Teologia, o desafio é torna-la préxima das comunidades crentes, vencendo a tentacao
de fazé-la apenas um saber de elite ou dos iniciados. Em todos esses casos, a figura
orientadora nos tempos atuais é o Papa Francisco. Muitos a ele resistem, fechando-se a
acdo do Espirito e trilhando antigos caminhos de dominagdo. Existe quem se diga
catdlico, mas resiste ao Papa Francisco e mesmo o calunia. No entanto, dois ou trés
destaques apenas do ensinamento contemporaneo de Francisco servem para dizer do
alcance da renovacado eclesial que ele propde. Um deles é de pensar a Igreja vivendo em
sinodalidade com vistas a missdo. Trata-se de ser Igreja em saida, ou seja, nao
autorreferencial, mas voltada para o mundo que ela precisa evangelizar. E a perspectiva
de sinodalidade firma-se como compromisso comunitdrio, para além da busca pelo
poder que nao realiza a pessoa humana, nem ajuda a missao da Igreja. Outro ponto de
destaque é a questdo do privilégio dos pobres, que ele liga com a acdo misericordiosa
de Deus. Nao ha como negar que seu pontificado tem uma preocupacao especial com
os pobres, os sofredores, os excluidos, Sdo inUmeros seus pronunciamentos e atitudes
a respeito, e talvez por isso mesmo haja quem a ele se oponha. Um terceiro destaque
vem de seu estilo de vida e estd contido em seu ensinamento, que é o da simplicidade.
Podemos viver com mais simplicidade, indiscutivelmente, tanto na perspectiva
individual quanto na social; a tecnologia ndao é razdao para o consumo, nem é isso que
constrdi a humanidade. Dai o necessario reconhecimento de que somos um com os
outros e com toda a criacdo. Nao somos destinados ao isolamento ou ao simples
acumulo. Um estilo de vida simples pode conduzir ao bem viver muito mais do que a
ansiedade provocada pelas novas tecnologias. Afinal, a tecnologia precisa estar a servico
do humano, e ndo o contrario.

Revista Cadernos de Sion. Qual o papel da Teologia hoje para a construgao de uma
sociedade mais fraterna e justa marcada pela guerra.
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Antonio Manzatto. Creio que é necessario reconhecer que a Religido tem sido
instrumentalizada, atualmente, por interesses politicos e econémicos bem definidos.
Sua forca de libertacdo e de personalizacao foi sufocada para tornda-la instrumento que
favorece a dominagdo dos poderosos e a massificagdo. Em nome da Religido muita
maldade tem sido praticada. A Teologia, pela sua natureza critica, tem importante papel
na conscientizacgdo de quem cré e, talvez, por isso mesmo muitas comunidades ou
igrejas acabam desprezando a Teologia e negando sua importancia. Sem consciéncia
critica, a dominagdo fica muito mais facil, e coopera com isso o nefasto papel
desempenhado pela industria das fake News. A Teologia tem como funcdo pensar o
conteldo da afirmacdo de fé a partir de sua vivéncia, ja que a fé é, primordialmente, um
comportamento. Ndo se pode dizer crer em Jesus e defender violéncia, armas, guerras...
O mandamento de Jesus é um: amai-vos! Isso ndo se faz com armas, nem com violéncia!
E ela estd por toda parte, incentivada pelo sistema politico que conhecemos e cuja
finalidade é destruir tudo o que ndo é ele mesmo. A vida das pessoas, dos pobres, em
primeiro lugar, precisa ser defendida e isso também é tarefa da Religido. A Teologia cabe
esclarecer tais elementos da fé, para que ela ndo seja explorada por gente mal
intencionada. Vivemos também, aqui no Brasil, em estado de guerra: a violéncia do
transito, que a tantos mata; a violéncia urbana e rural; a violéncia de género, que ndo
respeita a dignidade da pessoa humana; a violéncia do sistema, que condena tantos ao
desemprego, a fome, a doenca; a violéncia da falta de recursos na saude, que ja vitimou,
apenas por conta da Covid, mais de 650 mil brasileiros! Tem muita gente morrendo, e a
Religido nao pode servir de anestésico diante dessa situagao, criando ilusdes de milagres
a la carte ou paraisos estilo fast food! A Teologia torna-se, por isso mesmo, elemento

essencial na defesa da sociedade que se quer mais igualitaria.

Revista Cadernos de Sion. Que desafios a Teologia contemporanea poderia estabelecer
para propor solucdes que facilitem um dialogo inter-religioso mais eficaz, menos
intolerante, na contemporaneidade?

Antonio Manzatto. Aqui também creio que o Papa Francisco levanta um aspecto
importante, que é o fortalecimento da cultura do encontro. Encontrar o diferente,
aquele que ndo sou eu e, por isso, sair da autorreferencialidade, desse narcisismo
patoldgico no qual nos mergulharam o sistema e as redes sociais. Encontrar o outro,

reconhecer-se diferente, na cultura, na crenca, nos gostos, no jeito de ser e, por isso
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mesmo, dialogar. O dialogo é algo tremendamente humano, porque relaciona. Ndo um
mondlogo estéril, aquela linguagem de comando, que ndo quer ser simplesmente a
ultima, mas a Unica palavra! Dialogar para conhecer, para se relacionar, para conviver.
Esses sdo os trés passos apontados pelo Papa: encontro, didlogo, convivéncia. Dialogar
ndo significa que é preciso chegar a um acordo, a um consenso; se ndo chegar-se a isso,
continua-se dialogando sempre. O didlogo ndo é instrumento para a convivéncia, mas é
ja a convivéncia em andamento! Por isso, uma sociedade de mais tolerancia precisa ser
uma sociedade onde se dialoga. Ali onde nao ha didlogo, ha dominacgao e exclusdo! Por
isso, seja no ambiente religioso, seja no ambiente politico ou social, o didlogo é
extremamente necessario e é caminho de humanizacdo. Ndo é de se estranhar,
portanto, que movimentos conservadores, esses que defendem a dominacdo, neguem-
se ao didlogo, entendendo ser apenas eles os portadores da verdade. Isso acontece no
mundo politico diante de nossos olhos, e isso acontece também no mundo religioso. A
Teologia em sua reflexdo sobre a fé pode ajudar as comunidades a viverem sua fé com

mais fidelidade ao evangelho!

Revista Cadernos de Sion. Vocé, Pe. Manzatto, indicaria alguma leitura que pudesse
auxiliar nossos leitores a entenderem alguns desafios atuais da Teologia.

Antonio Manzatto. Creio que uma boa leitura que enfoca os desafios atuais da Teologia
é a Colecdo Teologia do Papa Francisco, publicada pelas Paulinas. Sao pequenos livros
com uma reflexdao bastante interessante. Eu mesmo colaborei com um volume, Jesus
Cristo. Outros colegas participaram, escrevendo sobre Movimentos Populares,

Religiosidade Popular, Sinodalidade etc. Creio que seja, sim, uma boa leitura.
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