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APRESENTACAO

Caros leitores!

E com imensa alegria e satisfacdo que trazemos a publico a Revista Cadernos de
Sion, publicacdo semestral do Centro Cristdo de Estudos Judaicos - CCDEJ, mantido pelo
Instituto Theodoro Ratisbonne. Nesse numero, compartilhamos um dossié sobre os Salmos
que fazem parte da Biblia Hebraica e ocupam lugar de destaque entre as obras-primas da
literatura mundial. Estudos e pesquisas, por meio de diferentes perspectivas e novas
abordagens, buscam entender e aprofundar alguns salmos per si como “patrimoénio judaico-
cristdo” e em relacdo a outros salmos no interior do Saltério. Lamentagdes e louvores fazem
parte da memdria de muitas pessoas. Jesus de Nazaré acolheu os salmos em sua reflexdo,
oracdo e ensino. Judeus e cristdos cantam e rezam com os salmos que, nascidos no contexto
historico-cultural do Israel biblico, trazem consigo uma ampla e impar reflexdo religioso-
teologica.

Esta edicdo foi organizada pelo professor Dr. Matthias Grenzer e estd composta por
onze artigos de autoria de pesquisadores de diferentes formacOes e diferentes instituicoes
brasileiras e estrangeiras, bem como uma Resenha produzida por um especialista em
Teologia.

O primeiro artigo, intitulado A terra cheia das propriedades do Senhor: uma leitura
verde do Salmo 104 é de autoria de Matthias Grenzer. Nesse texto, o autor busca
compreender o Salmo 104 como poema lirico que traz um amplo olhar para o céu, a terra, 0
mar e a complexidade da vida existente neles. Percebe-se nele um encantamento com os mais
diversos seres: luminares, celestes, fenbmenos climaticos, paisagens terrestres, recursos
hidrograficos, vegetais e animais. O ser humano é contemplado no Salmo 104 como parte
integrante desse mundo, criado pelo Deus de Israel, sem nenhuma superioridade e em relagdes
de convivéncias harmoniosas e respeitosas.

Em seguida, o artigo, Estrutura e organizacdo do livro dos salmos: Uma introducéo,

escrito por Cleodon Amaral de Lima, trata da origem dos salmos, sua finalidade e sua
Cadernos de Sion, S&o Paulo, v. 5, n. 2, p.03-05, jul/dez 2024 3
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classificacdo, destacando o pano de fundo, o Sitz im Leben que gerou os salmos e seu lugar no
saltério.

Depois o artigo, O verdadeiro dono das palavras: Uma analise sobre a simbologia do
discurso, no Salmo 12, produzido por Jonas de Souza Netto aborda o relato de um cenério de
corrup¢do moral, onde os perversos se postam como “os donos das palavras” e assumem
discursos mentirosos para atingir os “pobres” e “necessitados”. Nesta luta de poder injustica,
0 autor analisa o problema da falsidade, em contextos de opressdo e de acdo divina, presentes
no Salmo 12.

Na sequéncia, 0 quarto artigo, Jurou o Senhor e ndo se arrependerd, tu és sacerdote
para sempre segundo a ordem de Melquisedeque: uma abordagem a leitura messianica de SI
110,4 na Epistola aos Hebreus, escrito por Petterson Brey, analisa a frase “ndo se
arrependera”, presente no v. 4 do Sl 110 e sublinha a certeza do juramento divino a respeito
do sacerdécio eterno de Cristo em conexdo com a figura de Melquisedeque. O autor propde
uma analise intertextual do Sl 110,4, adotando uma metodologia hermenéutica que considera
0 TM, seu género literario e suas peculiaridades.

No artigo intitulado, Leituras e releituras do Salmo 22 como lamentagdo e acdo de
gracas e sua recep¢do neotestamentaria e rabinica, escrito por Donizete Luiz Ribeiro,
analisa o Salmo 22, per se e a luz do patriménio comum da Igreja e de Israel. O artigo visa a
esclarecer como judeus e cristdos leram e releem Salmo 22 como lamentacéo e acédo de gracas
vividas pelo povo de Israel e plenamente assumidas por Jesus Cristo.

Elton da Silva Santana em, Os salmos como livro de orac6es para judeus e cristaos,
contempla o Saltério como livro de oracdo no qual o orante busca um caminho de dialogo
com o Senhor. Esta busca orante fundamental permanece atual tanto na Tradicdo judaica
como na Igreja Catolica.

A secdo temaética livre se abre com o artigo, 4 expressdo “setenta vezes sete” na
Escritura judaico-crista, escrito por Waldecir Gonzaga & Luan Ferreira do Nascimento.
Nele, os autores, considerando a Escritura como Palavra de Deus nas palavras humanas,
analisam o uso da expressao “setenta vezes sete” nos textos de Gn 4,23-24 e Mt 18,21-22 para
apresentar dois personagens diametralmente antagonicos: Lamec e Jesus. Entre vinganga e
perdéo, o ser humano precisa, como Lamec e Jesus, escolher seu caminho de vida, na escuta e
pratica da Palavra.

Saul Kirschbaum e Maria Luacia Guilherme, no artigo intitulado, analisam a
Declaracdo Nostra Aetate em dialogo com o livro Le Judaisme de Dominique de La

Cadernos de Sion, S&o Paulo, v. 5, n. 2, p.03-05, jul/dez 2024 4
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Maisonneuve. Neste texto os autores trazem consideragdes e reflexdes sobre a importancia do
paragrafo 4 de Nostra Aetate e a luz do livro escrito por Dominique de La Maisonneuve,
buscam mostrar como essa autora, religiosa de Notre-Dame de Sion, compreende e apresenta
0 novo olhar da Igreja sobre o povo judeu, enraizado na dita Declaracdo Nostra Aetate.

Depois, o artigo Por uma analise interpretativa e semantica do livro do Génesis 3,1-
23 é de autoria de Marco Antdnio Palermo, que faz uma leitura semantica da narrativa da
desobediéncia de Adéo e Eva por meio de seus aspectos estruturais.

O artigo, La théologie narrative commune au livre de I'Exode et a I"évangile de
Matthieu foi escrito por Michel Sakr. Nesse texto, o autor aborda os diversos assuntos
comuns ao livro do Exodo e ao evangelho de Mateus e termina apresentando os seguintes
temas teoldgicos subjacentes aos dois livros: 0 Deus Emanuel presente no meio do seu povo,
a providéncia divina, o0 povo e a Igreja, e o respeito a Lei da justica. Estes temas teoldgicos
comuns aos dois livros ajudam o ouvinte-leitor a compreender as raizes do seu agir moral no
mundo hodierno.

Na secdo resenha, Victor Antonio Valdo apresenta a obra Deus, um homem, uma
mulher, uma serpente, um livro singular, escrito pelo Rabino Philippe Haddad, que nos
conduzira de maneira sui generis ao longo da leitura literal e rabinica dos trés primeiros
capitulos do livro Bereshit-Génesis.

Nossos agradecimentos aos autores, aos colaboradores e as equipes técnica e cientifica

pelo esforco para a finalizagdo dessa edigdo da Revista Cadernos de Sion.

Excelente leitura.

Prof. Dr. Pe. Donizete Luiz Ribeiro

Prof. Dr. Jarbas Vargas Nascimento

Editores

Cadernos de Sion, S&o Paulo, v. 5, n. 2, p.03-05, jul/dez 2024 5
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A TERRA CHEIA DAS PROPRIEDADES DO SENHOR:
Uma leitura verde do Salmo 104

Matthias GRENZER ¢é Doutor em Teologia pela Faculdade de Filosofia e Teologia St.
Georgen em Frankfurt, Alemanha, e Mestre em Histéria pela PUC-SP. Leciona na Faculdade
de Teologia da PUC-SP e lidera o Grupo de Pesquisa TIAT (Traducdo e Interpretacdo do
Antigo Testamento).”

Resumo

O Salmo 104, em forma de poema lirico, traz um amplo olhar para o céu, a terra € 0 mar.
Percebe-se um maravilhamento com os mais diversos seres: luminares celestes, fendbmenos climaticos,
paisagens terrestres, recursos hidrograficos, vegetais e animais. O ser humano, por sua vez, é
contemplado como parte integrante desse mundo, estando em meio a tudo que o Senhor, Deus de
Israel, criou. N&o goza de nenhum tipo de superioridade em relagéo aos seres ndo humanos, mas tem a
tarefa de compreender estes Ultimos, a fim de prevalecerem convivéncias harmoniosas e respeitosas. O
presente estudo, de um modo especifico, visa ao entendimento mais exato do que o Salmo 104 traz de
reflexdo sobre a complexidade da vida existente neste mundo.

Palavras-chave: Salmos. Ecopoeticidades. Leitura verde.

Abstract

Psalm 104, in the form of a lyrical poem, takes a broad look at the sky, the earth and the sea.
There seems to be a sense of wonder at the most diverse beings: celestial luminaries, climatic
phenomena, terrestrial landscapes, hydrographic resources, plants and animals. The human being, in
turn, is contemplated as an integral part of this world, that is, amid everything that the Lord, God of
Israel, has created. Man or woman does not have any kind of superiority over non-human beings, but
rather the task of understanding the latter, so that harmonious and respectful coexistence can prevail.
This study specifically aims to understand more precisely what Psalm 104 says about the complexity
of life in this world.

Keywords: Psalms. Poetic Ecology. Green reading.

" E-mail: mgrenzer@pucsp.br. No dmbito de um Projeto de Inicia¢do Cientifica, intitulado “Leitura verde do
Salmo 104”, cinco graduandos do Curso de Bacharelado em Teologia da PUC-SP colaboraram com o presente
estudo: Danilo Barreto Lopes, Ricardo Corréa de Souza, Kleyton Gustavo de Rezende, Vladimir da Fonseca
Junior e Fernando Oliveira do Nascimento.

Cadernos de Sion, Séo Paulo, v. 5, n. 2, p.06-26, jul/dez 2024 6
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Introducéo

O Salmo 104 talvez seja “o maior hino a gloria da criacdo na Biblia Hebraica”
(ALTER, 2018, p. 51). Originalmente escrito em hebraico, o poema lirico contempla, de um
modo abrangente, o céu, a terra e o mar. Com isso, reflete sobre fenémenos climaticos,
paisagens terrestres, recursos hidrograficos, vegetais, animais e, inclusive, alimento.

O processo de ler os milenares textos biblicos com maior atencdo as questdes
ambientais pode ser tematicamente rotulado de leitura verde. Do ponto de vista literario, trata-
se de ecopoeticidades, uma vez que o olhar para a natureza ocorre, sobretudo, nos moldes de
narrativas, formulacdes juridicas e poemas liricos. Além disso, ao levar em consideracdo que
o olhar para a natureza resulta numa reflexdo sobre Deus, 0s raciocinios, entdo, tornam-se
ecoteoldgicos e/ou teologia da criagdo. Todavia, no caso dos Salmos, verifica-se que 0s
poemas em questdo, “de fato, fornecem um ponto de entrada hermenéutica que convida os
leitores a lerem os textos biblicos em consorcio com a criagao, € nao sobre e contra a criacao”
(BROWN, 2022, p. 167). Enfim, as dimensdes ambientais, humanas e divinas se misturam
nessas milenares oracdes poéticas.

A organizacéo interna da presente pesquisa nasce da intencdo de investigar, de forma
pormenorizada, os espacos e fendmenos ambientais diretamente mencionados no Salmo 104.
Trata-se do “espaco imaginado”, isto €, da “descricdo desse espaco em um nivel emotivo”
(DECLAISSE-WALFORD, 2023, p. 6), e ndo necessariamente da realidade experimentada
por quem comp0s essas linhas e/ou por seus ouvintes-leitores, sendo que ambos somente
podem ser conhecidos de forma hipotética. Todavia, 0 poema em questdo convida 0s seus
ouvintes-leitores, pertencentes aos mais diversos contextos historico-culturais, a acolherem,
de forma favoravel e empatica, os espacos e lugares visitados, com todos 0s seres a estes
pertencentes. Assim, apés (1) uma traducdo prépria do texto biblico originalmente composto
em hebraico, os itens a serem focados serdo (2) os ceus e os fendmenos celestes, (3) a terra e

0s recursos hidrograficos, (4) os animais, (5) 0s vegetais e (6) o mar.

O poema biblico

A seguinte traducdo do Salmo 104 insiste nos principios da literalidade e da
literariedade. Isto é, na medida do possivel, procura-se transpor para a lingua portuguesa o
que o texto hebraico guarda de beleza e forca poéticas. Embora as se¢des ou unidades
literarias do poema nascam, sobretudo, das tematicas nelas acolhidas, ocorrendo,

consequentemente, “a condugdo do pensamento relacionada ao contetido” (JANOWSKI,

Cadernos de Sion, Séo Paulo, v. 5, n. 2, p.06-26, jul/dez 2024 7
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2022, p. 130), o emprego de diversos elementos estilisticos — paralelismos, estruturas
concéntricas, direcdo do discurso, flexdo dos verbos etc. — ajuda a estruturar o texto formado
por trinta e cinco versiculos. Seja mencionado ainda que, de acordo com a tradi¢do catdlica
indicada na Instrucdo Liturgiam authenticam (n. 41), o nome de Deus, isto €, o tetragrama, é
apresentado como “SENHOR (771°)” (V. 12%.16.24.31%%.33.34.35).

(1) © minha alma, bendize 0 SENHOR!

SENHOR, meu Deus, ficaste muito grande:
de majestade e esplendor te vestiste.
(2) Como em um manto, envolve-se em luz.

Estende os céus como uma lona.

(3) Constroi suas salas superiores nas aguas.
Transforma as nuvens em sua carruagem,
anda sobre as asas do vento.

(4) Faz dos ventos seus mensageiros
e, do fogo chamejante, seus ministros.

(5) Fundou a terra sobre as bases dela:
jamais vacilara.
(6) O oceano primevo a cobriu como uma veste,
as aguas detinham-se acima dos montes.
(7) Fugiam por causa de tua repreensao:
ao som de teu trovao, atropelavam-se.
(8) Subiam os montes, desciam para os vales,
rumo ao lugar que lhes fundaras.
(9) Impuseste um limite: ndo o ultrapassam,
ndo voltam a cobrir a terra.

(10) E quem faz jorrar mananciais nas torrentes de agua,
que correm entre 0s montes.
(11) Déo de beber a todos os animais do campo:
asnos selvagens matam sua sede.
(12) Acima deles moram as aves dos céus:
por entre as ramagens soltam a voz.
(13) E quem faz beberem os montes de suas salas superiores:
a terra se sacia do fruto de tuas obras.
(14) Faz brotar capim para o quadrlpede
e as plantas para o cultivo do ser humano,
para fazer sair da terra o alimento:
(15) o vinho, que alegra o coracao do ser mortal,
0 azeite, para fazer as faces brilharem,
e 0 péo, que fortalece o coragdo do ser mortal.
(16) As arvores do SENHOR se saciam,
os cedros do Libano, que plantou,
(17) sendo que ali os passaros se aninham,

Cadernos de Sion, Séo Paulo, v. 5, n. 2, p.06-26, jul/dez 2024 8
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a cegonha, que tem os ciprestes como sua casa.
(18) Montes altos sdo para as cabras-monteses,
rochas sao abrigo para os texugos.

(19) Fez a lua para as festividades:
0 sol conhece seu poente.
(20) Disp0es trevas, e ha noite:
nela se move todo animal do bosque.
(21) Os ledes jovens rugem por uma presa
e por procurarem em Deus sua comida.
(22) Quando o sol brilha, recolhem-se
e, em seus covis, reclinam-se.
(23) Entdo o ser humano sai para seu afazer
e para seu servico, até a tarde.

(24) O SENHOR, como se multiplicam tuas obras:
fizeste-as todas com sabedoria.
A terra ficou cheia de tuas propriedades.

(25) Eis 0 mar, grande e espacoso em extensao,
onde h réptil sem numero,
animais pequenos com os grandes!
(26) Ali navegam navios:
ha o Leviata, que formaste
para brincar com ele.

(27) Todos eles esperam de ti,
para Ihes dar sua comida a seu tempo.
(28) Das para eles e recolhem:
abres tua méo, e saciam-se de bens.
(29) Caso escondas tua face, ficam apavorados:
caso recolhas seu sopro,
falecem e voltam a seu po.
(30) Caso entregues teu sopro, sao criados,

e renovas a face do solo.

(31) A gldria do SENHOR seja para sempre!
O SENHOR se alegra com suas obras.
(32) E quem contempla a terra, para que esta estremeca:
toca em montes, para que fumeguem.

(33) Vou cantar ao SENHOR em minha vida:
quero salmodiar a meu Deus enquanto eu existir.
(34) Que minha meditacéo lhe agrade!
Quanto a mim, alegro-me no SENHOR.

(35) Que os pecadores se acabem na terral
E os perversos: que eles ndo mais existam!

O minha alma, bendize 0 SENHOR!
Aleluia!

Cadernos de Sion, Séo Paulo, v. 5, n. 2, p.06-26, jul/dez 2024 9
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Céus e fendmenos celestes

Em dois momentos, o Salmo 104 apresenta a palavra “céus (2nm¥)” (vv. 2.12),
substantivo que, na lingua hebraica, ¢ flexionado no plural. Como “fendomeno semantico”,
esse numero alude a “expansao espacial” do lugar, imaginando-se, no entanto, um “tnico céu,
e ndo uma multiplicidade de céus” (BARTELMUS, 2015, p. 205). A presente pesquisa
concentra-se na pergunta sobre como o poema em questdo enxerga esse espaco, inclusive as
conotac0es teoldgicas dele.

No livro dos Salmos, comumente, contemplam-se os “céus acima da terra (Y8777y)”
(S1 103,11) como “obra (7ipyn)” de Deus (Sl 8,4; 33,6; 96,5; 102,26; 115,15; 121,2; 124,8;
134,3; 136,5; 146,6). Visa-se ao “SENHOR” como quem, também, “fez tudo” o que existe “nos
céus” (SI 135,6). Dessa forma, com os seus ‘“dias” intermindveis (SI 89,30), “os céus de
outrora (a7p=n¥)” (SI 68,34) pertencem a este ultimo (SI 89,12). Sao “céus para” ou “do
SENHOR” (S1 115,16), ¢ este ¢ “o0 Deus dos céus (2nwa 28)” (S| 136,26).

O Salmo 104 investe nessa compreensdo com a imagem de o “SENHOR” (v. 1b)
“estender os céus como uma lona (7¥™?)” (v. 2). Esta tltima traz 8 memoria ora “as lonas” do
santuario madvel pertencente a dinamica exodal (Ex 26,1-13; 36,8-17; Nm 4,25; 2Sm 7,2; 1Cr
17,1), ora as “lonas” nobres do rei Salomao (Ct 1,5) ou as “lonas” que servem como morada
ao povo (Is 54,2; Jr 4,20; 10,20; 49,29; Hab 3,7). Todavia, no Salmo 104, ap6s a descri¢do da
“sublimidade do deus real” como quem se encontra “envolto numa vestimenta luminosa” (vv.
1b-2a), visa-se, nos vv. 2b-4b, a “atuagdo” do Senhor “no espago celeste” (JANOWSKI,
2022, p. 130). Gera-se a ideia de céus estendiveis e de Deus como “quem estende (7yia)” (V.
2b; Sl 18,10; 144,5) esse espaco, conferindo-lhe as suas dimensdes imensas.!

Além disso, o Salmo 104 insiste na percepcdo de que 0s céus sdo uma realidade
estruturada. Acolhe-se a compreensdo vertical do mundo, com os “céus (2n¥)” (V. 2.12)
como “ponto final mais elevado do eixo espacial vertical” (BERLEJUNG, 2016, p. 268). Ou

seja, tendo os “montes (2*17)” (v. 10) como referéncia, os “céus” (v. 12a) localizam-se “acima

1O v. 2a é um verso de passagem, aparentemente com uma fun¢do dupla. De um lado, termina o pensamento
desenvolvido no v. 1b-c. No caso, os verbos “vestir-se (¢27)” (v. 1¢) e “envolver-se (7u¥)” (v. 2a), assim como 0s
substantivos “majestade (717)” (v. 1¢), “esplendor (1737)” e “luz (1iX)” (v. 2a), geram paralelismos. Do outro, o v.
2a inicia a reflex@o presente nos vv. 2b-4b. Apos os verbos flexionados na conjugacéo de sufixos, com aspecto
temporal do passado — “ficaste grande (n973)” (v. 1b) e “vestiste-te (AW27)” (v. 1¢) —, comega, no v. 2a, a série
dos verbos flexionados como participios ativos, traduzidos no tempo presente: “envolve-se (Tu¥)” (v. 2a),
“estende (vi)” (v. 2b), “constroi (77pn)” (v. 3a), “transforma (o¥)” (v. 3b), “anda (7971)” (v. 3¢) e “faz (ApY)”
(v. 4a). Nasce, assim, a impressdo de que, em relagdo aos céus, existe uma “constante presenca da atividade
cosmica de Deus” (ALTER, 2018, p. 51).
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deles (o7°%v)” (v. 12). E ¢ ali, isto €, nos “céus” (v. 2b) — e ndo na terra —, que se inicia a
atividade criadora de Deus. Ou seja, apos “estender os céus como uma lona” (v. 2b), em cima
desta ultima se encontram as “salas superiores (ni°7y) construidas nas aguas (o°»2)” (v. 3a) e,
embaixo dela, as “nuvens (2°2¥)” (v. 3b), o(s) “vento(s) (717 e nim")” (v. 3c.4a) e o “fogo
lampejante (v wx)” (v. 4b), quer dizer, os relampagos (cf. essa compreensdo das camadas
celestes em JANOWSKI, 2022, p. 131).2 Com isso, subentende-se também que as diversas
realidades atmosféricas, como fenémenos celestes, pertencem a Deus. Mais ainda, elas séo
contempladas, inclusive, como insignias da realeza do Senhor. Nesse sentido, “os céus como
lona” (v. 2b) e as “salas superiores” (v. 2b) indicam o “palacio” de Deus; “nuvens” (v. 3b) e
“asas do vento” (v. 3c), por sua vez, tornam-se “a carruagem do Senhor”; e, por fim, os
“ventos” como “mensageiros” (v. 4a) e “o fogo chamejante” como “ministros” (v. 4b)
compdem a “corte celeste” do Senhor (KRUGER, 1997, p. 96).

O olhar para as condi¢cBes meteoroldgicas e, com isso, para 0s céus, de fato, mais
vezes faz parte da meditacdo de quem reza nos Salmos. Para descrever e/ou distinguir os
aglomerados de gotas diminutas no ar, usam-se diversos vocabulos: “nuvem (2y)” (S|
18,12.13; 77,18; 104,3; 148,7), “nuvem espessa (73¥)” (S1 78,14; 97,2; 99,7; 105,39), “nuvem
densa (797w)” (SI 18,10; 97,2), “nuvem fina (pow)” (SI 18,12; 36,6; 57,11; 68,35; 77,18;
78,23; 89,7.38; 108,5) ¢ “vapor (X*23)” (Sl 135,7). Com isso, observa-se também o “aguaceiro
trevoso (2~nown)” (Sl 18,12), o “avango das nuvens” (S1 18,13), o “céu coberto” (S1 147,8),
0 “preparo para a chuva” (Sl 147,8) no sentido de “os céus se abrirem” (Sl 78,23) ou
“gotejarem” (SI 68,9), o “derramamento da agua” (SI 77,18) e, inclusive, “a subida dos
vapores da terra” (S1 135,7). Outros fendmenos atmosféricos se juntam as nuvens nos Salmos:
o “vento (m1)” (vv. 3c.4a; Sl 1,4; 11,6; 18,11.16.43; 33,6; 35,5; 48,8; 55,9; 83,14; 103,16;
107,25; 135,7; 147,18; 148,8), o “vento leste (2>72)” (Sl 48,8; 78,26) e/ou o ‘“vento
tempestuoso ("o ou 17wR)” (S 55,9; 107,25; 148,8), os “relampagos (2°p72)” (S| 18,15;
77,19; 97,4, 135,7, 144,6), descritos também como “fogo (¥&)” (v. 4b; Sl 11,6; 18,13.14;
29,7, 105,32; 148.8), ¢ o “trovdo (oy1)” (v. 7b; SI 77,19; 81,8). Finalmente, ha os diversos

2 A “lona estendida” (v. 2b) talvez corresponda ao “firmamento (¥°p7)” (Gn 1,6.73x; Ez 1,22.23.25.26; 10,1; Sl
19,2; 150,1; Dn 12,3) ndo mencionado no Salmo 104, isto é, a “abdbada celeste (2% ¥p7)” (Gn
1,8.14.15.17.20) compreendida como algo so6lido, onde circulam o “sol (vv. 19b.22a)” (¥n¥) e a “lua (77?)” (v.
19a). Trata-se dos astros que oferecem sua luz a terra. Ndo obstante, em vez de vincular a luz, de forma expressa,
aos luzeiros celestes, o Salmo 104 destaca o Senhor, Deus de Israel, como fonte da claridade. Afinal, “envolto
em luz (7iX)” (v. 2a), este “estende os céus como uma lona” (v. 2b). Ocorre, assim, uma dindmica semelhante ao
que se observa na primeira narrativa biblica: a criagdo da “luz” (Gn 1,3-5), surpreendentemente, antecede a
criagdo do “sol” e da “lua” (Gn 1,14-19), por mais que se saiba que esses astros tém a tarefa de “iluminar a terra”
(Gn 1,17).
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tipos de precipitagdo em forma de “chuva (qvn)” (S1 72,6; 135,7; 147,8), “chuvarada (ov3)”
(S1 68,10; 105,32), “garoas (2°2°27)” (Sl 65,11; 72,6), “chuvisco (7°171)” (S1 72,6), “granizo
(72)” (S118,13.14; 78,47.48; 105,32; 148,8), “neve (37¥)” (S1 51,9; 147,16, 148,8), “neblina
(ivep)” (S1 148,8), “orvalho (?v)” (SI1 110,3; 133,3) e “geada (11932)” (SI 147,16).

Esses fendmenos celestes, por sua vez, tornam-se “palavra” (Sl 147,18) e/ou
comunica¢do de Deus para quem reza nos Salmos. No caso do Salmo 104, “dos ventos”, o
Senhor “faz seus mensageiros e, do fogo chamejante, seus ministros” (v. 4a-b). Além disso,
Deus se move com as “nuvens” (v. 3b) e “sobre as asas do vento” (v. 3c). Isso corresponde a0
fato de que, no livro dos Salmos, comumente, 0s céus sdo pensados como habitados por Deus,
no sentido de o Senhor neles “estar” (SI 115,3), “sentar-se” (S1 2,4; 123,1) e “cavalgar” (Sl
68,34). Ou seja, ¢ ali que se encontra seu “trono (X2)” (S1 11,4; 103,19), sua “lealdade (7917)”
(S1 36,6; 57,11; 108,5) e “sua palavra” (S1 119,89). Nao obstante, os céus ndo estabelecem
limites para Deus, mas sua “majestade (7i7)” e “gloria (7i22)” ultrapassam o espago em
questdo, encontrando-se, inclusive, “acima dos céus (2nmwa-%v)” (S| 8,2; 113,4; 148,13),
justamente porque Deus pode “elevar-se sobre os céus (onwa-2v)” (S 57,6.12; 108,6).

Como altissimo, por sua vez, o Senhor é pensado como quem, a partir de sua posicédo
privilegiada, “contempla”, “vé” e/ou “olha para” os “céus”, a “terra” e, com isso, todos “os
filhos do ser humano™ (S1 14,2; 33,13; 53,3; 80,15; 102,20. 113,6). Com isso, “dos céus de
sua santidade”, ou seja, de seu ‘“santudrio celeste”, Deus também “responde” (Sl 20,7),
“conclamando os céus para sentenciar seu povo” (Sl 50,4; 76,9). Afinal, tendo estabelecido
sua “fidelidade (733%) nos céus” (SI 89,3) e, com estes, “anunciando sua justi¢a (p7%)” (SI
50,6; 85,12; 97,6), Deus se propode a “salvar (¥¥)” do alto, no sentido de “enviar” sua ajuda
“dos céus” (S1 57,4). Além disso, Deus ¢ contemplado como quem pode “inclinar os céus e
descer” deles (Sl 18,10; 144,5). Eis a esperanca cultivada pelo orante aflito e injusticado nos
Salmos: que haja alguém ““a seu favor nos céus” (S1 73,25).

Portanto, céus e fendmenos celestes, amplamente, ganham conotacdes teoldgicas.
Deus reside neles e comunica-se a partir deles. Ou, com outras palavras, sdo o lugar onde o
Senhor “troveja” (Sl 18,14) e que Deus “cobre com nuvens” (Sl 147,8). Mais ainda, por
consequéncia e/ou como resposta a salvacdo experimentada, junto a todos os demais seres
criados por Deus, “os céus narram a gléria de Deus (28-7122)” (S1 19,2), “louvam” a Deus (Sl
69,35; 148,1.4) e “agradecem o milagre do SENHOR” (Sl 89,6). Inclusive “as 4guas, que estdo
acima dos céus”, juntam-se a esse louvor (Sl 148,4). Ou seja, “os céus se alegram” com a

realeza do Senhor (SI 96,11).
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Ora, no que se refere ao Salmo 104, o poema descreve 0s diversos espacos da
criacdo. Assim, inicialmente, o orante “trata tudo de uma s6 vez no céu (vv. 2-4)” —a “luz” (v.
2a), o firmamento como “lona” (v. 2b), as “4guas nas salas superiores” (v. 3a), as “nuvens”
(v. 3b), o(s) vento(s) (v. 3c.4a) e o “fogo chamejante” (v. 4b) —, para, em seguida, tratar “tudo
na terra (vv. 5-23) e, finalmente, tudo no mar (vv. 25-26)” (BERLIN, 2005, p. 76). O segundo
espaco, meditado de forma bem mais extensa no Salmo 104, sera estudado nos préximos trés

subitens.

Terra e recursos hidrograficos

O vocabulo “terra (y7%)” (vv. 5a.9b.13b.14c.24c.32a.35a), que indica a casa comum
da humanidade e dos seres ndo humanos, recebe sete men¢des no Salmo 104. Esse numero e
seus mdaltiplos, comumente, sdo usados como elemento estilistico, trazendo consigo as
conotacdes de completude, inteireza e/ou perfeicdo por lembrarem o ritmo semanal, com o0s
sete dias (Gn 1,1-2,4a). Dessa forma, ja a configuracdo poética da oracdo aqui estudada
confirma o quanto os Salmos se preocupam com a terra. Ao total, sdo cento e noventa
presencas do vocabulo na obra literaria visada, enquanto os “céus (2»¥)” (vv. 2b.12a) sdo
mencionados setenta e quatro vezes. Todavia, assim como 0s céus, também a terra leva o
orante biblico a pensar em Deus.

Inicialmente, o Salmo 104 contempla as origens do planeta em questdo (vv. 4-9).3
Tudo comega com a imagem de “a terra” encontrar-se “fundada sobre as bases dela” (v. 5a), a
fim de que ela “jamais vacile” (v. 5b), possuindo, portanto, uma estabilidade perene. Nao se
fala em “colunas (2°72¥)” (Sl 75,4) ou “fundamentos da terra (Y% *7911)” (Sl 18,8; 82,5), mas
nas “bases” ou “suportes dela (7°3ion)” (v. 5a). Estes ultimos lembram a “base (jion) da
moradia” (SI 33,14) e/ou “do trono” celeste de Deus, a qual consiste em “justica e direito” (Sl
89,15; 97,2). Todavia, no que se refere a materialidade da criacéo, a Biblia Hebraica néo visa,
de forma pormenorizada, ao “problema de como a terra habitada pode manter-se sobre as
aguas do caos” (KEEL, 1996, p. 33), sendo que estas ultimas, em principio, corresponderiam
as aguas subterraneas no “mundo inferior (7ix%)” (Sl 6,6; 9,18; 16,10; 18,6; 30,4; 31,18;
49,15%.16; 55,16; 86,13; 88,4; 89,49; 116,3; 139,8; 141,7), formando assim, com outras

aguas, o “oceano primevo” ou o “abismo (2i7n)” (v. 6a). Para 0 Salmo 104, é importante

3 Os vv. 5-9 formam uma estrofe. No inicio dela, a flexdo do verbo na conjugacdo dos sufixos — “fundou (707)”
(v. 5a) — traz uma mudan¢a marcante. Inicia-se com isso um olhar para agdes e realidades pertencentes ao
passado. No mais, as duas presencas do vocabulo “terra”, no inicio e¢ no final da unidade literaria (vv. 5a.9b),
geram uma moldura em torno da estrofe.
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destacar o ato fundacional do Senhor Deus: “a terra” (v. 5a) “ndo vacila” (v. 5b) porque ele a
“fundou (70?)” (v. 5a) “sobre mares”, no sentido de “firma-la sobre correntezas” (S1 24,2;
78,69; 89,12; 102,26).

No entanto, em vez de imaginar as aguas debaixo do astro habitado pela humanidade
e pelos seres ndo humanos, de forma abrangente, o Salmo 104 se propde a contemplar as
aguas sobre a terra. Assim, inicialmente, ao pensar nas origens desse planeta, 0 poema
concebe a ideia de volumosas “aguas (o) terem se detido”, inclusive, “acima dos montes”
(v. 6b), isto é, “um oceano primevo (2i7N) ter coberto” a terra inteira “como uma veste” (v.
6a). Visando a profundidade dessas aguas originarias, o espaco em questdo, doze vezes
mencionado nos Salmos, também ¢ compreendido como “abismo (2i7n)” (v. 6a; Sl 33,7; 36,7;
42,82, 71,20; 77,17; 78,15; 106,9; 107,26; 135,6; 148,7). Ndo obstante, ao essas aguas
primevas, “atropelando-se”, “fugirem (011)” (v. 7b; Sl 114,3.5) — e isso justamente por causa
da “repreensdo (717¥3)” divina (v. 7a) que emprega “o som” ou o “barulho (?ip) do trovao
(oy2)” (v. 7b; SI 77,19; 81,8) —, “montes (2°717)” e “vales (nivpa)” (v. 8a) aparecem. Parece ser
impossivel comprovar que o poema biblico recorde aqui “um evento tectonico ou uma série
de eventos”, pensando, em relagdo a terra, num “deslocamento crustal em larga escala” e, com
isso, na “orogénese” (BARRICK, 2018, p. 101). Nao obstante, surgem os diversos espacos
maiores. Assim como Salmo 135,6, 0 Salmo 104 tem em mente os quatro ambitos “feitos pelo
SENHOR”: 0s “céus (o))" (vv. 2b.12a), a “terra (y8)” (vv. 5a.9b.13b.14c.24c¢.32a.35a), 0s
“mares (21?)” (v. 25a; cf. os estudos abaixo) e os “oceanos primevos” ou os ‘“abismos
(nininn)” (v. 6a).

Cabe “uma natureza dupla a dgua: de um lado, “nao ha vida sem ela”; do outro, “ela
pode destruir toda vida” (KEEL, 1996, p. 40). Nesse sentido, em vista da segunda
possibilidade, o Salmo 104, primeiramente, medita a separagdo entre a “agua” e a “parte seca”
da terra (Gn 1,9-10). E importante que “as aguas” (v. 6b) “ndo ultrapassem” determinados
“limites” (v. 9a), “cobrindo a terra” (v. 9b). Nos tempos atuais, observando-se a subida do
nivel do mar e/ou as enchentes catastroficas, o fendmeno da terra submersa na agua, em
diversos lugares no mundo, é experimentada de forma dramatica. Quem reza no Salmo 104,
por sua vez, pde sua fé no “soberano que, por meio de uma ordem poderosa, dirige a d4gua aos
reservatorios dela” (ROSS, 2016, p. 250).

Em seguida, o Salmo 104 acolhe a preocupacdo contréaria: a disponibilidade dos
recursos hidrogréficos para os seres vivos na terra. Em vista disso, encanta-se com “os
mananciais (2°12yn) nas torrentes (2°7m3)” (v. 10a), “que correm entre os montes” (v. 10b).

Embora a palavra “agua” (v. 6b), neste momento, ndo apareca diretamente no poema, ela é
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subentendida. E ela que permite “beber (7pw)” (v. 11a) e “matar (12w a sede (x»%)” (v. 11b).
Todavia, visa-se a minas e/ou nascentes de dgua que dao origem a cursos de agua cada vez
mais volumosos. Comumente, o liquido precioso, acumulado no aquifero ou lencol freatico,
isto é, numa bacia de dgua debaixo do solo, chega, em algum lugar, a superficie da terra e,
agora, de uma regido mais elevada em direcdo a territdérios mais baixos, comeca a fluir da
nascente até a foz.

O orante no Salmo 104, de certo, sabe da importancia da dgua para toda a vida. Um
sinal disso ¢ que, logo apds ter contemplado os “mananciais”, as “torrentes” e o “fluxo” das
aguas “entre os montes” (v. 10), ele se dedica a descricdo ampla de fauna e flora (cf. o estudo
dos animais e dos vegetais a seguir). Marcante também é um paralelismo que, dificilmente,
tem como ser mantido na traducdo do Salmo 104 para o portugués. Quem escuta ou Ié o
poema em hebraico, pois, ora contempla Deus como quem “faz jorrar”, isto €, “entrega (1>¥)
mananciais” (v. 10a), ora como quem “entrega (172%) seu sopro (m1)” (v. 30a).* Ou seja, agua
e ar, dois elementos abidticos imprescindiveis para a existéncia dos seres vivos, sao
compreendidos como dadivas do criador divino.

Além disso, a reflexdo sobre a terra ganha ainda outros rumos no Salmo 104. O
poema convida a olhar para diversos espacos, lugares e/ou paisagens. Nesse sentido, ocorrem
seis referéncias aos “montes (217)” (vv. 6b.8a.10b.13a.18a.32b).> Ora estes Ultimos sdo
descritos como “altos (2723) (v. 18a), no sentido de haver “cimos (2°3323)” (Sl 68,16-17) ou
“topos (nivyin)” (S1 95,4), e ndo somente “colinas (niv323)” (SI 65,13; 72,3; 114,4.6; 148,9).
Ora se observa como chove na regido montanhosa, afirmando-se que ¢ Deus “quem faz os
montes beberem de suas salas superiores” (v. 13a). Dessa forma, as aguas “descem para os
vales” (v. 8a), fazendo “as torrentes correrem entre os montes” (v. 10). Ademais, “os montes”
(v. 18) também se tornam um habitat e/ou bioma especifico. As “rochas (2°¥79)” ali
encontradas oferecem “abrigo (7pnn)” a animais especificos como ao “texugo” (v. 18b), mas
também, de forma genérica, aos “animais” e ao “gado”, as “aves” e/ou aos “passaros” que ali
vivem, pastam (v. 12a; SI 11,1; 50,10-11) e, inclusive, se tornam uma “presa” (Sl 76,5). Além

disso, existe uma vegetacdo propria nas regides mais altas. Com isso, entram em cena 0

4 No caso, a mesma raiz verbal (%) ¢ flexionada duas vezes no grau do Piel, ora como participio ativo no
singular masculino — “quem entrega/faz jorrar (77¢/»3)” (v. 10a), ora na conjugacao dos prefixos, segunda pessoa
singular masculino — “caso entregues (72¥n)” (v. 30a). Nos dois casos, o Senhor, isto é, Deus ¢ o sujeito oculto.

5 Somente no livro dos Salmos, o vocabulo “monte (13)” aparece cinquenta e trés vezes: S 2,6; 3,5; 11,1; 15,1;
18,8; 24,3; 30,8; 36,7; 42,7; 43,3; 46,3.4; 48,2.3.12; 50,10.11; 65,7; 68,16*.17%; 72,3.16; 74,2; 76,5; 78,54.68;
80,11; 83,15; 87,1; 90,2; 95.4; 97,5; 98,8; 99,9; 104,6.8.10.13.18.32; 114,4.6; 121,1; 125,1.2; 133,3; 144,5;
147.,8; 148,9.
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“bosque (7¥2)” (v. 20b; SI 50,10; 80,14; 83,15; 96,12) ou determinadas “arvores” como 0s
“cedros do Libano” (v. 16; Sl 80,11), mas também os “cereais” (S1 72,16) e o “capim” (Sl
147,8). Por fim, o Salmo 104 ainda visa aos “montes que fumegam” (v. 32b; SI 144,5). De
fato, quando, “em sua sublimidade, montes se agitam” e “se movem”, “vacilam”, “trepidam”
e/ou “saltam” (SI 18,8; 46,3.4; 114,4.6), quando “uma chama os consome” (Sl 83,15) ou eles
“se derretem como a cera” (Sl 97,5), a natureza, de forma impressionante, manifesta sua
forga, capaz de ameacar o ser humano em sua sobrevivéncia. Quer dizer, “toda a criagdo
revela o poder e a gléria de Deus; no entanto, da forma mais majestosa, 0s terremotos e as
erupcdes de vulcdes resultam do toque dele” (ROSS, 2016, p. 253). Afinal, para os orantes
nos Salmos, os montes sdo “os montes de Deus (?8773)” (Sl 36,7), também no sentido de ele
os “firmar” (S1 65,7).

Formando um contraste com relacdo aos montes, o Salmo 104 também olha para os
“vales (nivp2)” (v. 8a). “A terra a ser possuida” pelo povo de Deus, pois ¢ “uma terra de
montes e vales” (Dt 11,11), ou seja, “terra boa, terra de torrentes de agua, de fontes e lengdis
subterraneos que jorram nos vales e na montanha” (Dt 8,7). Alias, com as diversas partes da
terra, classificadas de acordo com suas alturas, ganham aten¢do no Salmo 104 o “campo” e/ou
a “campina” ("1 ou 77%)”, isto é, as terras cultivadas pelo ser humano ou, simplesmente, 0s
prados com a formacgao herbacea e os “animais” que hospedam (v. 11a; Sl 8,8; 50,11; 80,14;
96,12; 103,15; 107,37), assim como “a face” ou “a superficie do solo (fn7%)” (v. 30b; Sl
49,12; 83,11, 105,35; 137,4; 146,4).

Animais

Em diversos momentos, o Salmo 104 traz a fauna ao encontro de seus ouvintes-
leitores. De um lado, o poema, com o vocabulario nele empregado, refere-se a grupos de
animais. Nesse sentido, observam-se as mengdes do “animal (:27) do campo (>12)” (v. 11a),
do “animal (7°n) do bosque (7¥°)” (v. 20b; Sl 50,10) e dos “animais (ni*7)” do “mar (1?)”,
“pequenos (Niwp)” e “grandes (ni?73)” (v. 25). No caso, focando nos diversos espacos, 0
substantivo hebraico trés vezes presente no Salmo 104 insiste no aspecto de se tratar de “seres
vivos (ni*m)”, assim como o ser humano é um “ser vivo” (v. 11a.20b.25¢c; SI 50,10; 68,11.31;
74,19%; 78,50; 79,2; 143,3; 148,10). Além disso, o poema aqui estudado menciona o
“quadrupede (7n72)” e, com isso, o “gado” (v. 14a; Sl 8.,8; 36,7; 49,13.21; 50,10; 73,22;
107,38; 135,8; 147,9; 148,10), isto €, animais terrestres, selvagens e/ou domesticados, que se

movem com quatro patas. No mais, continuando a visar a “classificacdo de acordo com o
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habitat natural, dgua-ar-terra” (BOTTERWECK, 1975, p. 9), o Salmo 104, também, detém
sua atengdo nas “aves dos céus (w3 nW)” (v. 12a; S150,11; 78,27; 79,2) e/ou nos “passaros
(0™2%)” (v. 17a; S1 8,9; 11,1; 84,4; 102,8; 124,7; 148,10), empregando os “dois vocabulos”
que “ganham maior relevancia como nomes genéricos” quando se visa “a avifauna”
(GRENZER; BARROS; DANTAS, 2022, p. 117). Por fim, olhando para o “mar (2)” (v. 253,
cf. 6.) e os “animais (n¥0)” (v. 25¢) nele existentes, o Salmo 104 se refere aos “répteis (wn7)
incontaveis” (v. 25b; Sl 148,10), ou seja, a uma parte dos animais que se locomovem de
rastos, isto é, sem pernas, sabendo-se que existem também “os répteis do solo (nnIRa n7)”
(Gn 1,25; 6,7.20; 7,23; 9,2-3; Ez 38,20; Os 2,20), que “se arrastam sobre a terra (2% @n73
vR3)” (Gn 1,26; 7,14; 8,17.19). Aparentemente, “répteis (n7)” e “peixes (2°37)” (1Rs 5,13;
Ez 38,20; Hab 1,14) sdo distinguidos e/ou vistos como seres diferentes. Enfim, de forma
semelhante a lista contida em Salmo 148,10, o Salmo 104, de forma genérica, mira 0s
“animais (727 € n¥*0)” (v. 11a.20b.25¢), o “quadrapede (7n72)” (v. 14a), o “réptil (¥n7)” (V.
25b) e os “passaros (212%)” (v. 17a).

De outro lado, quem reza no Salmo 104 encontra, de forma especifica, cinco espécies
de animais. Quatro desses seres vivos sdo terrestres. O primeiro € mencionado no plural:
“asnos selvagens (2°x79)” (v. 11b). Com dez presencas na Biblia Hebraica (Gn 16,12; Is
32,14; Jr 2,24; 14.,6; Os 8,9; Sl 104,11; J0 6,5; 11,12; 24,5; 39,5), trata-se de um morador do
“deserto (12710)” (Jr 2,24; Jo 24,5), da “estepe (7127W)” (JO 24,5; 39,6), da “terra salgada
(7m%n)” (J6 39,6), do “campo desnudado (77yn)” (Is 32,14), dos “altos descobertos (29w)” (Jr
14,6) e/ou das “montanhas (277)” (JO 39,8), isto é, de regides semidesérticas com pouca
vegetacdo herbacea e com caréncia de agua. Assim, 0 asno selvagem caminha nas regides
indspitas ao ser humano, justamente como alguém “solitario (7712)” (Os 8,9) e como quem,
para ndo mais “zurrar” (J6 6,5), “procura por alimento (77)” (J6 24,5), “pastagem (:71y71)” (JO
39,8) ou “qualquer verde (pi1:722)” (J6 39,8), e, para “beber (7pw)” (v. 11a) e “matar sua sede
(xnx%)” (v. 11b), percorre grandes distancias atras de agua. Assim, “em vista de sua existéncia
misera e de sua procura complicada de alimentos”, o asno selvagem, facilmente, torna-se
“metafora para os pobres” (GRENZER, 2005, p. 35). No entanto, eis a natureza dele. Mais
ainda, justamente em sua qualidade de animal indomesticavel, o asno selvagem também é
contemplado como um “liberto ("¥917)” por exceléncia, isto é, como quem, com os “lacos
soltos”, “ri da agitacdo da cidade e do grito do capataz” (Jo6 39,5.7).

Ao continuar seu olhar para o “campo” (v. 11a) e agora, de forma especifica, para
“os montes altos (2°7237 0°17)” (v. 18a) e as “rochas (2°¥79)” (v. 18b) neles existentes, 0

Salmo 104 visa a outros dois animais selvagens. O primeiro deles, novamente mencionado no
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plural, sdo as “cabras-monteses” (2°9¥ € 177¥°)” (v. 18a; 1Sm 24,3; J6 39,1; Pr 5,19). Essas,
em principio, no ambito de Israel, correspondem ao ibex-da-nubia, isto é, & capra nubiana. O
nome hebraico do animal em vista espelha a raiz verbal comumente traduzida como “‘subir
(7%v)” (v. 8a), sendo que impressiona sua capacidade de subir nas montanhas altas e
equilibrar-se em penhascos. Todavia, em vez de favorecer a identificacdo do vocabulo
hebraico com “cabras-monteses”, também se pode pensar nos “capricornios (2°7¥°)” (v. 18a),
outros escaladores de grande habilidade nos “montes altos” (v. 18a). Alids, comparando os
dois animais “nas imagens” presentes na iconografia antiga, “dificilmente sdo distinguiveis”
(SCHROER, 2010, p. 115).

O outro animal pertencente a mesma regiao, igualmente apresentado no plural, sdo o0s
“texugos-da-rocha (22o%)” (v. 18b), quatro vezes mencionados na Biblia Hebraica.
Conhecido também como hyrax da rocha ou dam&o-do-cabo, o “texugo (19%)” ndo serve
como alimento (Lv 11,5; Dt 14,7). Isso, por sua vez, ndo impede o maravilhamento com esse
animal selvagem. Contado entre os “quatro menores da terra”, junto a “formiga (7%%3)”, a0
“gafanhoto (727X)” e a “lagartixa (nnn)”, os “texugos (2°39¥), um povo nada poderoso,
estabelecem a casa deles na rocha” (Pr 30,24-28). Isto é, defendem-se contra seus predadores
mais fortes de um modo surpreendente: habitando, de forma vigiante, espagos de dificil
acesso.

Por fim, focando nos animais terrestres, o Salmo 104 ainda menciona os “ledes
jovens (2°93)” (v. 21a). No caso, “o hebraico conhece diversas designagdes” para o animal
em questdo, com cerca de cento e trinta presencas na Biblia Hebraica: “ledo (727% ou "x)” (Sl
7,3; 10,9; 17,12; 22,14.22), indicando o animal “macho adulto”; “leoa (X°2%, X237 ou 1837)”,
sendo que essa raiz, uma vez, é flexionada no masculino, trazendo o “ledo (%3?)” (Sl 57,5);
“ledo jovem (7°93)” (v. 21a; Sl 17,12; 34,11; 35,17; 58,7; 91,13), visando ao animal “macho
ainda ndo totalmente desenvolvido™; “filhote de ledo (733 ou 213)”; e, empregando ainda outras
vocabulos, “ledo (¥2)” e “ledo (?0¢)” (S191,13) (RIEDE, 2010, p. 1). Com relagdo aos “ledes
jovens (27°93)”, os Salmos destacam como esses animais “sentam em seus esconderijos” (SI
17,12; cf. S1 10,9), impressionam com suas “mandibulas” (S1 59,7; cf. S122,22) e sdo capazes
de provocar a “ruina” de outro ser vivo, justamente ao “dilacerarem” e “rangerem seus
dentes” (S1 35,15-17; cf. SI 7,3; 17,12; 22,14). Mesmo assim, como qualquer outro ser vivo,
inclusive “ledes jovens” podem “ficar carentes e famintos” (Sl 34,11), caso lhes falte
alimento. Dessa forma, ao “procurarem em Deus por seu alimento” (v. 22a), “rugem por uma
presa” (v. 21a). Mais ainda, em principio, “ledo” e/ou “ledo jovem” (Sl 91,13) ndo sdo um

perigo para o ser humano. Segundo a abordagem no Salmo 104,22-23, “com o nascer do sol
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pela manhd, os animais selvagens se retiram para 0S Seus esconderijos, enquanto o ser
humano sai de sua casa para realizar seu trabalho até a noite” (JANOWSKI, 2022, p. 134).

Ao olhar, no entanto, para 0s animais que voam e, com isso, pertencem ao ar, 0
Salmo 104, especificamente, menciona uma representante das “aves dos céus (2¥3™7V)” (V.
12a) e/ou dos “passaros (0°12%)” (v. 17a): a “cegonha (77°91)” (v. 17b). Diversas conotacoes
acompanham esse ser vivo na Biblia Hebraica. Embora sua carne ndo possa ser comida pelo
fato de a cegonha “alimentar-se de animais” (Lv 11,19; Dt 14,18), a ave em questdao — CUjO
nome, em hebraico, significa a “leal”, a solidaria” e/ou a “fiel”, talvez por causa do “cuidado
com os filhotes” e/ou de sua “apari¢do pontual como ave migratoria” (Jr 8,7) — & admirada ora
pelas “poderosas” e belas “asas, que atingem uma envergadura de quase dois metros e com as
quais ela cobre grandes distancias” (Zc 5,9; J6 39,13), ora por “aninhar-se nos ciprestes” (v.
17), que sdo arvores altas (RIEDE, 2007, p. 1).

Resumindo: a oracdo poética contida no Salmo 104, de forma abrangente, contempla
0s animais. Cabe-lhes um sentido proprio ¢/ou uma “razoabilidade teoldgica”, no sentido de,
assim como o ser humano, também eles serem “criaturas dependentes de Deus, sendo que este
cuida de todos eles e designa a cada um deles o seu proprio espaco de vida” (THONE, 2016,
p. 55). Nesse sentido, Deus “faz jorrar mananciais nas torrentes” (v. 10a), para que “deem de
beber a cada animal do campo” (v. 11a) e para que “asnos selvagens matem sua sede” (v.
11b). Deus “faz brotar capim para o quadrupede” (v. 14a). Deus “planta os cedros do Libano”
(v. 16b) e “as arvores do SENHOR se saciam” (v. 16a), para que os passaros ali se aninhem” (v.
17a) e para que “a cegonha tenha os ciprestes como a casa dela” (v. 17b). Deus “dispoe
trevas” e “noite” (v. 20a), para que “nela se mova cada animal do bosque” (v. 20b). Inclusive
“os ledes jovens procuram sua comida em Deus” (v. 21). Eis as “obras multiplicadas pelo
SENHOR, feitas todas com sabedoria”, a fim de que “a terra fique cheia das propriedades dele”
(v. 24). Com as palavras de outros orantes no livro dos Salmos, “o SENHOR salva o ser
humano e o animal” (SI 36,7). Por isso, “o animal e todo quadripede, réptil e passaro alado”,

juntamente com todas as outras criaturas, “louvam o nome do SENHOR” (S1 148,5.10).

Vegetais

Ao focalizar o ambiente na terra, o Salmo 104 dirige seu olhar também aos vegetais,
tanto aos lenhosos como aos herbaceos. Embora “os escritos biblicos, com seu carater
religioso e poético-historico”, ndo se proponham a apresentar ‘“uma descri¢do

deliberadamente intencional” dos vegetais, confirma-se que neles existe uma multiplicidade
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de “nomes de plantas” e, mais ainda, “uma abundancia de vocébulos e descri¢des que visam a
estrutura da planta, a funcdo das partes dela e as suas manifestagdoes elementares da vida”
(SILBERSTEIN, 2002, p. 25-26). Vale especialmente para as “arvores (2°%y)” (v. 16a) que a
Biblia Hebraica, e com isso o livro dos Salmos, favorece o “saber de seus nomes, de sua
beleza e de seu modo de existir, inclusive de tudo aquilo que tais vegetais lenhosos oferecem
ao ser humano” e aos animais para a sobrevivéncia deles (GRENZER; AGOSTINHO, 2021,
p. 453). Ao mesmo tempo, as proprias arvores sao descobertas como seres necessitados.

No caso do Salmo 104, as “arvores (2°¥¥)” (v. 16a) entram primeiramente em cena a
partir de suas “folhagens” e/ou “ramagens (2°%5y)” (V. 12b). Quanto aos textos redigidos em
hebraico, o vocabulo traduzido como “ramagem (°9y)” (v. 12b) ocorre somente aqui na Biblia
Hebraica. Nas partes desta ultima escritas em aramaico, por sua vez, o substantivo “ramagem
(°o¥)” se encontra outras trés vezes em Dn 4,9.11.18. Destaca-se, sobretudo, que as “ramagens
(2°&oy)” se tornam um habitat para as “aves dos céus (27¥a3™7v)” (v. 12a) e/ou os “passaros
dos céus”, sendo que esses animais, inclusive, “fazem seus ninhos nos ramos” (Dn 4,9.11.18).
Com isso, contempla-se também que “as ramagens” (v. 12b), avaliadas como “belas” (Dn
4,9.18), somente existem porque “as arvores do SENHOR ()77 *¥¥) se saciam” (v. 16a) com a
agua que Deus “faz jorrar” em forma de “mananciais nas torrentes”, a fim de que “corram
entre os montes” (v. 10), e/ou porque Deus, com a chuva, “faz beber os montes de suas salas
superiores” (v. 13a). Com outras palavras, tem-se a impressao de que “a folhagem (7%y) de
uma arvore plantada junto a canais de agua ndo murcha” (Sl 1,3). Assim, vislumbra-se a
complexidade da natureza, no sentido de existirem enormes interconectividades nos biomas
e/ou sistemas ecoldgicos.

Além de o Salmo 104 enxergar o conjunto das “arvores (2°%y)” (v. 16a) e, com isso,
o bioma do “bosque (7¥?)” (v. 20b; S| 50,10; 80,14; 83,15; 96,12), 0 poema em questéo,
inclusive, menciona duas arvores especificas. Ora olha para os “cedros (2°77X8)” (v. 16b).
Observa que essa arvore, além da Cilicia, existe no “Libano (71127)” (v. 12), justamente “por
crescer em regifes montanhosas sobre solos rochosos. Com sua altura entre trinta e cinquenta
metros e com um didmetro de tronco de até dois metros, o cedro fornece madeira preciosa de
construcdo, sobretudo em razéo da resisténcia dela” (GRENZER; AGOSTINHO, 2021, 442).
Ora o Salmo 104 mira os “ciprestes (2°%/i12)” (v. 17b), outra arvore conifera que, nas mesmas
regides, cresce junto ao cedro e, igualmente, fornece madeira de maior qualidade “para a
construcao de navios, templos e palacios” (GRENZER; AGOSTINHO, 2021, 443). No mais,
para além dessas duas arvores florestais, o Salmo 104, com as mengdes do “vinho (72)” (V.

15a; Sl 60,9; 75,9; 78,65) e do ““azeite (1n¥)” (v. 15b; SI 23,5; 45,8; 55,22; 89,21; 92,11;
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109,18.24; 133,2; 141,5), embora de forma indireta, leva o ouvinte-leitor a lembrar-se ainda
de duas importantes arvores frutiferas, isto é, da “videira (193)” (S| 78,47; 80,9.15; 105,33;
128,3) e da “oliveira (n°1)” (SI 52,10; 128,3).

Afora as arvores, que sdo vegetais lenhosos, existem o0s vegetais herbaceos. Destes
ultimos, o Salmo 104 menciona diretamente o “capim (7°%¥77)”, que serve de alimento “para o
gado (7%332)” ou, num sentido mais amplo ainda, para todo tipo de quadrupede (v. 14a). Trata-
se, em geral, de uma vegetacdo mais baixa, também descrita como “relva (x¢'7) verde (p72)”
(S137,2). A este tipo de vegetacdo cabe a caracteristica de “secar”, “desaparecer” e “murchar
rapidamente” (SI 37,2; 90,5-6), mas também de “renovar-se”, no sentido de “florescer” outra
vez (v. 30b; S190,6). Ou seja, o “capim (1°%17) brota como uma flor do campo que, quando por
ela passa um vento, deixa de existir” (SI 103,15-16). E, caso ndo tenha raizes um pouco mais
profundas, como o “capim dos telhados, resseca”, inclusive, “antes de ser tirado” (S1 129,6).
Quando, por sua vez, ha “chuva para a terra”, logo “os montes” se cobrem de “capim” (Sl
147,8). No mais, para além do “capim” (v. 14a), justamente ao mencionar o “alimento (277)”
(v. 14c¢) mais importante do homem, isto ¢, o “pao (on?), que fortalece o coracdo do ser
mortal/humano” (v. 15¢), o Salmo 104, de forma indireta, leva o seu ouvinte-leitor a pensar
nos cereais. Trata-se de outro tipo de vegetais herbaceos, visando-se as “plantas (1) para o
cultivo do ser humano, a fim de fazer sair da terra o pao” (v. 14b-c). Seja lembrado que a
Biblia Hebraica, além do uso dos “vocabulos mais genéricos traduziveis como ‘cereal (137)’
(S1 4,8; 65,10; 78,24)” e “grao (M2w 1I)”, menciona “quatro espécies de cereais”: a “cevada
(7vi)”, o “trigo (om)” (S181,17; 147,14), a “espelta” ou “centeio (N1932)” e o “milhete (J0%)”
(GRENZER; DIAS, 2023, p. 407-408).

Todavia, para o Salmo 104, os vegetais sO existem porque Deus os “faz beber”,
momento em que “a terra se sacia do fruto da obra dele” (v. 13a-b). Assim, Deus “faz brotar o
capim” (v. 14a) e “as plantas para o cultivo do ser humano” (v. 14b). Além disso, destaca-se a
pertenca dos vegetais a Deus. Fala-se, pois, das “arvores do SENHOR” (v. 16a), inclusive por
contemplar este ultimo como “plantador” de todas elas (Gn 2,8-9), assim como “plantou os

cedros do Libano” (v. 16b).

Mar

Além do “céus (2n¥)” (v. 2b.12a) e da “terra (y7%)” (v. 5a.9b.13b.14c.24¢.32a.353),
o orante no Salmo 104 olha para o “mar (2?)” (v. 25a). Embora prevaleca na Biblia Hebraica

e, inclusive, no poema aqui estudado “um mundo geocéntrico”, que ¢ “dominado pela massa
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terrestre circundada (literalmente) por mares periféricos”, o “conjunto dos mares”,
compreendido “como reserva de uma biota marinha”, ¢ formado por “aguas que produzem a
vida marinha”, com todas ‘““as espécies aquaticas” nelas existentes (WATSON, 2022, p. 332).
Vale a pena visitar as trinta e oito meng¢des do mar no livro dos Salmos.

No caso, os poemas milenares em questdo contemplam as “correntezas (nin71)”, as
“profundezas” e/ou os “abismos (ninin)” dos “mares (2°1?)”, inclusive daqueles que formam o
“oceano primevo (2i7R)”, sobre o qual foi “fundada a terra” (S1 24,2; 33,7; 106,9). Com isso,
contempla-se a forca das aguas maritimas, no sentido de observar-se “o bramido (}iX¢’) dos
mares” (S 65,8; 96,6), as “magnificas vagas do mar (2:-72vn)” (SI 93,4), o “mar ressoador
(ay7)” (S196,11; 98,7) e, até, “o vacilo de montanhas no coragdo do mar” (Sl 46,3). Com isso,
Deus ¢ visto como quem “agita o mar com sua forga” (S1 74,13) ou “governa a soberba (nIX3)
do mar” (S1 89,10). Por fim, visa-se, inclusive, a “areia (?ir1) dos mares” (Sl 78,27).

Outra maneira pela qual o mar se apresenta a vista do ser humano é a extensdo e a
eventual transformacdo dele. Nesse sentido, ora os limites das terras ocupadas por
determinado povo se estendem “até o mar (2:-7¥)” (SI 80,12), ora o “mar” se torna referéncia
horizontal, quando se olha para os “extremos da terra (y8™1¥2)”, com os povos ‘“distantes
(2pi7)” ali existentes (Sl 65,6; 107,3; 139,9), ora referéncia vertical, ao se vislumbrar os
“precipicios (n?ixn)” dele (SI 68,23). Além disso, concebe-se a ideia da transformacdo do
“mar” em “terra seca (71¢2?)” (Sl 66,6; 77,20; 78,13), no sentido de “o mar fugir” (S1 114,3.5)
ou “ser cortado” (SI 136,13), imaginando-se a “repreensdo” ou a “sacudidura” dele por Deus
(SI 106,9; 136,15). Quando, no entanto, acontece isso, trata-se de “coisas temiveis (Nik7i1)
realizadas por Deus” (Sl 106,21-22), pressupondo-se que “o SENHOR faz 0 que aprecia: (n)os
céus e (n)a terra, (n)os mares e (n)os abismos” (Sl 135,6; 146,6).

Outro aspecto levado em consideracdo lembra-se dos diversos seres vivos, isto €, dos
animais que povoam o “mar (2?)”, sobretudo os “peixes (2°37)” (S| 8,9). De forma mais
genérica visa-se, ainda, a tudo “que passa (12¥) pelas veredas dos mares” (Sl 8,9), “que se
move (277) nos mares” (S1 69,35) ou “o que plenifica (X?%) o mar” (S196,11).

No mais, 0 mar suscita a questdo do poder. Ha4 quem deve exercer seu dominio sobre
0 espaco em questdo, “comandando de mar a mar” (Sl 72,8) ou “colocando sua mao sobre o
mar” (S1 89,26), a fim de promover a “paz (oi?¥)” (S| 72,7). Em contrapartida, porém, o
proprio “mar” exerce também o seu poder. Nesse sentido, ora provoca a “revolta” de quem,
de repente, se imagina preso por ele, como os israelitas no “mar dos Juncos” (S1 106,7), ora

“encobre os inimigos” que insistem em politicas opressivas (S1 78,53). Com tudo isso, 0s
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“mares” se tornam palavra de Deus e, como os “céus” e a “terra”, “louvam” o Senhor (Sl
69,35). Afinal, “o mar ¢ dele, pois ele o fez” (S1 95,5).

No que se refere a contemplag¢do do “mar (2)” (v. 25a) no Salmo 104, ele é descrito
como “grande (7173) e espagoso (2n7) em extensdo” (v. 25a). Juntamente, afirma-se que nele
ha “réptil (»7) sem nimero”, isto &, seres que se arrastam (v. 25b), ou, com outras palavras,
“animais (n¥n) pequenos (niwp) e grandes (niv73)” (v. 25c). Dos grandes, por sua vez, 0
orante menciona dois: os “navios (N°1X)”, que “ali navegam” (v. 26a; Sl 48,8; 107,23), e o
“Leviatd (10117)” (v. 26b; S1 74,14; Jo6 3,8; 40,25; Is 27,1). No caso, ajuda verificar como “as
representacfes dos navios fenicios pertencentes a primeira metade do primeiro milénio a.C.
documentam que a proa desses navios, muitas vezes, culminava em prétomos de animais,
especialmente cabecas de aves e cavalos” (UEHLINGER, 1990, p. 522). Dessa forma, os
navios ganham semelhanca aos seres vivos habitantes do mar. Juntamente, a iconografia
antiga (cf. a ilustracdo subsequente), ao visualizar os animais maritimos (peixes, serpentes,
tartarugas etc.) e os navios, traz também alguns ‘“seres miticos” e/ou “lendarios, cuja
existéncia igualmente era tida como real” (HOSSFELD, 2008, p. 85). Eis o caso do “Leviata”
(v. 26b). Vale, no entanto, para o Salmo 104 que, “embora possam emanar pavores do
crocodilo-Leviata (J6 41,6)” (UEHLINGER, 1990, p. 500-501), esse ser monstruoso é
contemplado como “formado” por Deus (v. 26¢). Mais ainda, ao estar no mar, o animal em
questdo “brinca nele (i2)” ou, compreendendo a preposicdo hebraica de outra forma, que seu
criador “brinca com ele (i2)” (v. 26¢). Prevalece, portanto, uma visdo harmoniosa e pacifica

no que se refere a coexisténcia de todos 0s seres pertencentes ao mar.
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llustracdo: relevo de alabastro de Corsabad, do periodo de Sargon 11 (721-705 a.C.), Assiria
(KEEL, 1996, p. 64)
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Considerac0es finais

O presente estudo traz como resultado a identificacdo mais exata dos espacos
mencionados no Salmo 104, isto €, dos céus, da terra e do mar. Com isso, entram também em
cena luminares celestes, fendbmenos climaticos, dgua e ar, paisagens terrestres, vegetais e
animais. Ocorre, inclusive, um olhar para os alimentos, uma vez que animais e seres humanos
precisam “recolher (vp?)” (v. 28a) sua “comida (72K)” (v. 21b.27b), seja ao cagar uma “presa
(77v)” (v. 21a), seja ao comer “capim (°%¥7)” (v. 14a) ou os frutos oferecidos pelas “plantas
(aty) cultivadas pelo ser humano” (v. 14b).

Contudo, ao acompanhar mais atentamente como o poema lirico em questdo investe
na contemplacdo do ambiente e/ou da natureza, o ouvinte-leitor, em principio, encontra-se
diante do convite de amar, respeitar e proteger aquilo que, agora, conhece de mais perto. No
caso, o Salmo 104 propde uma compreensdo de “relagdes ndo hierdrquicas” entre os mais
diversos seres, humanos e¢ ndo humanos, cabendo a cada ser um ‘“valor intrinseco” ou,
religiosamente falando, um carater “sagrado” a partir de sua “relagdo proxima com o Deus
amigavel a natureza” (VIVIERS, 2017, p. 7). Assim, diante da crise ambiental a ser
enfrentada pela humanidade, acolher as ecopoeticidades e, com isso, a reflexdo ecoteoldgica
desse milenar poema religioso de criacdo pertencente ao livro dos Salmos permite ganhar

aquela fé sem a qual o ser humano ndo muda nenhum de seus comportamentos equivocados.
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Resumo

Os Salmos séo a forma mais eficaz e antiga que os antepassados encontraram de falar poeticamente
com Deus e sustentar sua espiritualidade no didlogo com o Transcendente. Esta pesquisa mostra a
origem dos Salmos, sua finalidade, sua classificacdo e como fizeram parte da espiritualidade de Jesus,
dos Apdstolos, da Igreja nascente e da atual. Com os Salmos, os cristdos aprenderam a importancia da
oracdo. O pano-de-fundo (Sitz im Leben) que gerou as familias dos Salmos é contemplado. Assim
como os Salmos foram gerados nos momentos dificeis da vida e falam de momentos marcantes, da
mesma forma, as pessoas recorrem a eles para falar com Deus, quando enfrentam suas dificuldades do
dia-a-dia ou quando algum evento marcante precisa ficar registrado em suas lembrangas. Por tudo isso,
0s Salmos se tornam lampada para os pés e luz para o caminho de quem busca neles seu verdadeiro
encontro com Deus.

Palavras-chave: Salmos. Deuteronomistas. Oracdo dos judeus e de Jesus. Oracdo dos Apostolos e da
Igreja.

Abstract

The Psalms are the most effective and ancient way that our ancestors found to speak poetically with
God and sustain their spirituality in dialogue with the Transcendent. This research shows the origin of
the Psalms, their purpose, their classification and how they have been part of the spirituality of Jesus,
the Apostles, the early Church and current Church.
Through the Psalms, Christians have learned the importance of prayer. The background (Sitz im
Leben) that generated the families of the Psalms has been contemplated. Just as the Psalms were
created in difficult moments of life and talk about important moments, in the same way, people turn to
them to talk to God, when they face their daily struggles or when some significant event needs to be
recorded in their memories. For all these reasons, the Psalms become a lamp for the feet and a light for
the path of those who seek in them their true encounter with God.

Keywords: Psalms, Deuteronomists. Prayer of the Jews of Jesus. Prayer of the Apostles and of the
Church.
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Introducéo

O livro de Salmos € um livro de poesia hebraica, escrito tendo como modelos poesias
egipcias, assirias, babilénicas, mesopotamicas e ugariticas. Os Salmos, comumente, eram
cantados e, raramente, lidos, por isso, havia muita facilidade para té-los de cor. Na atualidade,
¢ como se fosse uma colegdo de “letras de musica” clamando por um musico que lhes fagcam
ser cantadas. Em Aramaico, chama-se Mazmori, cuja tradugao ¢ “hinos, cantos, canticos”. OS
judeus o chamam “Tehilim”, que significa “louvores”. Os tradutores da Septuaginta —
primeira traducdo do Testamento Hebraico para a Lingua Grega, feita por volta de 280 a.C.,
por ordem de Ptolomeu Il Filadelfo, em Alexandria, no Egito, deram-lhe o0 nome de Salmos,
do grego, Psalmoi, traducéo da palavra hebraica mizmor (SI 3,1), que significa “melodia para
saltério”. A palavra “saltério” vem, também, do Grego e significa “instrumento de corda
(harpa/lira)”. Como em Latim, o livro era chamado de “Psalmus David”, foi esse nome —
Salmos — que perdurou nas traducdes da Biblia para os diferentes idiomas.

Alguns nomes foram colocados no inicio de alguns Salmos dando a entender quem seria
0 seu suposto autor: Moisés 90 (89); Davi, Saloméo 72; 127 (71; 126), Asaph 50; 73-83 (49;
72-82), os Filhos de Coré 42 (41); 44-49 (43-48); 84-85 (83-84); 87-88 (86-87); Hema 88
(87); Eta 89 (88); Iditun 39 (38); 62 (61); 77 (76) e alguns andnimos. Conforme alguns
rabinos judeus e o Talmud, ha Salmos que podem ter sido escritos em um periodo que vai
desde 1440 a.C. a 500 a.C., sendo que a redacao final desses Salmos pode ter acontecido entre
350 a 50 a.C. Muitos exegetas afirmam, baseados na Arqueologia e outras afirmacoes
cientificas que, muitos Salmos ja eram cantados ha seculos, mas s6 comegcaram a ser escritos
na época do Rei Ezequias e durante a formacdo da teologia deuteronomista que foi quem
atribuiu a Moisés, Davi e Salomédo varios Salmos, por volta do Séc VII a.C. Inegavelmente,
ha Salmos pds-exilicos como o Sl 137 (136), com fortes tragcos mesopotamicos, e outros com
tracos assirios, persas e foram desconstruidos, reelaborados e relidos conforme a Tradigédo
judaica, como o Sl 16 (15); 18 (17); 22 (21)... O Sl 104 (103), por exemplo, originalmente,
deveria ser um Salmo egipcio de louvor ao Deus Ra, o Sol, que, mais tarde, foi adaptado a
linguagem e & teologia judaica e utilizado como louvor a Deus. Esses Salmos foram todos
reunidos na época de Esdras, periodo do Segundo Templo, quando passaram por revisoes e
edicdes. Outros foram editados, escritos, compilados, com a finalidade de serem cantados na

liturgia do Templo, por volta do Séc. Il a.C., principalmente pelos editores finais.
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Salmo Pentatéutico

Com a criacdo das Sinagogas, no pés-Exilio, os judeus, além de estudar a Torah,
cantavam os Salmos e tinha a observancia do sabado (Shabbat) como uma das prioridades.
Uma observacdo: por tratar-se de evento inicial fundante do judaismo teocratico, sempre, ao
se falar de Exilio, serd mencionado com letra mailscula. Para facilitar a escala de cada Salmo,
a fim de ndo ficar repetindo sempre o mesmo e para ficar mais facil ensina-los, dividiram a
colecdo em cinco livros: cada um deles é precedido por uma bem-aventuranca Sl 41 (40),2; 72
(71),17; 89 (88),16 e 106 (105),3 e termina com uma doxologia (41 (40),14; 72(71),18-19; 89
(88),53 e 106 (105),48. Ao dividir os Salmos como uma espécie de saltério pentatéutico, eles
faziam um paralelo com cada livro da Torah: Génesis (Bereshit), Exodo (Shemot), Levitico
(Vaicrah), Numeros (Bemidbar) e Deuteronémio (Devarim).

Os Salmos 1-2, que servem como “introdugdo” do Saltério, com os Salmos 146-150,
que servem como conclusdo, formam uma moldura, estruturando, de forma fantastica, esta
grande colecdo de poesia. Se 0s primeiros mostram o caminho do justo e a perdi¢do do impio,
a nivel individual (Sl 1), e de protecéo ao rei, num Salmo real, destacando o aspecto publico e
nacional (Sl 2), na conclusdo, utilizando-se da forma invertida ou quiastica, trabalham os
temas mais gerais (SI 149) e o eterno louvor ao Deus Salvador (Sl 150).

A. Primeiro Livro: Sl 1-41 (40)

1) Deus anuncia como o0 ser humano pode ser bem-aventurado (SI 1). Uma

primeira bem-aventuranca abre o caminho desta viagem poética;

2) Sl 1-2: Introdugdo: alguns criticos redacionais assinalam que, antes, esses dois
Salmos eram um s0. Ambos trabalham temas comuns como nota-se com a palavra-chave, “o
caminho” (1,6//2,12), e a ideia dos “bem-aventurados” (1,1//2,12).

3) Sl 3-41 (40): 12 Colecdo dos Salmos de Davi (excegdo dos Salmos individuais
10 e 33).

B. Segundo Livro: Sl 42-72 (41-71)

1) 12 Cole¢do dos Salmos Sacerdotais dos Filhos de Coré: Sl 42-49 (41-48): ligados
ao Templo de Jerusalém (excec¢do Sl 50 (49), considerado Salmo de Asaf);

2) 22 Colecéo dos Salmos de Davi: SI 51-72 (50-71).

C. Terceiro Livro: SI 73-89 (72-88)
1) Salmos de Asaf: SI 50 (49) e SI 73-83 (72-82): falam da Historia de Israel;
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2) 22 Colecédo dos Salmos Sacerdotais dos Filhos de Coré: SI 84-85 (83-84); 87-
88 (86-87), ligados ao Templo de Jerusalém, falam dos cantores do Santuério.

D. Quarto Livro: SI 90-106 (89-105)

1) Salmos Anonimos: SI 90-92 (89-91); 94-95 (93-94);
2) Salmos do Reino de Deus: SI 93 (92); 96-100 (95-99);
3) 32 Colecdo dos Salmos de Davi: SI 101-103 (100-102).

E. Quinto Livro: SI 107-150 (106-150)
1) 42 Colegéo dos Salmos de Davi: SI 108-110 (107-109).
2) O Hallel Pessach: SI 113-118 (112-117): Salmos da liturgia pascal cantados na
noite da libertacdo da escravidao egipcia;
a) Salmo Aleluiatico: SI 117 (116) — mais curto;
b) Salmo da Torah — Alef-Tav: SI 119 (118) — mais longo;
3) Salmos de Peregrinacao: SI 120-134 (119-133), chamados, também, “Cantos
das Subidas”;
4) O Grande Hallel: SI 135-136 (134-135);
5) 5% Colecéo dos Salmos de Davi: Sl 138-145 (137-144);
6) O Pequeno Hallel: SI 146-150 (145-149) — um tipo de doxologia, que conclui
ndo s6 o 5° livro, mas o Livro de Salmos no seu todo.

Quando o pesquisador analisa a forma pentatéutica em que os Salmos foram
organizados, percebe, do Livro | em diante, que o pano-de-fundo que gerou os Salmos
introdutorios — Sl 1-2, vai desaparecendo até chegar a parte I11. Nota-se que, de novo, a partir
do Livro IV, reacende-se a esperanga. O leitor-autor fica impressionado ao constatar que o
Livro V se inicia com um Salmo 107, sem se dar conta de tratar-se de um Salmo pos-exilico:
os v. 2-3 falam que YHWH reune os seus redimidos dos quatro cantos, de todos os paises
distantes. O espelhamento com o pds-exilico 2° Isaias € claro: SI 107 (106),10 = Is 42,7.22; Sl
107 (106),33 = Is 42,15; S| 107 (106),35 = Is 41,18. Neste Salmo, como em alguns outros,
nota-se 0 quanto o Exilio inspirou essas oracGes em forma de cancdo. Os Salmos 126 (125) e
0 147 (146) trazem detalhes sobre o contexto em que os exilados viviam e como suas
dificuldades foram a maior motivacdo para que esses canticos pudessem surgir. No 5° Livro,
0 Hallel Pessach, o Grande Hallel e o Pequeno Hallel formam, juntamente com os Salmos
que falam da criacdo, da libertacdo do Egito, do dom da terra (SI 135-136 (134-135)), de

louvores e de aleluias, um conjunto impressionante.
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Por que o Salmo da Biblia Catdlica é diferente do Salmo da Biblia Protestante?

Salmos
Biblia Hebraica Septuaginta/Vulgata
Sl 1-8 Sl 1-8
S19-10 SI9
SI11-113 SI10-112
Sl 114-115 SI 113
S1116,1-9 SI114
S1116,10-19 SI 115
Sl 117-146 S1 116-145
S1147,1-11 Sl 146
S1 147,12-20 Sl 147
S| 148-150 S| 148-150

A Igreja Catolica segue a tradigdo de Jer6bnimo, que corrigiu uma versdo latina da Biblia
com muitos erros a pedido do Papa Damaso I, no Séc. IV, seguindo a tradugdo da
Septuaginta, dando o nome de Vulgata Latina a sua nova versdo. Lembrando que a
Septuaginta (as vezes, chamada de Traducdo dos Setenta ou LXX) é a primeira traducdo do
Testamento Hebraico dos judeus para o Grego, realizada por volta de 280 a.C., por ordem de
Ptolomeu Il Filadelfo. Por causa disso, a Tradi¢do Cat6lica Romana e os Padres da Igreja
ensinaram a citar a numeracdo dos Salmos da Vulgata (Biblia em Latim de Jerénimo) em
parénteses, em comparacdo com a Biblia Hebraica. Repetindo: quando se cita um Salmo, 0s
nameros fora de parénteses pertencem a Biblia dos judeus e dentro dos parénteses, a Biblia
Catdlica Romana, que segue a Tradicdo da Setenta, por exemplo: Sl 23,1-6, da Biblia
Hebraica é o Sl 22,1-6, da Biblia Catolica, que sera escrito da seguinte forma: Sl 23 (22),1-6.
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Os géneros literarios dos Salmos

Ao que se refere a Exegese Historico-Critica, quem mais trabalhou a questdo do género
literério do Antigo Testamento foi um te6logo chamado Hermann Gunkel, que viveu de 1862
a 1932. Ele trouxe grandes contribui¢cbes, 0 que ajudou muito no entendimento e na
interpretacdo dos Salmos. Gunkel classificou o género literario dos Salmos em cinco tipos,
mas 0s pesquisadores ja criaram outros tipos e subtipos, gerando uma classificagdo mais
complexa. Apesar de alguns criarem nomes diferentes, na maioria das vezes, eles se
identificam.

Género literario € uma colecdo de textos que tem as mesmas caracteristicas redacionais.
Gunkel, para classificar os géneros literarios, destacou trés critérios:

1) Forma textual: leva em conta a maneira como se escreve, 0s recursos literarios
utilizados, o vocabulario, as expressdes idiomaticas, as figuras de linguagem, as imagens
literarias, o estilo redacional, a composicéao do texto...

2) Contexto vital: muitos exegetas chamam de Sitz im Leben, palavras alemas
para designar o contexto vital que gerou o texto, que, comumente, sera referido nesse ensaio
como “pano-de-fundo”, levando-se em conta as dimensdes: social, historica, politica,
econdmica, bélica, ideoldgica, incultural e religiosa, que fizeram com que aquele determinado
texto surgisse;

3) Contetdo formal: o tema desenvolvido pelo autor, levando-se em conta sua
época, seu pensamento e seus sentimentos.

Com a ajuda de Gunkel e as contribuicbes de varios colegas biblistas, houve a
possibilidade de classificar uma variedade grande de géneros literarios dos Salmos, que pode

ser agrupada para facilitar o estudo:

A. Salmos Individuais: predomina as caracteristicas de oracdo privada, particular,
por isso, esse tipo de poesia é chamado de salmo individual. Em alguns deles, ¢é

possivel uma pessoa rezar, representando o cla.

1)Sdplicas Individuais: a estrutura do conteddo é simples: introducdo, &pice
redacional e concluséo. O pano-de-fundo, que estimulou o escritor, sdo as contingéncias da
vida, do dia-a-dia: doenca: Sl 39-40 (38-39), fome: Sl 21 (20),87, perseguic¢éo: Sl 7, calunia:
Sl 7, injustica: SI 18 (17). Ela tem origem oracional, portanto, podem ter surgido em
celebracdes liturgicas do Templo, por ocasido de Yom Kippur, ou de uma das trés festas
principais. Nesses Salmos, o autor implicito, aquele identificado pelo proprio texto, revela sua
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situacdo de opressdo, em varios &mbitos, denunciando os crimes de uma sociedade corrupta e
idélatra, a0 mesmo tempo que demonstra sua fé em um Deus que tudo Vvé, que o escuta nos
momentos dificeis da vida: SI 5; 7; 10 (9); 13 (12); 18 (17); 23 (22); 24-25 (23-24); 27 (26);
30 (29); 34 (33); 35 (34); 37-38 (36-37); 40-42 (39-41); 50 (49); 53-56 (52-55); 58 (57); 60
(59); 62-63 (61-62); 68-70 (67-69); 76 (75); 85 (84); 87 (86); 93 (92); 101 (100); 107-108
(106-107); 119 (118); 139-142 (138-141);
2)Acdo de gracas individual: uma pessoa busca a Deus e, depois que sua oragédo €
ouvida, ela agradece. Sua estrutura é igual a do Salmo de Louvor: introducdo, apice
redacional e conclusdo. O pano-de-fundo é o Templo, a liturgia do culto e a dos sacrificios,
principalmente, nos cultos de acdo de gracas por uma cura ou por algum beneficio recebido da
parte de Deus, depois de um voto feito: SI 9; 19 (18); 31 (30); 35 (34); 39-40 (38-39); 93 (92);
106 (105); 116-117 (115-116); 121 (120); 138 (137);
3) Confianga individual: uma pessoa demonstra total confianga somente em Deus.
O pano-de-fundo desses Salmos é a busca da vitdria dos problemas pessoais. A fé em Deus
ganha um destaque enorme. E um caminho de m&o dupla: o orante edifica sua fé, por meio da
fé do cla; por outro lado, a fé do cla aumenta quando vé Deus respondendo a oracao do justo:
SI 3; 4; 11 (10); 16 (15); 23 (22); 27 (26); 62-63 (61-62); 71 (70); 91 (90); 121 (120); 131
(130);
4) Salmos de protecdo: também chamados “Salmos Imprecatorios”. O salmista se
encontra sem forcas para se defender e ndo ha ninguém que o defenda. Sua
Unica saida é recorrer a Deus. Ele canta implorando a Deus, que faga recair
sobre seus perseguidores tudo o que armaram contra ele: Sl 7; 16 (15); 35 (34);
55 (54); 58-59 (57-58); 69 (68); 79 (78); 83 (82); 94 (93); 109 (108); 137
(136); 140 (139);

B. Salmos Comunitarios: a estrutura do conteudo é bem semelhante & dos Salmos
Individuais: introducdo, apice redacional e conclusdo. Enquanto os Salmos
Individuais ganham um carater pessoal, esses tém um rosto clanico, familiar,
comunitério.

1) Salmos Comunitarios: a maioria desses Salmos é um grito de denuncia contra a
corrupc¢do, opressdo, exploracdo, destruicdo, perda da terra, exilio, guerra,
fome, pobreza, seca, doenca, por isso, muitos deles foram gerados no Exilio: Sl
12 (11); 14 (13); 44 (43); 53 (52); 58 (57); 60 (59); 74 (73); 77 (76); 80-83 (79-
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82); 85 (84); 90 (79); 94 (93); 105 (106); 108 (107); 123 (122); 126 (125); 137
(136); busca de esperanca e salvacdo em Deus: Sl 62 (63); 72 (73); 77 (78);

2) Penitenciais: o pano-de-fundo desses Salmos é o contexto de Yom Kippur ou
rituais de purificacdo. Antes do Exilio, essas celebracbes eram publicas, com jejum de todo o
povo, para evitar calamidades sobre a cidade, sobre o cla. A histéria de Jonas € um exemplo
claro desse tipo de contexto. Apesar das narrativas de Jonas falarem da época de Jerobodo I,
Séc. VIII a.C., provavelmente, foram escritas depois do Exilio. Ja os Salmos pds-exilicos
retratam momentos de arrependimento do povo e seu insistente pedido de perddo. Nesta
época, o sacrificio pelo pecado era um ritual muito importante para os sacerdotes que
trabalhavam no Segundo Templo. Esse tipo de sacrificio reforcava a teologia da retribuicéo,
que era um dos pilares do judaismo teocratico que estava sendo formado pelos sacerdotes
sadoquitas, que passaram a liderar a liturgia do Templo deste periodo. O sangue do cordeiro e
a intercessdo dos sacerdotes eram a certeza de que o dinheiro que mantinha os sacerdotes
estava garantido, ao mesmo tempo, asseguravam que a ira de Deus seria aplacada. Através
dos Salmos, os penitentes cantam o seu arrependimento e clamam pelo perddao do Todo-
Poderoso. Dentro deste contexto, 0os Salmos Penitenciais, os Liturgicos, os Cantos de Sido e
os de Acédo de Gracgas sdo todos importantes: Sl 6; 32 (31); 38-39 (37-38); 50-52 (49-51); 74
(73); 102 (101); 130 (129); 143-144 (142-143);

3) Acdo de Gracas Comunitaria: a comunidade busca a Deus e, depois que sua
oracdo é ouvida, ela agradece. O pano-de-fundo € sempre uma celebracdo de acdo de gragas
por uma vitoria: de um cerco, de uma guerra, de uma intempérie da natureza, de uma peste, de
uma praga, pelo nascimento de uma crianca... O poeta sempre louva a Deus pelos beneficios
da colheita ou algum bem que sobreveio por conta da natureza: Sl 13 (12); 15 (14); 45 (44);
54 (53); 61 (60); 65-68 (64-67); 76 (75); 80-81 (79-80); 86 (85); 91 (90); 108 (107); 118
(117); 124 (123); 127 (126).

4) Confianga Comunitaria: a comunidade demonstra total confianca somente em
Deus. Alguns desses Salmos podem ser considerados de “peregrinacdo”. Sdo chamados
“Salmos de Subida” porque eram cantados no caminho a Jerusalém para a celebracdo das
festas no Templo, por isso, também, podem ser classificados como Salmos de Louvacédo.
Provavelmente, sdo frutos pos-exilicos: 115 (114); 125 (124); 129 (128). Apesar de acharmos
rastros deuteronimistas do reinado de Josias, a obrigatoriedade de subir a Jerusaléem por

ocasido das festas vem da época esdrasiana.
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C. Hinos de Louvacgdo: cada um é dividido de forma classica, possuindo uma
introducgdo, conteddo com &pice redacional e uma conclusdo. O pano-de-fundo ou Sitz im
Leben desses Salmos, geralmente, sdo as festas por conta da conquista de uma cidade, a
alegria do caminho até Jerusalém, ou durante as celebracGes festivas (Pessach, Shavuot,
Sukkot), ou rituais (berit milah, Yom Kippur) do Templo. O povo, reunido, canta sua fé e sua
esperanca, reconhecendo as acdes milagrosas de seu Deus em favor da sua vida. Se Deus faz
um milagre é Deus e se ndo faz, continua sendo. De qualquer forma, Ele vai criando historia,
fazendo-se presente na histéria das pessoas e da comunidade. E louvado por suas
manifestagdes maravilhosas na natureza ou pelos seus milagres na historia do seu povo. A
acao do Deus que tudo prové pode ser percebida sempre e em todo o lugar em que seu povo
se encontra (S1 33), “porque eterno é o seu amor” (SI 136): S1 8; 114-119 (113-118); 146
(145). Esses hinos sdo muito utilizados em todo tipo de religido, comumente chamados de
“hinos de louvor ou de glorificagdo”. Israel sempre louva a Deus como Rei e Jerusalém, como
a Sido Santa, morada de YHWH.

1) Salmos Yawistas: sdo, provavelmente, producgdes literarias deuteronomistas,

quando se falava 0 Nome de Deus para ratifica-lo como o Deus exclusivo de
Israel. A designacdo “yawista” ndo esta ligada a antiga teoria das quatro fontes
que ja é considerada ultrapassada. Esses Salmos trazem o Tetragrama Sagrado
— YHWH. O Sujeito direto do louvor, em cada Salmo, sempre é YHWH. Os
deuteronomistas também produziram os Salmos: mosaico, davidicos e
salomonicos. Eles foram escritos para a louvacdo e adoragdo dos deuses. No
lugar dos deuses, Israel colocou YHWH. Ha alguns utilizados para elogios e
louvores de reis ou gente da corte, por isso, sdo classificados “Salmos da
Realeza de YHWH?”, porque proclamam Deus como Rei — S| 3-41 (2-40); 90-
150 (89-150).

2) Salmos da Realeza de YHWH: estruturalmente, sdo muito parecidos com 0s
hinos de louvor. Sdo também considerados Yawistas, porque afirmam, em todo
momento, que YHWH é Rei. O pano-de-fundo desses Salmos é a relacdo
diplomética que a monarquia israelita busca manter com os reis vizinhos, sem
fazer distincbes quanto aos deuses, ao tipo de politica, a0 modo de se
comportar, a ideologia... Apesar disto, teologicamente, o salmista canta suas
denuncias proféticas contra os reis opressores, inclusive, estrangeiros, instruem
quanto ao Deus Unico e sua Torah, e incentivam o povo para que viva a justica

e o direito. YHWH ¢ sempre aclamado como Rei eterno e soberano: Sl 47 (46),
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0 Juiz universal: SI 96 (95); 98 (97), o Salvador e Libertador de Israel: SI 29
(28); 33 (32); 100 (99), o Criador: SI 8; 104 (103); 19 (18),1-7.

3) Salmos Eloistas: provavelmente, produzidos no pés-Exilio, periodo teocratico
mais avanc¢ado, época em que era proibido falar o YHWH, Nome pessoal pela
qual Deus era conhecido e comecaram a chama-lo somente pela palavra
“Deus” (Elohim) — SI 42-83 (41-82). Nesta exposi¢ao, a designagdo “Eloista”
ndo esta ligada a teoria das quatro fontes, mas a teologia teocréatica pos-exilica.
Esses Salmos identificam-se muito com os Salmos Yawistas. A diferenca é que
os compiladores colocam o epiteto majestatico “Elohim” no lugar do
Tetragrama Sagrado. Mais tarde, na traducdo da Septuaginta, os tradutores
perpetuaram essa Tradicdo e, no lugar, da palavra Elohim e YHWH, os
tradutores utilizaram a palavra grega, KYRIOS, escrita em caracteres gregos
maiusculos. Assim, ndo estariam colocando o Nome de Deus em véo. A nivel
de contetdo, o teor € o mesmo: louvor e adoracdo a Deus-Elohim e sua
proclamacdo como Soberano.

4) Canticos de Sido: o seu pano-de-fundo, considerado sua ideia central, é o
Templo de Jerusalém, que, em varios momentos, chama de Sido. Em
detrimento a teologia do campo, esses Salmos apresentam uma teologia da
cidade, projetando Jerusalém como a capital ideal para YHWH poder se
relacionar com o seu povo, porque era ali que Deus escolheu como sua Unica
morada — ideia deuteronomista consolidada no tempo de Esdras. Mesmo no
sentido escatoldgico, Jerusalém nunca vai deixar de ser a cidade templéria ideal
(cf. Ap 21), desenhada e desejada como morada de Deus, o verdadeiro Rei. Ela
se torna, entdo, o paradigma da fortaleza espiritual do povo escolhido de Deus
e de todo o universo criado (SI 87). Ela vai atrair pessoas do mundo todo, dos
quatro cantos (S| 84; 122): Sl 46 (45); 48 (47); 76 (75); 84 (83); 87 (86); 122
(121); 132 (131); 137 (136) — producdo sacerdotal, provavelmente, pds-exilica.

Alguns Salmos de Peregrinagéo ou de Subida poderiam ser citados aqui.

D. Salmos Reais: ressaltam Davi e 0s monarcas de sua linhagem, como
verdadeiros representantes de YHWH. Provavelmente, foram escritos pelos escribas do
palécio do rei e tinham a finalidade de mostrar as grandes realizacbes do monarca. Esses
Salmos trazem em seu bojo muita ideologia, porque defendem o império como se tivesse sido

instituido por Deus. Geralmente, 0s reis sdo o0s representantes diretos de Deus. O pano-de-
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fundo desses Salmos €é tudo o que acontece entorno do rei: época que tinha um tutor, quando
foi considerado de maior idade e apto para governar, sua ungdo como rei, coroagéo,
entronizacdo, festas reais, recep¢des no palacio, visitas do rei as coldnias, casamento,
nascimento do primogénito, casamento dos filhos, vitérias militares, celebracdo de alianca,
submissdo do reino em caso de derrota bélica. Muitas vezes, esses Salmos evocam a imagem
de Deus como representante de Deus na protecdo das vilvas, dos 6rfdos e dos estrangeiros.

1) Oréaculo em favor do rei: SI 2; 101 (100); 110 (109);

2) E orei oraaDeus: Sl 18 (17); 29 (28); 64 (63);

3) Suplica antes da guerra: Sl 20 (19); 62 (61) 73 (72);

4) Festa da vitoria: Sl 21 (20);

5) Festa de casamento do rei: Sl 45 (44);

6) O rei pede sabedoria para governar: S| 72 (71);

7) Reinado eterno 89 (88);

8) O rei canta diante da Arca: SI 132 (131);

9) O rei louva: 144 (143);

E. Didaticos: a finalidade desses Salmos era ensinar e orientar as pessoas, de modo
especial, em como colocar em pratica a Torah.

1) Salmos Sapienciais: abordam os mais variados problemas da vida do ser
humano e do seu cotidiano. Ndo € dificil encontrar narrativas ligadas a felicidade, ao sentido
da vida, a ilusdo das riquezas, a rapidez com a qual a vida passa, a vaidade da vida. Alguns
Salmos se assemelham as poesias de Provérbios, com a mesma forma e vocabulario, como € o
caso dos Sl 112 (111); 127-128 (126-127) e 133 (132). O pano-de-fundo é o contexto
sapiencial pos-exilico, 0 mesmo que gerou Sabedoria, Eclesiastico, Eclesiastes, Cantico dos
Canticos, LamentacOes de Jeremias e outros.

a) Fidelidade a Torah: SI 19,8-14 (18,8-14); 118 (119);

b) Dualidade entre o justo — aquele que cumpre a Torah — e o impio — aquele
gue se desvia do caminho de YHWH: SI 1; 16 (15); 38 (37); 53 (52); 91 (90); 102 (101); 112
(111); 119 (118); 127-129 (126-127); 133 (132);

c) Pecado contra a justica e o direito: Sl 37 (36), 49 (48), 73 (72);

d) Sdplica do justo oprimido e confianca na libertacdo de Deus: SI 139 (138).

2) Salmos Alfabéticos: Sl 9; 25 (24); 34 (33); 111-112 (110-111); 119 (118);
145 (144). Uma ressalva em relagdo ao Sl 119 (118): ele possui 22 estrofes, com 8 versos.
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Cada verso comega com uma palavra cuja letra segue a lista alfabética hebraica. E o Salmo
mais longo e, praticamente, esta ndo s6 no meio do Saltério, como marca a metade da Biblia;

3) Salmos Espelhados: Salmos que repetem estrofes de outros — Sl 14 (13) = 53
(52); 40 (39),14-18 =70 (69); 57 (56),8-12 = 60 (59),7-14 = 108 (107). Interessante perceber
o0s paralelos entre 0 Sl 2 e 0 149 (148): nagOes e povos (2,1//149 (148),7); reis da terra e reis
governantes da terra (2,2.10//149 (148),8); YHWH, o que se senta nos céus (2,4//149 (148),2);
romper os lacos e sacudir as algemas (2,3//149 (148),8); anunciar a Ordem de YHWH
(2,7//149 (148),9).

F. Salmos Litdrgicos: esses Salmos sdo utilizados em varias e diferentes
cerimonias litargicas. Geralmente, eles eram cantados nas “portas do Templo”. Esse fato
caracteriza sua estrutura e seu pano-de-fundo. Alguns funcionam como se fosse um “ato
penitencial”, para que a pessoa pudesse ser acolhida nas tendas, que se localizavam diante do
Templo, preparadas para receber as pessoas de fora nas festividades: Sl 15 (14); a chegada de
una procissdo, com a abertura das portas santas da cidade ou do Templo: SI 24 (23); e a
cerimdnia de despedida dos peregrinos, ou a mudanca de turma dos levitas, que serviam no
Templo: SI 134 (133). Falam de sacrificios, oferendas, oraculos, béngdos, procissdes e
celebraces de festas: SI 68 (67) — producéo sacerdotal, provavelmente, pds-exilica;

1) Salmos de Peregrinacao: esses Salmos eram cantados pelo caminho, enquanto
as pessoas se dirigiam a Jerusalém, por ocasido das festas mais conhecidas, como Pascoa
(Pessach), Pentecostes (Shavuot), Tendas ou Tabernaculos (Sukkot), Dia do Perddo (Yom
Kippur), Pdes Azimos (Chag Matzot), Dedicagdo do Templo (Chanucah). Algumas festas
eram celebradas anualmente, por exemplo, Pessach, outras, a cada sete anos, caso do
Descanso da Terra (Shemitah): Dt 31,9-13, e outras, a cada cinquenta, que é caso do “Ano do
Jubileu” (Lv 25,8-17.23-28.35-43). Alguns Salmos especificos, chamados “Salmos da Porta™:
S1 69 (68); 84 (83); 100 (99). “Salmos de Subida”, “Salmos de Ingresso”, ou “Salmos de
Entrada”, eram cantados na entrada da cidade de Jerusalém ou no inicio da subida do “Monte
do Templo”, do “Monte Sido”, também conhecido por “Monte Moriah”: SI 15 (14); 24
(23),3-6; 118 (117); 120-134 (119-133) — producdo sacerdotal, provavelmente, pos-exilica;

2) Salmos Historicos: alguns Salmos de louvor tém o fio narrativo historico como
os Salmos Sl 78 (77); 105-106 (104-105); 111 (110), 114 (113), 135-137 (134-136), com
producdo sacerdotal, provavelmente, pds-exilica. Salmos como 0 46 (45); 48 (47) e 0 76 (75)
cantam sobre 0 momento que Deus protegeu o Rei Ezequias do Cerco que a Assiria fez a

Jerusalém, por volta de 701 a.C. O pano-de-fundo desses Salmos, na maioria das vezes, €
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historico-liturgico. O poeta canta as maravilhas de YHWH, que é fiel a alianca (berit), que fez
COM Seu povo.

3) Denuncia Profética: esses Salmos identificam-se com oraculos e profecias. O
cantor canta e a comunidade repete. Eles tém a finalidade de denunciar as injusticas contra o
justo e as iniquidades dos impios. O pano-de-fundo desses Salmos, ainda é o litdrgico e
acontecem nas grandes festas rituais, quando ha muita concentracdo de gente: Sl 14 (13); 50
(49); 52-53 (51-52); 58 (57); 75 (74); 81 (80); 95 (94). Muitos Salmos de Bem-Aventurancas
tém cunho profético: Sl 1,1; 2,12; 34,9 (33,9); 41,2 (40,2); 128 (127),1-2.

G. Salmos Teocraticos: eles sdo, por exceléncia, pos-exilicos. O rei Ciro enviou,
para Jerusalém, Esdras — sacerdote e Neemias — copeiro promovido a governador. A politica
da Pérsia era devolver cada exilado a sua terra de origem, e permitir sua religido, dando
abertura ao livre comércio, desde que ndo se rebelasse e pagasse seus impostos ao satrapa,
tipo de governador, empossado como representante do rei. Na volta do povo para sua terra,
havia isencdo do pagamento até que a cidade fosse reconstruida, tornando-se uma satrapia,
isto é, uma colbnia da Pérsia. O rei da capital s6 ndo permitia que houvesse outro rei humano.
No entanto, Deus poderia ser considerado um. O sumo-sacerdote eleito acumulava o cargo de
sacerdote, profeta e rei e, desta forma e com esta finalidade, ele era ungido. O sumo-sacerdote
exercia um poder teocratico, assumindo um poder pontifical e real, que, também, claro, era
politico. Neste periodo, o judaismo, enquanto religido, estava sendo estruturado, pelo
sacerdote Esdras e seus auxiliares. Anteriormente, no periodo deuteronomista, época pre-
exilica, quando parte do Deuterondmio, e os livros de Josué, Juizes, Primeiro e Segundo Reis,
Primeiro e Segundo Samuel foram escritos, Israel era henoteista e monarquico.
Teologicamente, passou de uma fase monista, onde Deus fazia o bem e 0 mal, para a dualista,
onde Deus é o autor do bem e Saté é o culpado pelas coisas mas. Houve a mudanca, também,
da fase henoteista, tambeém chamada monolatrica, onde cada povo tinha um deus, mas o Deus
de Israel era s6 YHWH, para a monoteista, onde ndo existem outros deuses, s6 YHWH. Isso foi
se desenrolando na histéria de Israel e o apice aconteceu no periodo do Segundo Templo,
portanto, pos-exilico. Em uma primeira fase, 0 monoteismo-monista utilizava o Tetragrama,
principalmente, ainda com Ezequiel, no Exilio, para deixar claro que o Nome do Unico Deus
era YHWH e ndo Marduk, Molok ou qualquer outro. Na segunda fase, monoteista-dualista,
guando a Teocracia ja estava mais estruturada, o Hebraico era obrigado a ser falado somente
nas celebracGes do Templo de Jerusalém ou nas sinagogas, no Shabbat. Para ndo se colocar o

Nome de Deus em vao, falava-se o0 Aramaico na rua, no dia-a-dia. Proibiu-se falar o Nome de
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Deus e passou-se a chama-lo pelo Nome Majestatico “Elohim”, portanto, os Salmos Yawistas
e Eloistas fazem parte dessas fases.

1) YHWH é o Deus Soberano e Unico de Israel: SI 93 (92),1-2;

2) YHWH é quem confirma os seus representantes diante do povo: Sl 89 (88),20-
30.

O estudo sobre os géneros literarios utilizados pelos narradores das Sagradas Escrituras
tem avancado, ano ap6s ano, e novas descobertas estdo sendo realizadas. Foi elencado sete
tipos de géneros literarios, com suas variantes, e ha Salmos que se encaixam em mais de um
tipo. Isso mostra 0 quanto os Salmos sdo ricos em sua diversidade e versatilidade, tudo porque
sdo frutos de edices, elaboracBes, compilacdes e muita criatividade artistica. Constata-se que
a poesia sempre fez parte da vida do ser humano, porque, mais do que intelecto, ele &,
sobretudo, coragdo, sentimento, emogao. Por meio desses canticos, os que sofriam exprimiam

suas dores, expondo as situacdes dificeis que enfrentavam.

Os Salmos séo poesia hebraica

Os Salmos sdo producdes literarias poéticas — pura poesia hebraica. Geralmente, a
estrofe é composta por dois versos (bicolon) ou trés (tricolon), que € a mais comum, podendo
ser, ainda, monocdélon — apenas um verso ou tetrac6lon, de quatro versos. Nesta poesia, a
prioridade ndo € os versos rimarem com palavras que terminam de modo idéntico, mas leva-se
em conta 0 nimero de palavras, se a silaba que termina a palavra € longa ou curta e a
combinacéo feita pelo ritmo da leitura, respeitando os acentos das palavras, como acontece
com as pessoas que falam Inglés americano. Quanto ao ritmo, o0 verso sempre ganha uma
cadéncia melddica ternéria 3 x 3 e, as vezes, para variar, binaria 3 x 2. Israel, as vezes, quer
transmitir sua mensagem poética de forma subliminar, nas palavras, conceitos e significados
escondidos entre uma palavra e outra, ou entre as frases. Entre o ritmo e os acentos das
palavras, em uma cadéncia poética, o salmista vai transmitindo sua mensagem, utilizando-se,
inclusive, do siléncio para fazer cadéncia. Poesia é sentimento. Se as palavras ndo gerarem um
sentimento em quem Ié ou escuta, elas se tornam estéreis e a poesia perde seu sentido de
existir. Impossivel ler um Salmo sem sentir com o autor real — 0 que escreveu o Salmo, sem
ter empatia com o autor implicito — 0 que o texto nos faz conhecer pelo contexto do que se
esta dizendo.

E proprio da poesia hebraica criar paralelismos e comparac@es entre duas frases, duas

ideias principais: uma frase com um pensamento completo em si, sendo repetido pela outra
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frase, as vezes, de forma inversa, invertida ou contraria; ou com uma frase completando o
pensamento da outra. A comparacao é uma das formas literarias mais antigas e comuns para
aproximar dois pensamentos, mesmo que sejam antitéticos, criando um sentido entre eles. Ela
coloca dois pensamentos em um mesmo patamar de igualdade ou cria uma tenséo entre eles,
mostrando um caminho bom e descartando o outro, por ser mau. Apesar do paralelismo ser
muito comum na poesia hebraica, é possivel encontrar Salmos sem. Ha casos de diferentes
paralelismos em um mesmo Salmo, como os Salmos 34 (33),16-17, e pode haver entre dois
Salmos diferentes, como nos Salmos 3 e 4, que mostram um paralelismo sinonimico; 22 e 23
(21 e 22), que mostram um paralelismo antitético; 50 e 51 (49 e 50), que mostram um
paralelismo sintético.

Muitos versos sdo repetidos, 0 que é comum em poesias e, geralmente, sdo usados como
antifonas. Em alguns Salmos, aparece a palavra hebraica “sela”, que pode indicar uma grande
pausa, divisdo de estrofe ou final da poesia. Muitos textos narrativos e em prosa foram
poeticamente compostos. Muitos conceitos e significados eram revelados quando o poeta
colocava uma ideia em paralelo com a outra. Essa forma de escrever ajudava a entender outro
texto ou cena biblica. Em muitos casos, o leitor real — o destinatario direto do texto escrito, ja
entendia o texto, porque pertencia a mesma cultura e conhecia os cddigos linguisticos. No
entanto, muitos leitores precisavam interpretar o que estava escrito, porque lia o texto séculos
depois que foi escrito e muitos valores da sociedade ja tinham mudado, por isso, fala-se de
leitor-autor, pois, quando interpreta, € como se reescrevesse 0 texto para os seus dias. Neste
sentido, é muito valido, levando-se em conta o leitor real, o leitor-autor tentar deslocar-se para
a época do autor real, e, através dos dados encontrados no texto, tentar enxergar pela Gtica das
pessoas da época em que o texto foi gerado.

O estilo poético mais presente séo as varias formas de paralelismos:

1- Antitético, quando a primeira frase diz o contrario da outra:
“Aqueles a quem YHWH abencgoa possuiréo a terra;

e serdo exterminados aqueles a quem amaldicoa” S137 (36),22.

2- Sinonimico, quando a primeira frase repete a outra, usando sinénimos:
“Por que se enfurecem os gentios

€ 0s povos imaginam coisas vas?” Sl 2,1.

3- Sintético, quando uma frase resume o que a outra diz:

“Cantai a YHWH um canto novo;
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Cantai a YHWH terra inteira” S1 96 (95),1.

4- Paralelismo de Metaforas: o poeta traduz em imagens as palavras que seu
coracéo fala:
“Quanto a mim, porém, sou como a oliveira verdejante, na Casa de Deus;

confio na misericérdia de Deus para todo o sempre” Sl 52 (51),10.

“YHWH é a minha rocha, a minha cidadela, o meu libertador;
0 meu Deus, 0 meu rochedo em que me refugio;

o meu escudo, a forca da minha salvacao, o meu baluarte” S1 17 (18),3.

5- Paralelismo de Merismo: utiliza-se das partes para falar do todo:
“Quanto dista o Oriente do Ocidente (Oriente/Ocidente = partes),

Assim afasta de nos as nossas transgressoes” S1 103 (102),12.

“Os olhos de YHWH repousam sobre 0s justos,

e os seus ouvidos estdo abertos ao seu clamor” Sl 34 (33),16.

6- Paralelismo de Quiasmo: uma frase repete 0 pensamento da outra no esquema
A,B,C//A’,B’, C, as vezes, apresentando pensamento concéntrico: A,B,C, D, C’,B’,A’, ou
paralelo: AA’, BB’, CC’.

“A sua malicia lhe recai sobre a cabeca,

e sobre seu proprio cranio desce a sua violéncia” (SI 7,17).

Os paralelismos e as comparagdes sdo recursos literarios que auxiliam o pesquisador a
descobrir o fio narrativo que liga as palavras, as frases, os significados, a semantica e as
demais partes dos Salmos, desde o SI 1 ao 150. Através do merismo ou da metéfora, tanto
guanto os demais, o poeta trabalha com o imaginario popular e com a inteligéncia emocional
do leitor. Neste sentido, ele desenvolve seus temas utilizando-se de quatro dimensdes sécio-
antropologicas: YHWH e sua divindade; o Mundo, levando em conta o tempo (krénos) e o
espaco (geo); a histéria do povo de Deus, colocando no centro a libertacdo da escraviddo
egipcia e trabalhando esse conceito como paradigma da libertagdo do Exilio da Babilbnia; o
escatolégico, falando de YHWH, Rei-Soberano que vai reinar sobre todo o Universo, ideia

muito disseminada no pés-Exilio.
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Salmos escritos no pos-Exilio ou editados

Em varios momentos desse ensaio, foi assinalado, uma vez ou outra, os Salmos pos-
exilicos. Inclusive, houve destaque do evento “Exilio” e sua importancia na histdria do povo
de Deus. Um dos temas mais importantes desenvolvidos nos Salmos é o da realeza de Davi e
de seus descendentes. Eles sdo sempre os escolhidos preferidos de Deus, vistos como seus
representantes diretos. Como eles eram ungidos para serem reis, alguns Salmos ganham a
caracteristica de “messianicos” e, por isso, também, escatoldgicos, ou seja, falam de coisas
que poderdo se cumprir num futuro proximo. Essa messianidade se d& quando Jesus os cita.
O rei era um ungido (= um messias), de Deus. Os Salmos reais foram escritos pelos
deuteronomistas, para valorizarem a descendéncia de Davi (Sl 2, 18 (17), 20-21 (19-20), 45
(44), 72 (71), 89 (88), 101 (100), 110 (109); 132 (131)). Em paralelo com os Salmos reais,
estdo os Salmos da Realeza de Deus (SI 47 (46), 93 (92) 96-99 (95-98)). O pano-de-fundo
desses Salmos é, também, o mundo escatoldgico. Para os israelitas, e isso estd muito
presente na literatura sagrada, o mundo espiritual era uma imagem do mundo material: todas
as visdes apocalipticas, por exemplo, eram representacGes do que o vidente ja tinha visto ou
experimentado durante a vida dele. 1sso acontece na Apocaliptica e nesses Salmos, e é o que
o0 leitor vé& quando compara os Salmos Reais com os Salmos da Realeza de Deus. Quase
todos os Salmos pré-exilicos, tanto quanto os préprios exilicos, foram editados, relidos,
reeditados, compilados desde a época deuteronomista até a dos Macabeus. Em contato com
o0 autor implicito — aquele apresentado pela propria narrativa, que nem sempre é o0 narrador,
e com o leitor implicito — destinatario textual, o que é descoberto ao se ler o texto, porque se
percebe, nas entrelinhas, as caracteristicas do mesmo —, ha a possibilidade de descrever os
tracos da sociedade que os destinatarios originarios viviam, que é a do autor real — autor
originario, o que escreveu o texto. Quem |é o texto, segundo a critica literaria, é autor
também, porque o interpreta. No entanto, muitos leitores acabam desconstruindo-o, muitas
vezes, para recria-lo de forma equivocada, porque se utiliza de metodologia exegética
obsoleta, ultrapassada, dogmatica, ideoldgica e fundamentalista. A atividade narratoldgica
do autor € memoria biblicamente falando, porque fala da histéria do povo, com suas derrotas
e vitorias, com seus erros e acertos, com suas infidelidades e fidelidades. Os Escritos
Sagrados sempre recordam as antigas promessas feitas por um Deus fiel a seu povo, quase
sempre, infiel, e, por isso, acabou pagando muito caro. Entdo, é importante tentar entender

um pouco mais sobre a Teocracia. Ela busca destacar o poder soberano, universal e
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escatolégico de Deus na pessoa e no trabalho litirgico do sumo-sacerdote no Segundo
Templo. Veja o exemplo do Sl 93 (92),1-2:

“lYHWH reina. Ele se revestiu de majestade; de poder se revestiu YHWH e se cingiu.
Firmou o mundo, que ndo vacila. ? Desde a antiguidade, esta firme o teu trono; tu és desde a
eternidade”.

E esse Deus reinante que confirma, de entre o seu povo, 0s seus legitimos
representantes, desde que pertencam a familia davidica. Os Salmos Reais e 0s da Realeza de
Deus reportam a Davi, porque esse era o0 objetivo da escola deuteronomista, do Séc. VIII a.C.,
desde o rei Ezequias. Aconteceu com 0s Salmos 0 mesmo que ocorreu com outros escritos
sagrados: eles estavam vivos na Tradi¢do Oral do povo, durante séculos, principalmente, pela
facilidade de decora-los por se tratarem de musica, e, justamente, depois de um século, com o
aparecimento da escrita e da forma como registra-la, eles passaram a ser escritos, seja em
pergaminhos, papiros, pedras, madeiras, paredes, quadros, estelas, selos, obras de arte, no Séc.
VIl a.C. Inegével é o fato que a redacéo final do livro de Salmos e de outros livros biblicos
veterotestamentarios se deu no periodo pés-exilico, através dos sacerdotes sadoquitas, que
realizaram diversas mudancas literarias, assim como adicionaram varios textos ao finalizarem
os livros, por volta do Séc. Il a.C.

Percebe-se em muitos Salmos, que Templo — Sl 28 (27),2 e Altar — Sl 26 (25),6; 43
(42),4; 51 (50),21; 84 (83),4; 118 (117),27, tornaram-se suas palavras-chaves. Isso € notado
nos Salmos de Peregrinacdo ou de Subida, onde o Santuério se torna o lugar central de
adoracdo a YHWH e de pagamento de dizimo, Sl 20 (19),4; 96 (95),8; 141 (140),2, além das
celebracOes rituais de sacrificios, SI 27 (26),6; 40 (39),7; 50 (49),14.23; 54 (53),8; 51
(50),18.21; 61 (60),19; 107 (106),22; 116 (115),17. Os Salmos falam do azeite que desce pela
barba de Ardo Sl 133 (132),1-3, destacando o papel dos sacerdotes, e do Templo como
habitacdo do Deus Altissimo Sl 26(25),8; 84 (83),2.11; 91 (90),1-2.

Outro conceito pos-exilico é que YHWH e Santo — Sl 22 (21),4; 71 (70),22; 78 (77),41;
89 (88),19; 99 (98),3.5.9; 111 (110),9, e tudo o que esta relacionado a ele é santo: as moradas
santas do Altissimo, Sl 46 (45),5; os sacerdotes devem ser santos como Deus é Santo, Sl 34
(33),10; 89 (88),6.8; tudo 0 que € levado ao templo se torna santo, Sl 65 (64),5; Moisés e
Aardo — paradigmas dos sacerdotes legitimos — sao chamados “santos de YHWH”, no S1 106
(105),16. A mudanca do coragdo e sua pureza, assim como as maos limpas, sdo uma forma
literaria para expressar a vida de santidade que deve ser alcangada em Deus. O Salmo 50
(49),13-14 é um canto penitencial que convida a pessoa a oferecer a Deus sua confissdo, como

forma de sacrificio e a cumprir seus votos diante do Altissimo, buscando sua santificacao.
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Em alguns Salmos considerados exilicos, quando a Babilénia destruiu o Templo e
saqueou seu tesouro, depois da tentativa de golpe de Sedecias, e aconteceu a segunda
deportacdo, a santificacdo se dava por meio de votos no lugar de sacrificios. Uma vez sem
Templo, a purificacdo ndo ocorria por meio de rituais, oferendas ou ofertas sangrentas. Toda a
espiritualidade penitencial, calcada em jejum, votos, obras de caridade, tinha a finalidade de
reconstruir a vida da pessoa que se achava em ruinas, necessitando de um novo coracao. Nesta
fase exilica sem templo, eles precisaram continuar se adaptando, entdo tiveram que introjetar
a ideia de que nédo precisavam mais de mediacdo entre eles e Deus. A funcdo sacerdotal
perdeu sua razdo de ser. Desapareceu quando o templo desapareceu. A partir dai, 0 homem ja
ndo poderia resgatar outro homem do pecado, nem pagar alguém para resgata-lo de diante de
Deus, nem pagar a Deus pela sua redencdo pessoal ou de alguém de sua familia. A vida da
pessoa ndo poderia ser vivida em fungéo dos seus pecados serem perdoados ou ndo, porque os
rituais viraram ruinas com o Templo SI 49 (48),8-10. Nem por isso, 0 homem deve ser
impenitente e deve viver desordenadamente. Deus ja ndo se acha preso em um determinado
lugar. Jerusalém ja ndo é o centro da espiritualidade e o Templo j& era. No entanto, YHWH
continua mais vivo do que nunca e presente do lado do povo que ama, por isso, “YHWH
reinard eternamente”. O perddao ¢ o simbolo do amor gratuito de Deus, que, sem limites,
continua amando aquele que ama, por amor ao seu Nome, sempre pronto a perdoar Sl 65
(64,4). O rosto de Deus mostrava-se, mais e mais, misericordioso, pois perdoava a culpa e ja
ndo destruia; quantas vezes conteve sua cOlera e resistiu em sua ira SI 78 (77),38. Em outro
Salmo, pode-se ouvir a voz do salmista gritando: “Ajude-nos, nosso Deus e Salvador, pela
gldria do seu Nome. Purifica-nos e perdoa nossos pecados, pela honra do seu Nome! S| 79
(78),9.

Apesar da autoria de alguns Salmos ser atribuida a alguns da casta sacerdotal como
Asaf, os filhos de Coré, Ema, Eta, Idutun, pouquissimas caracteristicas literarias de rituais,
celebracOes, oblagdes, oferendas e mesmo de liturgias das festas religiosas séo encontradas.
Uma so vez, o Salmo 106 (105),30, cita os personagens sacerdotais originarios: Moiseés,
Aardo e Samuel, mostrando-os como aqueles que podiam invocar o Nome de YHWH e Ele
respondia 99 (98),6. Eles sdo os paradigmas sacerdotais, por exceléncia, pré-centralizacdo do
Templo em Jerusalem, quando ainda a religido imperial ndo era a que dominava a
espiritualidade do povo. Aardo e sua casa, assim como a “casa de Levi” sdo lembrados como
a forma que Deus colocou para que 0 povo pudesse entrar em contato com Ele e receber suas
béncéos, SI 115 (114),10.12; 118 (117),31; 135 (134),19. Interessante notar que os tragcos da

religiosidade teocratica do segundo Templo ndo foram retratados, de forma especifica, nos
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Salmos. Houve intervencgdes pds-exilicas e dos redatores finais, mas de forma tdo discreta que
muitos pesquisadores vacilam nas afirmagfes quanto a formacdo da estrutura dos mesmos ou

dos seus panos-de-fundo.

Os Salmos na Vida de Jesus

Os evangelhos mostram que Jesus ndo era uma pessoa que SO pregava, curava e
libertava, mas, sobretudo, que era um homem de profunda oracdo. Normalmente, ele subia no
pico das montanhas para orar, passava a noite toda em oragéo (Lc 6,12) e sempre jejuava (Mt
4,1-11; Mc 1,12-13; Lc 4,1-13. Os evangelistas deixam claro que, antes de tomar decisdes
importantes em sua vida, Jesus sempre buscava toma-la perguntando para o seu Pai, qual

deveria ser (Jo 5,19).

Os judeus oravam

Em 598 a.C., Nabucodonosor, rei da Babil6nia, invade Juda, faz cerco em Jerusalém e a
domina. O rei Joaquin se entrega, com toda sua corte, 0 que aplacou a ira do rei. Houve a
primeira deportacdo para a capital do Império caldeu. O rei, os conselheiros, os levitas,
profetas, videntes e funcionarios do palacio, além de toda a elite da cidade, foram levados
para viver em cidade paga e idolatra. Eles precisavam arrumar uma forma de buscar a Deus e
se manter fiel a Torah. Os sacerdotes exilados, entre eles, o profeta Ezequiel e sua familia,
procuravam manté-los fieis a Deus. Ha a ideia de se criar a sinagoga, e, para isso, era
necessario, no minimo, 10 homens com mais de 13 anos. Nelas, comegam a se reunir para
celebrar o Shabbat e estudar a Torah. A oragdo comecou a fazer parte integrante da vida do
judeu e foi criada uma agenda semanal, mensal e anual para oracdo privada, na familia e na
comunidade. Os Salmos foram inseridos nesses momentos de oracdo como uma das formas
mais eficazes de se falar com Deus, porque eles expressavam todos os anseios e necessidades
espirituais do povo. Muitos Salmos novos foram criados e 0s que ja existiam passaram por
adaptacOes e atualizaces, onde os exilados cantavam suas esperancas e relembravam os

tempos em que eram felizes diante de YHWH, na terra que Ele lhes deu de heranca.

Jesus era um judeu de oracéo

Na época de Jesus, os Salmos eram, também, memoria. Ao serem cantados, eles
reforcavam a identidade do povo, enquanto povo de Deus, ajudavam 0s novos a conhecerem a
sua histdria e os antigos a relembrarem a forma que Deus agiu para libertad-los com braco

forte, da mesma forma que os libertou do Egito, na época de Moisés. Os Salmos, como a
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historia da libertacdo do Egito, assim também, varias leis da Torah, eram ensinados pelas
mulheres da familia, principalmente, a méae e a avé (cf. 2Tm 1,5; 3,15), antes mesmo da
crianca celebrar a berit milah (circuncisdo). Foi assim com Jesus e Maria. Durante o dia, era
comum orar as 9h da manhd, ao meio dia, as 3h da tarde. Depois, passaram a orar as 5h30min
da manhd, ou as 6h da manha, assim como, as 9 da noite. Além dos Salmos, 0 Shemah era
rezado, pelo menos, duas vezes por dia. O Rabino Aquiba, na Pirque Abbdt, ensinou que a
base da espiritualidade judaica deve ser a Lei (Torah), que € o estudo dos Escritos Sagrados
ensinados por Moisés, que, segundo o Rabino Maimonides, eram 613 leis (Mitzvot), a oracédo
(Abodah), que, sobretudo, era a recitacdo do Shemah e os canticos dos Salmos (Tehillim), e o
amor misericordioso (Hesed), que era a pratica do que se aprendia na Torah e que Deus
mandava fazer.

Depois do Exilio, por volta de 538 a.C., quando Ciro, rei da Persia, possibilitou o
retorno a terra que corria leite e mel, com a reconstruc¢do do segundo Templo, e a reforma de
toda sua liturgia e espiritualidade, as sinagogas continuaram a existir fora de Jerusalém. Elas
ainda tinham uma utilidade restrita: a observacdo do Shabbat e o estudo da Torah. Nessas
reunides de oracdo, as pessoas ja estavam acostumadas a rezar o Shemah, intercalando-o entre
os céanticos dos Salmos. A Hesed era a forma mais eficiente que encontraram para
espiritualizar o amor, ajudando os que voltaram do Exilio e viviam em completa necessidade.
Os Salmos que recordam os tempos dificeis do Exilio eram muito cantados, para relembrar o
povo que nunca deixaria de se manter fiel ao Senhor. As festas de peregrinagdes foram
ganhando importéncia, banhadas pelos Salmos de Subida, quando chegavam a porta da cidade
ou a porta do Templo. A subida do Monte Sido era sempre um evento fascinante de fe,
esperanca e de amor. Com a implantacdo do monoteismo, no pos-Exilio, os sacerdotes
teocratas sadoquitas incentivavam as trés grandes festas: Pascoa (Pessach), Pentecostes
(Shavuot) e Tabernaculos ou Tendas (Sukkot) (cf. Ex 23,14-17; 2Cr 8,13), que deveriam ser
celebradas todos os anos, como festas familiares, mas que s6 poderiam ser festejadas no
Templo de Jerusalém, onde YHWH era adorado como unico Deus existente. Foi neste
ambiente, conforme os costumes judaicos da Teologia teocratica, que Jesus vivia. Um
momento marcante na vida de Jesus, quando mais rezou os Salmos, foi pendurado na cruz.

Quando se analisa a vida oracional de Jesus, percebe-se que tinha uma vida de profunda
oracao, conforme o costume judaico. Nunca se deve esquecer de que Jesus, Maria e José eram
judeus e filhos desta cultura (Mt 6,9-13; 26,38; Mc 1,35; 15,37; Lc 3,21; 4,1-12; 5,16; 6,12;
9,18; 10,21; 11,1-4; 23,34; Jo 5,19.30; 11,41-42; 17,1-26). Com certeza, desde os doze anos,

Jesus ndo deixava de ir a Jerusalém (Lc 2,46-50), como a tradigdo “da perda e do encontro do
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menino Jesus” sempre lembrou. Jesus e seus discipulos rezavam quando ainda o sol estava
para nascer, por volta das 5h (Mc 1,35; Lc 6,12). Em todo Shabbat, Jesus ia a sinagoga rezar
em comunidade (Mc 1,21; Lc 4,16). Ali, tinha o costume de se levantar para fazer a leitura
dos profetas (Lc 4,16) e para ensinar o povo (Mc 6,2). Antes de fazer suas pregacoes, ele
sempre orava (Lc 9,16; 24,30). Ele fazia as suas peregrina¢@es a Jerusalém, por ocasido das
trés grandes festas (Jo 5,1). Quando tinha oportunidade, nunca deixava de abencoar as
criancas (Mc 10,16). Como bom mestre judeu que era, nunca deixou de celebrar a pAscoa com
seus discipulos (Lc 22,7-14). Em momentos de grandes decisdes que precisava tomar,
retirava-se para os montes para orar (Mt 26,30; Lc 9,28).

Como foi visto, Jesus ndo utilizava os Salmos somente para orar, mas, também, para
evangelizar e para enfrentar os fariseus ou quem quer que vinha para critica-lo. Antes de ser
beijado por Judas, enquanto estava orando no horto, momento que chegou a suar sangue,
Jesus reza o Sl 31 (30),9-10: “minha alma esta triste” (Mc 14,34). Na cruz, ndo se esqueceu
dos Salmos: “Pai, em tuas maos entrego o meu espirito”, S1 31 (30),5 e a famosa frase: “Eloi,
Eloi, lama sabactani — Meu Deus, meu Deus, por que me abandonaste?”, Mc 15,34; S1 22
(21),1. Os Salmos messianicos foram utilizados pelos evangelistas com o intuito de mostrar
que Jesus era 0 Messias esperado por Israel: Jodo 18,6 cita SI 35 (34),4 e em 19,36 cita Sl 34
(33),21; Marcos 15,23 cita Sl 22 (21),19; Mateus 27,28 cita Sl 69 (68),22; em 26,23 cita 0 Sl
41 (40),10; em 27,43 cita o SI 22,9 (21,9). Alguns pesquisadores afirmam que muitos
ensinamentos de Jesus eram como que grandes pregacOes de alguns versiculos presentes em
algum Salmo: “Mas os mansos herdardo a terra e se deleitardo na abundancia de paz”, S1 37
(36),11, parafraseado por Jesus em Mt 5,4. “Os que com lagrimas semeiam, com jubilo
ceifardo”, Sl 126 (125),5, ensinamento visto em Mt 5,5. Também na bem-aventuranca de Mt
6,4, Jesus pode ter pego o Salmo 24 (23),3-4 como base. Uma vez, Jesus disse que quem reza
em segredo sera escutado pelo Pai (Mt 6,4) e pode ter tirado esse ensinamento do SI 139
(138),2-3. Jesus também ensinou a abandonar-se a Providéncia de Deus (Mt 6,25-34), talvez,
baseando-se no Sl 127 (126). A parabola da vinha (Mc 12,1-12) ja& era uma Tradicdo
conhecida no Sl 80 (79),9-19. “YHWH ¢ o meu pastor ¢ nada me faltara”, do Sl 23 (22), pode
ter sido o pano-de-fundo para Jesus falar em Jodo 10,11: “Eu Sou o bom pastor”.

Jesus sempre citava 0s Salmos para dar respostas as criticas dos fariseus e dos outros
que o criticavam. Veja o Sl 8,3, citado em Mt 21,16: “Da boca dos pequeninos e criangas de
peito tiraste um perfeito louvor’. Ele cita o Sl 118 (117),23: “A pedra que os construtores

rejeitaram se tornou a pedra angular”, citado em Mt 21,42. O SI 110 (109),1: “Diz YHWH a
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meu senhor: senta-te a minha direita” aparece citado por Jesus em Mt 22,44, Uma mesma

ideia recorrente, baseada neste Salmo, aparece em Mc 14,62.

Jesus ensinou os discipulos a orarem

Os Salmos s&o citados no Novo Testamento mais de cem vezes. Um Salmo considerado
messianico é 0 110 (109), que Jesus citou em Mt 22,41-46, para falar do quao grande era o
Messias e sua missdo. Jesus cita Salmos do Hallel, quando celebra o encerramento da
celebracdo da Pascoa com seus discipulos (Mt 26,30). Na cruz, ele ndo se esqueceu do Salmo
22 (21) e quando morre (Lc 23,46), solta um grito do Salmo 31 (30).

Além desses exemplos tirados dos Evangelhos, o livro de Atos dos Apdstolos mostra o
nascimento da Igreja retratada na vida da comunidade fundante do Cristianismo, chamado, no
livro, de “o Caminho”. Atos nos mostra o crescimento do niumero dos de Jesus ¢ como era sua
vida de oracdo. Eis alguns exemplos: em At 1,14, Lucas, considerado o autor do livro,
informa que a “Comunidade perseverava em oracdo com Maria, a Mae de Jesus”. At 1,24, os
Apodstolos oram juntos para escolherem um substituto para o lugar de Judas no grupo. At 2,1-
13, os Apostolos, discipulos e algumas mulheres, entre elas, a Mae de Jesus, recebem o
Espirito Santo durante a celebracdo da festa de Pentecostes. At 2,24 cita que 0s primeiros
cristdos eram perseverantes na oracdo, assim como 2,46 cita que eles eram assiduos
frequentadores do Templo. Em At 2,25-35, Pedro, em uma de suas pregacdes, depois de abrir
as portas do cenaculo, onde estavam escondidos para orar, com medo dos judeus, cita Salmos.
Atos 2,47 testemunha que viviam louvando a Deus. Os apéstolos oravam no Templo (At 3,1).
Pessoas curadas por meio da oracdo, rezavam, agradecendo (At 3,8). A perseguicao fazia com
que todos orassem (At 4,23-31). At 6,4 narra que 0s Apostolos se dedicavam a oragdo e ao
estudo da Palavra. Na consagracdo dos sete diaconos, eles, impondo suas méos, oravam (At
6,6). Estévao ora para que Deus perdoe os que o condenaram (At 7,60) e, antes de morrer, a
exemplo de Jesus, entrega o seu espirito (At 7,59). Pedro e Jodo, em Samaria, oram para que
0s convertidos recebam o Espirito (At 8,15-22) e em Cesareia, para que a familia de Cornélio
receba o Batismo no Espirito (At 10,1-48). A Comunidade ora quando um servo do Senhor
estd preso (At 12,5) e quando enviam missionarios em missdo (At 13,2-3). Se houver a
necessidade de novos lideres, a comunidade ora para que Deus mostre quem pode ser (At
14,23; 20,32-36). Os Apdstolos oravam ao ar livre, quando nao havia sinagoga, ou depois que
foram expulsos da mesma (At 16,13; 16,16). Nos momentos de perseguicdo, de prisdo e

tortura, os Apostolos buscavam a Deus (At 16,25). Paulo tem visdes e revela¢Bes da parte de
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Deus em oracdo (At 18,9; 22,17; 27,23). Em At 20,7, eles estdo reunidos, geralmente, no
primeiro dia da semana, para a oracéo e a fracdo do péo.

Paulo, além de ser uma pessoa de oracdo, ensinou a orar: At 9,1; Rm 15,5-6; 2Cor 12,8-
10; Cl 1,9-14; FI 1,1-11; 4,6-7; Ef 3,14-21; 5,18-20; 6,17-18; 1Ts 5,17; 1Tm 2,1, entre outras
tantas.

O autor de Hebreus fez vérios paralelos de seu texto com os Salmos, a saber: em Hb
1,13, cita SI 110 (109),1.4; em Hb 2,6-9, cita o Sl 8,4-6; em Hb 10,5-7, ele cita SI 39 (38),7-
10; em Hb 3 — 4, cita SI 95 (94),7-11.

Essas passagens mostram que a oragdo passou a fazer parte da vida dos seguidores de
Jesus: oracdo privada, oracdo familiar e oracdo comunitaria. A oracdo era uma parte
constituinte da vida de cada cristdo, desde o nascimento, o batismo, matrimonio, batismo dos
filhos, eucaristia até o momento de se encontrar com Deus, na sua passagem para a
eternidade. A oragcdo dava forga para que a pessoa pudesse resistir nos momentos de
dificuldades e de dor. Era a forma de manter sua fé e sua conexao com Jesus Cristo, 0 Espirito

Santo e o Pai.

Devemos Rezar os Salmos

Na Igreja Catdlica Apostolica Romana, os padres diocesanos, os religiosos e as
religiosas, os didconos, 0s seminaristas, assim como as comunidades seculares de vida
religiosa, todos, oram os Salmos, na Liturgia das Horas, nos periodos principais em que o dia
é dividido, seguindo, praticamente, a mesma divisdo que os judeus faziam para orar. O dia
oracional e fracionado em Laudes (6h), Hora Terca (9h), Hora Sexta (12h), Hora Nona (15h),
Vésperas (18h) e Completas (21h). Em cada parte dessas, ora-se, no minimo, trés Salmos,
com suas respectivas antifonas. No mundo inteiro, mesmo que os fusos horarios sejam
diferentes, todos os catdlicos, representados pelos padres e religiosos, oram todos os dias,
pelo menos, as 9h, ao meio-dia, as 15h e as 21h. Se quando der 9h no Brasil ainda ndo for na
Italia, o importante € que na Italia, quando for 9h, todos estardo unidos em oracdo. A intencao
é que, as 9hs de cada pais, todos os cristdos catolicos estejam unidos em oracdo diante do Pai.
E assim acontece com todos os horarios que a Tradigdo Catdlica reservou para a oragdo. E a
Comunidade Universal que ora unida. Milhdes formando um sé corpo, sendo que isso é
possivel devido a oracdo. Em toda celebracdo da Eucaristia, ha, pelo menos, um Salmo que é
rezado, em resposta a primeira leitura, sem levar em conta, a antifona de entrada, de

aclamacédo ao Evangelho e a de ap6s a Comunh&o. Sem duvida, rezar os Salmos leva a pessoa
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a ter uma intimidade maior com o Pai, por meio da ora¢do, da mesma forma que acontecia
com Jesus.

Uma das formas dos cristdos caracterizarem os Salmos como sua oracao por exceléncia
é relacionando cada Salmo com um acontecimento da vida de Jesus ou da Igreja e, no final,
antes da antifona ser repetida, invocar a Santissima Trindade, no “Gléria ao Pai, ao Filho e ao
Espirito Santo...” Ao orar os Salmos de forma cristd, o Espirito leva o orante a ter a
experiéncia com o Deus Unico revelado nas trés pessoas. E uma oracdo que faz o Deus
distante da oracdo dos judeus ser um Deus préximo da oracdo de Jesus. Ao orar 0os Salmos
conforme Jesus ensinou, os horizontes do orante ganham novo sentido. A imagem de um
Deus de amor e de misericordia é revelada quando se I& os Salmos como Jesus lia. N&do é
suficiente estudar os Salmos. E preciso inseri-los na oracdo cotidiana, mormente quando se
enfrenta as contingéncias do dia-a-dia, pelo contrério, eles continuardo relegados ao arcaismo

espiritual.

Concluséo

Concluindo o0 nosso ensaio, torna-se indispensavel dizer que ele ndo esgota o assunto.
Né&o foi falado tudo sobre os Salmos e ha muito o que aprender. O tesouro que se esconde por
tras de cada versiculo e de cada Salmo é muito valioso. E impossivel dar uma unica
interpretacéo. 1sso empobreceria 0 Salmo n&o s6 como poesia, mas, também, como Palavra de
Deus. Lango um desafio maior para quem acompanhou os estudos até aqui: estude cada
Salmo e descubra a riqueza que estd escondida nas entrelinhas de cada poesia. E uma
verdadeira caca ao tesouro, a diferenca é que, no final, descobrird que € incorruptivel,
espiritual e € Deus mesmo quem vai fazer com que o encontre. Outra possibilidade de estudo
é descobrir a Teologia que, como pano de fundo, pode ter gerado cada Salmo. Foi falado
muito de histéria, para tentar contextualizar um determinado Salmo, por isso, houve a
necessidade de falar sobre messianismo, peregrinacédo, realeza, monoteismo, deuteronomismo,
Exilio, pos-Exilio, Teologia Teocréatica, sadoquismo... Muita informagdo que daria um
verdadeiro curso de Teologia de, no minimo, 3 anos.

Creio que a finalidade do Centro Cristdo de Estudos Judaicos conseguiu, neste ensaio,
colocar o leitor em contato com a Teologia, no que h& de mais moderno nas discussdes do
mundo contemporaneo. As discussdes académicas, na atualidade, no mundo todo, giram em
torno dos temas discutidos nesta pesquisa. Claro que ndo foi possivel abordar todos os temas,

nem aprofundar de forma satisfatoria, afinal, ndo é um curso, um seminario.
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Espero, com alegria, que o (a) leitor (a) tenha apreciado o estudo da introducdo aos
Salmos e ao mesmo tenha incendiado, em seu coragdo, o verdadeiro desejo de falar com Deus
através dessas poesias oracionais. Encerro com um dos versiculos que mais me chama a

atenc¢do neste livro: “Lampada para o meu pé ¢ a tua Palavra e Luz para o meu caminho” Sl

119 (118),105.
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O VERDADEIRO DONO DAS PALAVRAS

Uma analise sobre a simbologia do discurso, no salmo 12

Jonas de Souza NETTO, Bacharel em Teologia pela Universidade Metodista e mestrando no
Programa de Estudos Pés-Graduados em Teologia da PUC-SP.”

Resumo

A desinformacdo provocada pela propagagdo de noticias falsas e mentiras tem sido um
instrumento destrutivo na sociedade humana ao longo da histéria. E um jogo de pessoas ou grupos
inescrupulosos para prejudicar a reputacdo de suas vitimas indefesas. O salmo 12, atribuido ao Rei
Davi, trés o relato de um cenario de corrup¢do moral, onde os perversos se postam como “os donos
das palavras” e assumem discursos mentirosos para atingir os “pobres” e “necessitados”. Parece uma
luta de poder injusta, sem fim e perdida. O salmista percebe o sofrimento de sua comunidade, que
afeta até “os fi¢is”, e exclama: “Salva, Senhor”. A andlise proposta neste estudo aborda o problema da
falsidade, em contextos de opressdo, e a a¢do divina, com énfase no salmo 12.

Palavras-chave: Falsidade. Mentiras. Palavras. Discursos. Opressao.

Abstract

Disinformation caused by the spread of false news and lies has been a destructive tool in human
society throughout history. It is a tactic employed by unscrupulous individuals or groups to harm the
reputation of their defenseless victims. Psalm 12, attributed to King David, depicts a scene of moral
corruption, where the wicked present themselves as “masters of words” and adopt deceitful speeches
to target the “poor” and “needy.” It seems like an unjust, endless, and lost power struggle. The
psalmist perceives the suffering of his community, which affects even “the faithful,” and exclaims:
“Save, O Lord.” The analysis proposed in this study addresses the problem of falsehood in contexts of
oppression and divine action, with an emphasis on Psalm 12.

Keywords: Falsehood. Lies. Words. Discourse. Oppression.

Introducéo

Para o mestre de canto, com instrumentos de
oitaval, um salmo de Davi (Sl 12,1).

" E-mail: jonas@soboasnovas.com.br
1 O termo oitava (sheminit) talvez se refira a um instrumento musical de oito cordas ou uma notagio musical
(uma oitava). Mencionado, também, no salmo 6.
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O Livro dos Salmos (Tehilim) é uma colecdo de poemas da Biblia Hebraica criados ndo
como um conjunto de doutrinas ou sermfes, mas para serem cantados, tocados com
instrumentos (citara, lira, cordas, flauta, chofar, trombeta, cimbalos, pandeiros) e orados.
Conforme C. S. Lewis escreveu: “devem ser lidos como poemas; como letras de mdusicas,
com todas as licencas e todas as formalidades, as hipérboles, as conexdes emocionais mais do
que logicas, que sdo proprias da poesia lirica” (LEWIS, 2023, p. 13).

Os salmos (1inr mizmor), por outro lado, sdo literatura que requerem analise com
sensibilidade, porque sdo poesias que “pertencem ao contexto historico-cultural e geografico
do antigo Israel”. Neles o leitor e o intérprete sdo desafiados a olhar para algo pensado em
outra lingua, para “uma reflexdo ampla e complexa” e para uma “releitura da realidade, dentro
da dinamica de dialogar com Deus” (GRENZER, 2013, p. 8). Sdo uma cole¢do de 150
poemas escritos, provavelmente, no primeiro milénio antes de Cristo, de autorias de dificil
comprovacao, onde 73 deles sdo atribuidos ao Rei Davi (717), como o salmo 12, objeto desta
analise.

O pastor Davi ja havia enfrentado predadores de ovelhas (lobos, hienas, panteras e
chacais) nos campos de Boaz com seu cajado (1Sm 16-18), derrotado o gigante filisteu Golias
com sua funda (1Sm 17) e muitos outros inimigos em batalhas com sua espada (1Sm 21).
Mas, o agora ungido Rei Davi encontra, possivelmente, seu maior desafio, conforme relatado
no salmo 12.

Trata-se de inimigos menos concretos e imunes as suas costumeiras armas (o cajado, a
funda ou a espada), que diziam “Com nossa lingua prevaleceremos” (v.5), sua arma traigoeira
para semear “falsidade uns aos outros” (v.3), com seus “labios lisonjeiros” (v.4) e com seu
“coracao duplo” (v.3). Os seus inimigos estavam proximos e, diante de suas ameagas, 0
ungido se sentiu incapaz e gritou “Salva, Senhor” (v.2), na confianga naquele que ¢ a verdade
e que tem o poder para o livrar dos perversos que andam ao seu redor. Uma fragilidade que se
assemelha quando o apostolo Pedro, ao afundar nas ondas em dire¢do ao Nosso Senhor, gritou
“Senhor, salva-me” (Mt 14,22-36).

O salmista tratou do grande problema de uma “geracao” (v.8), a infidelidade por meio
de palavras mentirosas. Um mal que atravessou a histéria “entre os filhos do ser humano”
(v.2), provocando a “opressdo dos pobres” e o “gemido dos necessitados” (v.6). De acordo
com Purkiser, “qualquer sociedade marcada pela quebra da confianca na honestidade estd

fadada ao fracasso” (PURKISER, 2005, p. 132).
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Viver a verdade em um mundo enganoso é, muitas vezes, uma batalha solitaria, sentida
por Davi diante das pressdes do rei Saul devido as mentiras de Doeg (um fofoqueiro edomita)
gue mandou matar 85 profetas da cidade de Nob, incluindo homens, mulheres criancas e
animais (1Sm 22,6-19) ou, conforme Spurgeon, pode “ter sido escrito quando Saul perseguia
Davi e aqueles que apoiavam a sua causa” (SPURGEON, 2022, p. 195), talvez no esconderijo
da Caverna de Aduldo (1Sm 22,1-2).

Como sobreviver em meio a "vileza" dos "perversos" — representada pela falsidade,
bajulacéo, hipocrisia, orgulho e opressdao — e seu discurso destrutivo, instrumentalizado pela
"lingua" e pelos "labios™" cheios de exaltacdo e arrogancia, que proclamam: "Quem é senhor
sobre nés?" (v.5)? Esta pesquisa busca desvendar os significados profundos dessa melodia de
humilde lamentacéo e elevada confianca do salmista na acdo de Deus diante da falsidade. O
estudo explora os detalhes intrinsecos as palavras, frases e estrofes do poema no salmo 12,
examinando como cada elemento reflete a tensdo entre a opressdo humana e a intervencéo
divina.

A estrutura literaria do salmo 12
Ambos, o leitor e o intérprete da Biblia precisam despertar sua imaginagdo
guando lerem ou estudarem poesia biblica. O que foi escrito com

imaginac&o, precisa também ser lido com imaginagdo (SCHOKEL, 2000, p.
104).

O poema do salmo 12 possui uma “cena-padrio™?, de clamor e acéo de Deus, indicando
que o salmista se inspirou na Tora, com a experiéncia do povo de Deus no Exodo®. Por isso
ele apresenta as palavras de esperanca da alianca com o Senhor. O clamor provoca 0 mover
do Senhor, por sua misericordia, como esta narrada no Livro do Exodo 3,7-8:

E disse o Senhor: “Certamente vi a aflicdo do meu povo que esta no Egito, e
ouvi o seu clamor por causa dos seus opressores, pois conheco suas dores. E

desci para livra-los da méo dos egipcios e para fazé-los subir daquela terra
para uma terra boa e espagosa, para uma terra que mana leite ¢ mel...”

Trata-se de um salmo que pertence a categoria de lamento ou stplica, estruturado como

uma oracao ou liturgia real do culto de Israel. O orante exprime o lamento em nome de uma

2 Cena-padrio definicio com base nas repeticdes desta agio (clamor e acio de Deus) em varios acontecimentos
da Biblia Hebraica, como Dt 26,7; Jr 29,12-13; Ez 16,6. Conceito desenvolvido por Robert Alter (ALTER, 2007,
p. 79-101).

3 Trajetoria da libertagdo do Povo de Deus da escraviddo no Egito.
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comunidade oprimida (v.2-5), anuncia a resposta de Deus (v.6) e profere palavras de
seguranca (v.7-9). Conforme Robert Alter, “ele reflete um subgénero em que o orador
examina sua sociedade sob uma luz dura de castigo moral”, ou seja, uma poesia “organizada
para um proposito semelhante ao dos profetas literarios, e pode-se descrever tal poema como
uma suplica profética” (ALTER, 2009, p. 35-37).

A estrutura literdria do poema pode ser dividida em 5 estrofes, conforme Planilha 1. O
tetragrama YHWH, o nome de Deus, esta sempre presente como nucleo do sujeito da oracdo
principal e como o ponto ou a ideia principal nelas todas:

“Salva Senhor” (v.2a);
“O Senhor cortara” (v.4a);
“Diz o Senhor” (v.6a);
“As palavras do Senhor” (v.7a);
“Tu, Senhor” (v.8a).

A forga dos verbos e substantivos realcam a tematica das interlocugdes: “Falam com
falsidade...” (v.3a), “com ldbios de lisonjeiros...” (v.3b), “com coracdo duplo falam.” (v.3c),
“labios lisonjeiros...” (v.4a), “A lingua que...” (v.4b), “fala coisas arrogantes...” (v.4b),
“Aqueles que dizem...” (v.5a), “Com nossa lingua prevaleceremos...” (v.5b), “sd0 nossos os

labios...” (v. 5¢), “diz o Senhor...” (v.6d), “As palavras do Senhor...” (v.7a), “sdo palavras

puras...” (v.7a).

Planilha 1 - Segmentacéo e Traducéo

Hebraico | Verso | Tradugéo (o autor) Estrutura
n¥In? 77 Yinm rnwa-hy o | vl | Para o mestre de canto, com Apresentacao.
instrumentos de oitava, um salmo | Titulo.
de Davi.
oy winmm | v.2a | Salva Senhor, Primeira
estrofe

33 e | v.2b | porque o piedoso desapareceu,

199T-0TR 1A D3R ¢ | v.2c | porque os fiéis sumiram dentre 0s
filhos dos homens.

1M27 RWATY N weR-| v.3a | Falam com falsidade uns aos
outros;

nipen noty | v.3b | com labios lisonjeiros
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2221270239 | v.3c | e com coragdo duplo falam.
N2> nipn ono-H2 M | v.da | O Senhor cortard todos os labios | Segunda
lisonjeiros estrofe
na Twh nivTy | v.4b | e alingua que fala coisas
arrogantes.
R W v.ba | Aqueles que dizem:
mH 231 | v.bb | “Com nossa lingua
prevaleceremos;
upR No-| v.5c | sdo nossos os labios;
17 yiTs n- | v.bd | quem € senhor sobre nds?”
oy T | v.6a | “Por causa da opressdo dos pobres, | Terceira
estrofe
o328 npaxn | v.6b | por causa do gemido dos
necessitados,
DIPR 7RV | V.6C | me levantarei agora”,
¥ M | v.6d | diz o Senhor,
YR Mo Y2y | v.6e | “Porei a salvo quem por isso
suspira.”
ninhw iR M nigk | v.7a | As palavras do Senhor sdo Quarta estrofe
palavras puras,
7378 792 YNy 9ya | v.7b | prata refinada em cadinho de
barro,
PRI MYV o | v.7c | purificada sete vezes.
own mMmaaR | v.8a | Tu, Senhor, nos guardaras, Quinta estrofe
117%n-021Y% W aiTaT o | v.8b | nos preservaras desta geragdo para
sempre.
1o7an oyY 029 | v.9a | Os perversos andam por todos 0s
lados,
020 1Y M9 : | v.9b | quando a vileza é exaltada entre 0s
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filhos dos homens.

Fonte: o autor

Ha um refor¢o na qualificacdo do instrumento da fala dos perversos, que produz as
palavras que oprimem: “l&bios lisonjeiros” (v.3b, 4a,), “lingua que fala coisas arrogantes”
(v.4b), “Com nossa lingua prevaleceremos” (v.5b), “os 14bios sdo nossos” (v.5c¢).

Um contraste € construido entre as palavras dos perversos e as palavras do Senhor:
Enquanto os perversos sdo valentes, andam ao redor e se elevam com suas palavras para
oprimir e destruir com sua lingua que fala grandezas, usando falsidade e arrogancia “quem ¢
senhor sobre n6s?” (v.5d).

De outra forma, o Senhor se ergue em direcdo aos oprimidos e pobres para salva-los
com a justica de suas “palavras puras” e com a esperanga ‘“nos guardaras” e “nos preservaras”
“para sempre” (v.7-8). Nesta construcdo, segundo Alter, “h4 um nitido contraste entre as
palavras do Senhor, puras como prata refinada, e as palavras mentirosas dos homens
enganadores” (ALTER, 2009, p. 37).

Estrofes

A estética deste salmo € baseada em paralelismos assimétricos, cujos paralelos séo sutis
e o tema ¢ fortalecido com énfases e repeticBes intra-versos e intra-estrofes em relacbes de
subordinagdo e coordenagdo, conforme Planilha 2: “Porque/porque” (2b/2c), “Coragdo e
coragdo” (v.3c), “Lébios lisonjeiros” (v.3b/4a), “o piedoso/os fiéis” (v.2b/2c),
“Lingua/lingua” (v.4b/5b), “Por causa/por causa” (v.6a/6b), “Palavras/palavras” (v.7a),
“opressdo dos pobres/gemido dos necessitados” (v.6a/6b), “Prata refinada/purificada 7 vezes”
(v.7b/7¢c), “nos guardaras/nos preservaras” (v.8a/8b, “Os perversos andam por todos os
lados/quando a vileza ¢ exaltada” (v.9a/9b). O ponto central do salmo ¢ desenvolvido com
uma dobradica a partir do centro do verso 6, “... me levantarei agora, diz o Senhor”, que
aponta para o paralelismo de repeti¢des “por causa” e finaliza com a acdo do Senhor “Porei a

salvo...”.
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Partes Verso | Frase principal Frases (énfase,
complementos)
Apresentacéo. v.1  Para 0 mestre de canto, com
Titulo. instrumentos de oitava, um salmo
de Davi. (nxan?_ qinm nprnwa-oy
779
Primeira v.2a  Salva Senhor, (7y°win 7))
estrofe
v.2b — - porgue o piedoso
desapareceu, (12373
o1)
v.2C ~— ; porque os fiéis
sumiram dentre 0s
filhos dos homens.
(19272078 *33n DIMY
)
v.3a Falam com falsidade uns aos
outros; (1727 RIYIYITNR TOR)
v.3b ~— com labios
lisonjeiros
(nip2n naty)
v.3c ~— e com coracao duplo
falam.
(29211270 29))
Segunda v.4a O Senhor cortara (n12> 7))
estrofe
v.da ~— - todos os labios
lisonjeiros, (°now-23
nipn)
v.4b ~— e a lingua que fala
coisas arrogantes.
(n7217 1iw nivTy)
v.5a  Agqueles que dizem: (1778 WK)
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v.5b ~ “Com nossa lingua
prevaleceremos;
(w77 02n)

v.5c — s80 nossos os labios;
(19X DoY)

v.5d ~— quem é senhor sobre
nos?”
(1% 7178 on-)

Terceira v.6a /’_> “Por causa da
opressao dos pobres,
estrofe N

(o71y TWn)

v.6b //—> por causa do gemido
dos necessitados,
(07312 NR3Rn)

v.6C  me levantarei agora”, (2IP% 7AY)

v.6d  diz o Senhor, ("n%> 7T)

v.6e ~ “porei a salvo quem
por isso suspira”.
(nowix Moy 32T 0)

uarta estrofe v.7a s palavras do Senhor séo
ta estrof 7a  Aspal do Senh
palavras puras: ( ninag 77 NI
ninnw)

v.7b ~— prata refinada em
cadinho de barro,
(7173 993 YIN? 2°7¥3)

v.7C ~— purificada sete
vezes.
(PRI DYV 3)
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Quinta estrofe v.8a  Tu, Senhor, (mm-nnK)

v.8a ~— nos guardaras

(aplalgg)

v.8b — e Nos preservaras

desta geracao para
sempre,

(12720 -0%1Y% a1 973"

)

v.9a  Os perversos (2°yy)

v.9a ~ andam por todos os

lados, ( 2°y¥ 220
11070m)

v.9b ~— quando a vileza é

exaltada entre os
filhos dos homens.
(072 078 °33% M%) 0)

Fonte: o autor

Na estrofe 1, o salmista apresenta o cenario de seu desanimo com uma relacdo de
subordinagdo entre os versos 2 e 3, “Salva Senhor” e “Falam com falsidade”. No verso 2 a
subordinacido é realcada com a repeticio de “porque (*2 ki)™ e no verso 3, ele apresenta o
motivo de seu desdnimo com 2 fases coordenadas que explicam a “falsidade (X% shav)” de
seus algozes

Na estrofe 2, o salmista expressa seu desejo ao Senhor, numa estrutura semelhante a
estrofe 1, subordinando em 2 niveis o verso 5 com o 4, “O Senhor cortara... aqueles que
dizem (os perversos)”. Dentro do verso 4 ha uma dupla qualificagdo “labios lisonjeiros” e
“lingua que fala coisas arrogantes” que se repete no verso 5 “Com nossa lingua
prevaleceremos” e “sdo nossos os labios”, formando um quiasmo, uma estrutura concéntrica
assimétrica que finaliza o discurso dos perversos com sua arrogancia em tripla relacédo de

subordinacéo.

4 A particula >3 ki, pode ser usada para fins de énfase quando diretamente prefixado ao predicado, e quase
exclusivamente no contexto poético, conforme T. Muraoka (MURAOKA, 1985, p. 158-164).
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Na estrofe 3, a parte central do salmo, estd o discurso do Senhor e sua acdo numa
estrutura em dobradica a partir do centro (v.6¢), “me levantarei agora, diz o Senhor”. Neste
ponto de virada do poema, o Senhor responde ao pedido do Salmista “Salva Senhor” (v.2a),
dizendo “porei a salvo quem por isso suspira” (v.6e).

Na estrofe 4, as palavras do discurso do Senhor sdo qualificadas, metaforicamente,
como metal precioso em duas frases em subordinagdo. Suas palavras sdo puras como “prata
refinada e purificada sete vezes”.

Na estrofe 5, o salmista apresenta um final caracteristico e otimista dos salmos, a
esperanga que vem do Senhor. Aqui no verso 8, ela ¢ duplamente enfatizada, “nos guardaras e
nos preservaras... para sempre”. E no verso 9, ele declara os opressores, subentendidos até
entdo, como “perversos”, o salmo ¢ fechado com repeticdes do seu proceder, “andam por
todos os lados” e “a vileza ¢ exaltada”.

A humanidade, “os filhos do ser humano (27% °12 benei adam)”, é o alvo geral do

discurso do salmista, formando uma borda do texto, presente nos versos 2 e 9.

Os verbos e os substantivos

A intencionalidade nos verbos, substantivos e adjetivos destaca 0s personagens e suas
acoes, conforme as Planilhas 3a, 3b e 3c. Notadamente, é possivel perceber que o Salmista
usa énfases verbais (tempo, grau e voz), para enriquecer as acgdes: O salmista inicia seu
clamor com a frase “Salva Senhor” (v.2a), verbo hiphil no imperativo, expressando uma acgao
que envolve aquele que ele confia e que pode agir em seu socorro.

As acles dos perversos estdo, em sua maioria, no tempo piel, “uma acdo intensificada,
repetida e enérgica” (GUSSO, 2021, p. 147), como nas frases: “Falam com falsidade uns aos
outros” (v.3a), “com coragdo duplo falam” (v.3c), e “a lingua que fala coisas arrogantes”
(v.4b), para indicar um discurso com forca brutal para calar e pilhar os indefesos.

Todavia, o discurso do Senhor usa os verbos no tempo gal, como nas frases: “me
levantarei agora,” (v.6¢), “diz o Senhor,” (v.6d), “porei a salvo quem por isso suspira.” (v.6e),
para indicar seu poder em uma ‘“agdo direta e acabada, independente do tempo” (GUSSO,
2021, p. 147).

Outro destaque é a auséncia da primeira pessoa no salmo, exceto no discurso do Senhor.

Planilha 3a — Anélise de Verbos

Palavra | Raiz | Traducdo Versos | Verbos - Transliteracéo,
Morfologia Dicionério
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YN yy» | Salva v.2 hiphil imperativo yasha salvar, ser
masc. sing. salvo, ser libertado,
paragogico estar seguro, tornar

suficiente.

piabith) T3 | desapareceu v.2 gal perfeito, 32 gamar chegar ao fim,
pessoa masc. sing. | deixar de existir,

terminar, completar.

19973- oLo | sumiram v.2 gal perfeito, 32 pasas desaparecer,
pessoa neutro plural | sumir, dissolver-se,

dissipar-se.

M27- 127 | falam, dizem v.3/3/4 | piel imperfeito 3? davar falar, declarar,

3y pessoa masc. plural | dizer, proferir,
conversar, comandar,
prometer.

a3y N2 | cortara v.4 hiphil imperfeito 3* | karat cortar,
pessoa sing. jussivo | derrubar, arrancar,
(formas apocopado) | eliminar, matar.

piobS! n23 | prevaleceremos | v.5 hiphil imperfeito 12. | gavar ser forte,
pessoa plural prevalecer, ser

poderoso ou ter
sucesso.

plahs nx | Dizem, diz v.5 gal perfeito 32 amar dizer, falar,

essoa plural ronunciar, proferir.

Y- P p p Y
gal imperfeito 32
pessoa masc. sing.

PR o3> | me levantarei V.6 gal imperfeito 12 qum levantar-se,
pessoa sing. erguer-se,

estabelecer-se, por-se
de pé.

YR nw o | porei v.6 gal imperfeito 12 shit por, colocar,
pessoa sing. estabelecer ou

designar.

o). ma. | suspira v.6 hiphil imperfeito 32 | puach soprar,
pessoa masc. sing. | respirar, exalar.

a17% a7y | refinada v.7 gal passivo tzaraf fundir, refinar,
participio sing. provar, queimar,
absoluto cauterizar.

PRI pe1 | purificada v.7 pual participio zaqaq purificar,
masculino sing. destilar, coar, refinar.
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absoluto
alplalirgg TmY | nos guardaras v.8 gal imperfeito 22 shamar guardar,
pessoa masc. sing. | vigiar, observar,
. cuidar.
Sufixo 32 pessoa
masc. plural
1198 0% nos preservaras | v.8 gal imperfeito 22 natzar guardar,
pessoa masc. sing. | observar, vigiar,
. roteger.
Sufixo 32 pessoa proteg
masc. sing.
19900 723 | andam v.9 hithpael imperfeito | halach ir, andar,
32 pessoa masc. partir, mover, ir
paragdgico embora, caminhar.
ajpko) o0 | exaltada v.9 gal infinitivo rum erguer, levantar,
construto estar alto, ser
exaltado, ser erguido,
ser elevado.

Fonte: o autor

O salmo 12 tem varios personagens: a humanidade que sdo os filhos do ser humano,
dentre eles estdo o piedoso, os fiéis, os pobres, 0s necessitados, que sdo as vitimas dos
perversos, aquele que pode agir para promover a justica e a salvacao, o Senhor.

O salmista ndo fala de si, na primeira pessoa, mas se posiciona para ser o porta-voz do
clamor de seu povo (o piedoso, os fiéis, os pobres e os necessitados) que sofre entre os filhos
do ser humano. Sua dentincia se iguala ao salmo 5,9: “Devora, Senhor! Divide a lingua deles,

‘,’

porque vi violéncia e disputa na cidade!”. Ele se posiciona e denuncia as a¢des dos opressores
(os perversos) e mostra a arrogancia do discurso deles. Ele clama pela resposta do Senhor,

confiando em seu poder e apresenta o discurso de sua acdo de compaixao.

Planilha 3b — Analise dos Personagens

Palavra | Sing.Abs. | Tradugéo Versos Personagens -

Morfologia

Transliteracéo,
Dicionario
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mm mm Senhor v.2/4/6/7/8 | Sub. proprio YHWH Tetragrama
By sem género/ considerado como 0
namero/estado | nome (impronunciavel)
sagrado e inefavel de
Deus
01 701 piedoso V.2 Adj. masc. sing. | chasid fiel, bondoso,
absoluto piedoso, santo, devoto.
aphETah TR fiéis V.2 Adj. masc. aman ser fiel, ser firme,
plural absoluto | acreditar.
QIR an |92 filhos do ser | v.2/9 Sub. masc. ben filho, neto, crianga,
humano oy plural construto | membro de um grupo.
Sub. masc. adam homem,
sing. absoluto humanidade, ser
humano.
oy Y pobres V.6 Adj. masc. ani pobre, aflito,
plural absoluto | humilde, miseravel,
necessitado.
i)ty 752K necessitados | v.6 Adj. masc. evyon pobre, carente,
plural absoluto | necessitado, que sofre
opressao.
oYY il perversos v.9 Adjetivo masc. | rasha perverso, alguém
plural absoluto | culpado de
crime/pecado, impio,
maldoso.

Fonte: o autor

Vérios substantivos e adjetivos merecem ser destacados no texto pela forga de seus
significados. Eles trazem intensidade nas caracterizagdes dos 3 grupos de personagens: 1) os
perversos, 2) o piedoso, os fieis, 0s pobres e 0s necessitados, 3) o Senhor.

O poderio do discurso da geracdo dos perversos esta nas repeticdes e metaforas, através
de sua lingua, l&bios e coracdo com falsidade, lisonjarias, coisas arrogantes e vileza,
produzindo opressdo. Para aqueles que a voz € roubada (o piedoso, os fiéis, os pobres e 0s
necessitados), restam apenas o gemido e o sofrimento da opressdo. Mas, o poder do discurso e
da acdo do Senhor esta em suas palavras puras, caracterizadas, metaforicamente, como um
metal precioso, a “prata refinada e purificada sete vezes” (v.7), e capaz de por a “salvo” (v.6)

e produzir esperanga “para sempre” (v.8).
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Planilha 3c — Analise dos Substantivos/Adjetivos

Palavra | Raiz | Tradugéo Versos | Subst./ Adjetivos - Transliteracao,
Morfologia Dicionario
XY XY falsidade v.3 Sub. masc. sing. shav vacuidade,
absoluto vaidade, falsidade,
inutilidade.
nayy moly | 1&bios v.3/4/5 | Sub. fem. sing. safah labio, idioma,
construto fala, margem, borda.
3x (1) g
Sub. fem. dual
construto
19 "y | lingua v.4/5 Sub. masc. sing. lashon lingua (literal
absoluto ou 6rgdo da fala),
2X -
idioma.
nipLn ap7n | lisonjeiros v.3/4 Sub. masc. plural chelgah porcao,
x absoluto parcela, lisura,
lisonja.
ip) Baipi) 27 coracao, v.3 Sub. masc. sing. lev ser interior,
coracao ox absoluto mente, vontade,
coracao.
nivT 773 | coisas v.4 Adj. fem. plural gadol grande
arrogantes absoluto (magnitude,
extenséo,
intensidade, alto,
mais velho),
importante.
7% 7w opressao V.6 Sub. masc. sing. shod estrago,
construto violéncia, destruicao,
devastacao, ruina,
ferida, tumor.
nRIRY TpI8 | gemido v.6 Sub. fem. sing. anakah choro,
construto gemido, lamentagéo.
vy v salvo V.6 Sub. masc. sing. yesha libertacdo,
absoluto salvacéo, resgate,
seguranga, bem-estar,
livramento.
ninnx x| palavras, v.7 Sub. fem. plural imrah declaracéo,
palavras ox construto discurso, palavra,

palavra de Deus, a
Tora, ordem,
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mandamento.
ninmy Y | puras v.7 Adj. fem. plural tahor puro, limpo.
absoluto
Qlek alek prata v.7 Sub. masc. sing. kesef prata, dinheiro
absoluto (metal, ornamento,
cor).
RiE e BRIk geracao v.8 Sub. masc. sing. dor periodo, geracéo,
absoluto habitacéo, era.
alra)ip) oy | parasempre | v.8 Sub. masc. sing. olam longa duracéo,
absoluto para sempre, sempre,
eternidade, mundo,
tempo indefinido.
noy myr | vileza v.9 Sub. fem. sing. zulut vileza,
absoluto inutilidade, baixeza.

Fonte: o autor

O salmo 12, por meio das acdes de seus personagens, apresenta-se Como um poema que
evidencia de forma contundente o contraste entre o discurso humano e a palavra divina.
Enquanto as palavras dos homens sd@o marcadas pela falsidade, bajulacdo e arrogancia, a
palavra de Deus se destaca por sua pureza e confiabilidade, revelando a tensdo entre a

corrupgdo moral humana e a justica divina.

As entrelinhas do poema

Tudo acaba, mas o que te escrevo continua. (...)
O melhor esté nas entrelinhas.

(Clarice Lispector)®

Senhor, liberta minha alma do labio falso,

da lingua traidora! (Sl 120,2).

Se as palavras séo o que formam e destacam os discursos dos personagens do salmo 12,

mais detalhes podem ser percebidos nas conexdes dos versos e nas entrelinhas que compdem

> LISPECTOR, Clarice. Sobre Entrelinhas. Pensador, 2024.
https://www.pensador.com/palavras_entrelinhas/ >. Acesso em: 12 de jun. de 2024.

Disponivel em: <
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a estrutura do poema: “Salva Senhor, porque o piedoso desapareceu, porque os fiéis sumiram
dentre os filhos dos homens” (SI 12,2).

No verso 2, o salmista inicia 0 poema com seu clamor ao Senhor pelos sofredores (o
piedoso e os fiéis), como um “lider comunitario em nome de um grupo de pessoas em crise”
(DECLAISSE-WALFORD, 2014, p. 225-231), enfatiza com um duplo porque® os “efeitos
venenosos da calinia sobre uma comunidade” (CRAIGIE, 2004, p. 151-157). O clamor
“Salva, Senhor (M my*win Hoshi'ah YHWH)” se assemelha a “O Deus, salva-me ( *3y"win
o°77%% Hoshi'eni Elohim)” (S1 69,1).

“Falam com falsidade uns aos outros; com labios lisonjeiros ¢ com coragdo duplo
falam” (S1 12,3).

No verso 3, a denuncia implicita do salmista qualifica as acfes ameacadoras dos algozes
sobre as vidas dos inocentes. Elas mostram o dominio por meio de um discurso maligno com
mentiras sendo proferidas por sua lingua (7w lashon) e seus labios (mo% safah), a partir de
um coracdo duplo (29) 2% lev va'lev), uma meté&fora que indica uma mente dupla, com um
padrao duplo, implicando em mentiras e falsidade. “Eles sabiam uma coisa, mas diziam
outra” (CRAIGIE, 2004, p. 151-157).

“O Senhor cortara todos os labios lisonjeiros e a lingua que fala coisas arrogantes” (Sl
12,4).

No verso 4, o salmista deseja uma acdo do Senhor, que corte ou elimine (112 karat), um
apelo “as antigas misericordias de YHWH, como motivo para sua intercessao nas dificuldades
atuais” (DAHOOD, 1966, p. 73-75).

“Aqueles que dizem: “Com nossa lingua prevaleceremos; sao nossos os labios; quem ¢
senhor sobre n6s?” (S1 12,5).

No verso 5, o enfatico discurso dos valentes (7°231 nagbir) € proferido com os requintes
de sua arrogancia e o seu desejo de dominio através da fala. Eles, em seu orgulho declarado,
acreditavam que ninguém os podia frear. A expressdo “Aqueles que dizem (W& asher)”
oculta quem eles sdo: os “perversos”, declarados no verso 9.

“Por causa da opressao dos pobres, por causa do gemido dos necessitados, me levantarei

agora”, diz o Senhor, “Porei a salvo quem por isso suspira.” (Sl 12,6).

® A particula *3 ki, pode ser usada para fins de énfase quando diretamente prefixado ao predicado, e quase
exclusivamente no contexto poético, conforme MURAOKA, T. Emphatic Words And Structures In Biblical
Hebrew, 1985, p. 158-164.
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No verso 6, a acdo de libertacdo do Senhor comeca com uma dupla preposicdo por
causa (j») mostrando que seus ouvidos estdo prontos e sensiveis para o clamor dos inocentes.
E sua disposicdo é imediata, agora (nny atah), para atender prioritariamente “quem por isso
suspira” (ms_puach).

“As palavras do Senhor sdo palavras puras, prata refinada em cadinho de barro,
purificada sete vezes” (S1 12,7).

No verso 7, o salmista qualifica o “diz o Senhor” (77 %% amar YHWH), com uma
dupla metafora para suas palavras, que sdo comparadas ao metal precioso e refinado, prata
(92 kesef), fortalecida pela quantificagdo “sete vezes” (2ny2W shiv’ah tayim), um elemento
linguistico que indica perfei¢do. O processo de “prata refinada/purificada” como algo testado,
se assemelha ao “Pois Tu nos provaste, 6 Deus; refinaste-nos como se refina a prata” (Sl
66,10).

“Tu, Senhor, nos guardaras, nos preservaras desta geragcdo para sempre” (S1 12,8).

No verso 8, ao retomar o discurso, o salmista declara a esperanca que vem do Senhor e
que ¢ eterna, “para sempre” (071" le'olam). Uma conexdo maravilhosa é estabelecida com os
versos 6 e 7, para a revelar sua conviccao na confianga em Deus e que sua palavra é pura e
verdadeira como “Magas douradas em bandeja de prata” (Pr 25,11).

“Os perversos andam por todos os lados, quando a vileza ¢é exaltada entre os filhos dos
homens” (SI 12,9).

No verso 9, que é a parte final do poema, os perversos, ocultados no texto, sdo, agora,
declarados com sua dupla maneira de agir “andam por todos os lados, quando a vileza ¢
exaltada” no ambiente que envolve toda a humanidade “os filhos do ser humano”. Vale
destacar a palavra vileza (n¥?1 zulut), um termo raro nas escrituras, e descreve “aquilo que é
exaltado entre os homens quando os impios predominam na terra” (HARRIS, 1998, p. 394).

Por fim, fica claro que ainda ndo é o tempo do Senhor elimina-los, conforme o desejo
do salmista no verso 4. O verbo andam (727, halach) hithpael no imperfeito indica que eles
continuardo como uma ameaca continua e duradoura, mas o piedoso e os fiéis serdo cuidados
e protegidos para sempre.

Em minha aflicdo clamo ao Senhor e grito por socorro a meu Deus: de
seu templo escutard minha voz, pois meu grito de socorro esta diante
dele, chega a seus ouvidos (Sl 18,7).

Os discursos e as palavras
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A maioria das coisas que nos séo ditas, séo mentiras.
Mas nos acreditamos piamente, pois a mentira nos
conforta e a verdade nos confronta.

(Escritor BRUNO CENA MACEDO)’
A lingua do justo é prata escolhida,

Mas o coragéo dos impios nada vale (Pr 10,20).

As palavras sdo o grande tema e destaque do salmo 12. Elas sdo as ferramentas e as
armas das interlocugdes utilizadas por seus personagens (os perversos, o leal, os fiéis, 0s
oprimidos, os pobres, e 0 Senhor).

As interlocucdes se desenvolvem na dendncia e clamor do salmista, nos discursos dos
perversos que desejam ser “os donos das palavras” e usa-las para oprimir e destruir, nos
solugos dos oprimidos e pobres que nédo tem direito a voz, e na voz das palavras de prata do
Senhor, que libertam e salvam.

Na primeira interlocucdo, o salmista clama por socorro, “Salva Senhor” (v.2a), para
“o piedoso” e “os fiéis” (v.2b/c) e denuncia as ac¢des de falsidade dos opressores (v.3a/b/c/).
Ele fala na terceira pessoa, como o porta-voz do povo de Deus entre os filhos do ser humano,
sendo o condutor das interlocucdes.

Na segunda interlocucéo, ele expressa seu desejo: “o Senhor cortara” (v.4a) os
dominadores e mostra o discurso dos perversos, que usa a lingua e labios: (1) para falar de
suas grandezas com valentia e arrogancia; (2) para expressar poder; (3) e para impor sua
mentalidade, por meio de conteddos ndo verdadeiros. Eles querem ser poderosos pela fala,
“Com nossa lingua prevaleceremos” (v.5b), e declarando que sdo senhores de Si e que
ninguém estd acima deles, “Quem ¢ senhor sobre n6s?” (v.5d).

Na terceira interlocuco est o centro do salmo 12. O salmista apresenta o discurso do
Senhor, “o verdadeiro dono das palavras”, que comeca ouvindo aqueles que ndo tem direito as
palavras e discursos, que falam por meio de gemidos, 0s pobres e necessitados, em meio a
destruicao (v.6a/b/c).

Em uma interlocugdo em offé, o salmista da qualificacdo ao discurso do Senhor. O Gnico

que pode dizer palavras puras, metaforicamente, comparadas a prata “refinada... purificada

’ MACEDO, Bruno Cena. Sobre Mentiras. Pensador, 2024. Disponivel em: <
https://www.pensador.com/frase/Mjk5MTI00Q/>. Acesso em: 12 de jun. de 2024.

® Narragdo que expressa 0 pensamento de um personagem que ndo aparece na cena.
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sete vezes” (v.7a/b/c), que produzem justiga, libertam e salvam “quem por isso suspira”
(v.6e). Uma expressdo que confirma a palavra que é infalivel por sua pureza perfeita, como o
provérbio “Toda palavra de Deus ¢ pura...” (Pr 30,5).

Na quarta interlocucéo, o salmista retoma seu discurso para declarar a esperanca que o

2% ¢

Senhor tem para “os fi¢is” “entre os filhos do ser humano”, que os ‘“guardards” e os
“preservaras” da geracao de perversos “para sempre” (v.8/9).
O salmo 12 mostra, também, movimentos verticais e horizontais entre as falas:

1. O salmista movimenta suas palavras para ser a voz dos fragilizados. Ele declara e
denuncia os crimes dos opressores e clama pela acdo do Senhor. Ele apresenta os
discursos dos perversos, o solugo dos humilhados e a promessa e esperanca do Senhor.

2. Os perversos falam de si, eles andam ao redor e se exaltam com vileza. Eles usam seus
6rgdos (lingua, l&bios, coragdo) como seus instrumentos e armas, pois querem ser
poderosos e “os donos das palavras”. Suas acdes sdo declaradas para dominio do povo
de Deus.

3. O Senhor, por outro lado, se ergue por causa do sofrimento e suspiros dos oprimidos e
pobres, para os colocar a salvo. Com palavras de justi¢a e libertagdo, “Diz o Senhor”,
ele se move para atender os pobres e promete os livrar desta geracdo, hoje e para
sempre.

Enquanto o discurso dos perversos oprime e produz vitimas, o discurso do Senhor

atende o pedido do salmista “Salva Senhor”, ele diz: “porei a salvo quem por isso suspira”.

Considerac0es finais

O poema do salmo 12 é um lamento comunitario, habilmente estruturado por meio de
repeticOes e contrastes que expdem a diferenca entre os discursos daqueles que almejam ser
“os donos das palavras” e o discurso do Senhor. Os opressores procuram exercer dominio por
meio do sofrimento, utilizando lisonjas e falsidades para enganar, enquanto o Senhor — “o
verdadeiro dono das palavras” — oferece palavras puras, verdadeiras e libertadoras. O salmo
retrata uma época de grande dificuldade, marcada pelo aumento de homens despreziveis e
poderosos que, por meio de bajulacdo mutua, promovem o engano, afirmando com
arrogincia: “Com nossa lingua prevaleceremos” (v. 5). Em meio a esse cenario, os
necessitados sé&o oprimidos e seus gemidos ecoam na soliddo, evidenciando a corrupgéo e a

injustica que permeiam a sociedade.

O salmista em seu didlogo com o Senhor, expde sua condicdo de aparente desesperanca
e desanimo diante da corrupgdo e opressdo ao seu redor, mas deposita sua confianca na

promessa e na agédo redentora de Deus. Essa confianga oferece uma esperanca tanto para 0s
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gue ouviram e leram o0 salmo em seu contexto original quanto para aqueles que o escutam e
meditam sobre ele atualmente, ressaltando a atemporalidade do consolo divino diante da
injustica.

O discurso da opressao busca transformar a mentira em verdade por meio da forca e da
repeticdo, moldando uma narrativa que atravessa a historia a servico de algozes, muitas vezes
ocultos, que falam com arrogancia. Esses opressores utilizam “labios lisonjeiros” como
ferramenta para consolidar sua dominacgdo, apresentando uma aparéncia bem elaborada que
engana ¢ manipula. Esse comportamento, expresso na afirmagao “os labios sdo nossos” (v.
5c), reflete uma estratégia constante de controle. Inicialmente, o alvo ¢ o individuo, “o
piedoso”, mas, gradualmente, o discurso visa enfraquecer o coletivo e minar a comunidade,
representada pelos “necessitados”. Como observou Spurgeon, “Quando os homens benignos
se deterioram, logo toda a comunidade fica podre” (2022, p. 196), destacando o impacto
corrosivo da falsidade sobre o tecido social.

No centro do salmo, versos 6 e 7, esta o discurso “Diz o Senhor”. Enquanto o discurso
dos perversos, € feito para produzir o gemido e a opressado de suas vitimas, usando sua lingua
e labios, o discurso do Senhor usa palavras de justica - “palavras puras” e verdadeiras - que
tem o valor e o brilho da prata refinada e purificada.

A estética desta poesia lirica da Biblia Hebraica evoca uma cena de guerra, onde 0s
perversos buscam dominar através de seu discurso opressor. A forca de suas palavras é
intensificada pelo uso de verbos na conjugacao piel, revelando o desejo de esmagar suas
vitimas, como se intimidassem com gritos, enquanto os oprimidos sdo silenciados, restando-
Ihes apenas suspiros e solugos. Apesar da suavidade desses sinais de sofrimento, sdo o

(13

suficiente para alcancar os ouvidos do Senhor, “o verdadeiro dono das palavras”, cujas
palavras de justica sdo poderosas para salvar vidas.

Nesta estética estd a importancia do elemento da fala. A fala € o meio fundamental de
comunicagdo entre 0s seres humanos e, ao mesmo tempo, o veiculo da atividade criativa de
Deus, como visto em Geénesis 1. E através da fala que Deus se revela e se faz conhecer.
Assim, 0 poema ndo apenas denuncia o poder destrutivo da palavra perversa, mas também
exalta a palavra divina como fonte de restauracao e verdade. Conforme Spurgeon, “A fala de
Deus ¢ pura, livre de qualquer falsidade ou defeito; a fala humana também deve ser pura”
(2022, p. 196).

A grande reflexdo que pode ser extraida do salmo 12 é que a opressdo, também, faz

parte dos dias atuais. Ela pode se estabelecer como Mentiras Oficiais em uma acdo que
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legitima a mentira como verdade, atraves dos perversos. Sao mentiras que portam credenciais,
carimbos e chancelas, a partir da voz daqueles que se assentaram nos tronos corrompidos,
para usar as Mentiras Oficiais, tdo fortemente elaboradas, que levam os oprimidos a pensar
que sdo verdades. Mas, assim como 0s antivirus detectam malwares e removem as pragas
digitais que corrompem o mundo cibernético, as palavras do Senhor sdo como a prata
refinada. Elas foram “purificadas sete vezes”, possuem a garantia do que € puro e verdadeiro.
Sdo palavras eternas de salvacéo.

Os opressores sdo capazes de se disfarcar, até, com capas de religido. Eles sdo
negadores da realidade e do reino de Deus, suas palavras sdo contaminadas, como as Fake
News® na atualidade. No entanto, mesmo que “os donos das palavras” parecam ser
invenciveis, vale a pena ser piedoso e fiel. A lagrima dos que choram, possui uma voz e “... O
Senhor escutou o som de meu silencioso da alma, “menor que uma respiragcdo, mas a melhor
oracdo” (SPURGEON, 2022, p. 204), sustentado pela esperanga expressa nas palavras do
salmista: “... meu gemido ndo te ficou oculto.” (SI 38,10). Essa suplica silenciosa revela uma
confianga profunda de que até mesmo o mais sutil dos clamores é ouvido por Deus,
demonstrando a intimidade da relacdo entre o ser humano e o divino.choro!” (S1 6,9).

O suspiro é o grito
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JUROU O SENHOR E NAO SE ARREPENDERA, TU ES SACERDOTE
PARA SEMPRE SEGUNDO A ORDEM DE MELQUISEDEQUE:

uma abordagem a leitura messianica de Sl 110,4 na Epistola aos Hebreus
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Resumo

O Salmo 110 é frequentemente destacado como uma referéncia messianica no Antigo Testamento,
especialmente no contexto neotestamentario — sobretudo na Epistola aos Hebreus —, onde é
amplamente citado para enfatizar a natureza e o papel do Messias. A frase “ndo se arrependera”,
presente no versiculo 4, sublinha a certeza do juramento divino a respeito do sacerddcio eterno de
Cristo, estabelecendo uma conexdo crucial entre a figura de Melquisedeque e 0 ministério de Jesus.
Este artigo, portanto, propde uma analise intertextual do SI 110,4, adotando uma metodologia
hermenéutica que considera o do texto original — em lingua hebraica —, seu género literario e suas
peculiaridades. A intencdo é investigar as implicagcfes messianicas e tipoldgicas contidas no Salmo,
avaliando como a expressdo do juramento de Deus se relaciona com a teologia do sacerdécio de
Cristo. Assim, busca-se elucidar a relevancia desse Salmo para a compreensdo do Novo Testamento e
suas promessas messianicas.

Palavras-chave: Ordem de Melquisedeque. Sacerdécio de Cristo. Salmo 110. Jurou 0 SENHOR.

Abstract

Psalm 110 is often highlighted as a messianic reference in the Old Testament, especially in the New
Testament context — especially in the Epistle to the Hebrews —, where it is widely cited to emphasize
the nature and role of the Messiah. The phrase “he will not repent”, present in verse 4, underlines the
certainty of the divine oath regarding the eternal priesthood of Christ, establishing a crucial connection
between the figure of Melchizedek and the ministry of Jesus. This article, therefore, proposes an
intertextual analysis of Ps 110:4, adopting a hermeneutical methodology that considers the original
text — in Hebrew —, its literary genre and its peculiarities. The intention is to investigate the messianic
and typological implications contained in the Psalm, evaluating how the expression of God’s oath
relates to the theology of Christ’s priesthood. Thus, we seek to elucidate the relevance of this Psalm
for the understanding of the New Testament and its messianic promises.

Keywaods: Order of Melchizedek. Priesthood of Christ. Psalm 110. The LORD has sworn.
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Introducao

Um dos pontos mais comentados sobre o Salmo 110 refere-se ao seu conteudo
messianico, que na perspectiva de muitos comentaristas, faz deste Salmo a principal
referéncia no Antigo Testamento para o referido tema (RADMACHER; ALLEN; HOUSE,
2010, p. 917). Esta abordagem, por conseguinte, ndo deve ser negligenciada, haja vista a
ampla referenciacdo feita deste Salmo no texto do Novo Testamento pressupondo este
entendimento (WIERSBE, 2006, p. 275). O que fica evidente nestas citacdes, portanto, é que
0s autores neotestamentarios tendem a atribuir ao rei Davi a autoria deste Salmo (KIDNER,
2011a, p. 408; HOUSE, 2009, p. 541), como pode ser visto, por exemplo, em Mc 12,36.37 e
At 2,33-35.

Outrossim, conforme assevera Meyer (2002, p. 316), estudiosos do Novo Testamento
entendem que neste Salmo faz-se uma profecia, baseada na cena em que se presenciou o
SENHOR proferindo um oraculo direcionado ao Messias. Desta forma, em perspectiva
tipoldgica, o Salmo 110, analisado no horizonte neotestamentario, especialmente na Epistola
aos Hebreus, estaria determinando que o Sacerdocio de Cristo é referenciado pela Ordem de
Melquisedeque (HOLBROOK, 2002, p. 8,9). Destarte, a figuracdo poética/profética, também
vista no contexto de outros salmos, como, por exemplo, os salmos 2, 16, 22 e 69, faz
referéncia exclusiva ao Messias por meio de um oréculo direto de Deus, aludindo em Sl 110,4
— “Jurou o SENHOR e ndo se arrependera: T €s sacerdote para sempre segundo a ordem de
Melquisedeque” — ao personagem do livro de Génesis, Melquisedeque, como tipo do Messias
(DILLARD, 2005, p. 223).

Esta interpretacdo, baseada na relacédo tipologica, com alguns exemplos, dentre tantos

outros, pode ser vista no quadro abaixo:

1- Salém era uma cidade-estado dos Amorreus
(Kidner, 1999, p. 112,113), cujo nome
(Shalem) significa paz. Assim, no texto
biblico, Melquisedeque era o “rei de paz”, Hb
7,2 parece citar esta correspondéncia fazendo
alusdo ao titulo de “principe da paz” referido
ao Messias.

1- Em Gn 14,18, onde ha o Unico relato narrativo
do personagem, existe a informacdo de que
Melquisedeque é rei de Salém e Sacerdote do
Deus Altissimo. De acordo com S| 76,2,
Jerusalém nos dias de Abrdo era conhecida
como Salém (Nichol, 2012, p. 305,306).

No Sl 110,4 a palavra °nJ27parece descrever o Em Hb 7,3 a palavra correspondente para o

Sacerdote que haveria de exercer seus deveres a
maneira de Melquisedeque (Kalland, 1980, p.
178-182).

termo hebraico é dgopoiwpévog, que tem o
sentido de similar, como em uma comparacao
(Gingrich, 1993, p. 39).

Em Génesis pouca informacéo é dada sobre o rei
Melquisedeque, ndo ha informacGes relativas a
sua genealogia, tanto ascendente quanto
descendente.

3- Hebreus faz uso da exiguidade de informacdes
sobre  Melquisedeque,  sobretudo  sua
genealogia, para referenciar Cristo — que néo

teve origem humana.
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Ademais, pode-se dizer que os principais aspectos do entendimento do Novo
Testamento relativos ao Salmo 110 s&o: Davi foi o autor (KIDNER, 2011b, p. 408); o Salmo
foi escrito como um oraculo direto de YHWH, conforme Mt 22,41-46; Mc 12,35-37; Lc
20,41-44; Hb 5,5-10; 6,17 — 7,28 (HOUSE, 2009, p. 541); o destinatario do oraculo é Cristo, 0
Messias (BRUCE, 2003, p. 111); Melquisedeque é a personagem rei de Salém, de Gn 14
(HOLBROOK, 2002, p. 17); a “Ordem de Melquisedeque”, portanto, ¢ um tipo do Sacerddcio
de Cristo.

Contudo, estudiosos tem proposto alternativas a esses entendimentos, tais como: a
autoria pode ter sido de Davi ou outro anénimo (CHISHOLM Jr, 2009, p. 242); o destinatario
do oréculo pode ter sido Davi (KAISER Jr, 2007, p. 166), Salom&o ou a propria dinastia
davidica (MERRILL, 2009, p. 317); se o destinatario tivesse sido o Messias, este ndo seria um
ser divino (BEASLEY-MURRAY, 1997, p. 80,81), visto que, desde a perspectiva do seu Sitz
im Leben, o Salmo 110 foi escrito para honrar a coroacao do rei de Israel (DAHOOD, 1979b,
p. 112); o nome “Melquisedeque” pode ndo ter sido uma personagem de Gn 14, pois a
insercdo do texto cujo rei aparece em didlogo com Abrado no Pentateuco, pode ter sido feita
depois do exilio, como, também, em Sl 110,4, Melquisedeque pode constituir um nome
teoforico, e ndo uma referéncia pessoal (DAHOOD, 1979b, p. 117,118); a interpretacdo
tipoldgica dos autores do Novo Testamento, enfim, pode ter sido influenciada pelos modelos
alegoricos de interpretacdo judaicos intertestamentarios (OSBORNE, 2009, p. 434,435), como
0 Midrash (Stern, 2008, p. 734,739,740,936).

Todavia, abstendo-se, no presente texto, de buscar um denominador comum acerca das
alternativas apresentadas por estudiosos recentes ao entendimento dos autores
neotestamentarios, o foco deste artigo é dirigido, de fato, em perspectiva intertextual, a
interpretacéo intrabiblica de SI 110,4. Portanto, ha de se investigar a questdo da referéncia
messianica identificando no texto biblico (pela 6tica neotestamentaria, sobretudo do livro de
Hebreus) evidéncias do uso da tipologia e as implicacbes relativas a uma aplicagdo
cristocéntrica. Explorar-se-4, assim, o significado das palavras e expressdes em Sl 110,4
visando encontrar seu amplo significado no horizonte biblico, especialmente no ambito do
NT.

Para tanto, ha de se situar o Salmo 110,4 em sua pericope original aplicando-lhe os
principios hermenéuticos compativeis com seu género literdrio bem como com a natureza,
linguagem e peculiaridades do Saltério. Com isso, espera-se que seja razoavel afirmar que a

aplicacdo tipoldgica sustentada pelos autores do Novo Testamento encontra possibilidade de
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correspondéncia em elementos inerentes ao proprio texto, verificados mediante exegese.
Enfim, almeja-se encontrar elementos suficientes para promover uma reflexdo teoldgica
acerca da relacdo entre o “sacerdocio de Cristo” e a “ordem de Melquisedeque”, em vista do

juramento do SENHOR, a respeito do qual se afirma que ele “ndo se arrependera”.

O lécus literario do Salmo 110

A questdo da relagdo entre Deus e o ser humano contida no texto dos Salmos
realcando a acdo Divina em resposta aos anseios do salmista, enaltece a posicdo de comando
do SENHOR, que tem o controle de todas as coisas (ARCHER Jr, 2008 p. 389). Isto pode ser
percebido inclusive, no contexto dos salmos régios, onde Deus estd em evidéncia, ndo o rei,
que, por sua vez, recebe apenas uma dignidade filial e a soberania somente mediante a palavra
profética de Deus, como visto nos Salmos 2, 89 e 110 (Schmidt, 1994, p. 293). Esta
perspectiva escatologica, inclusive referente ao Messias, que corresponde a uma das
diretrizes, para interpretacéo da poesia hebraica (PFANDL; RODRIGUEZ, 2007, p. 169,170),
encontra forte correspondéncia nos escritores neotestamentéarios (SCHULTZ, 2006, p. 273),

conforme pode ser visto no quadro abaixo:

Como homem SI18,5-7 Hb 2,6-8
PESSOA
DO MESSIAS Como Deus SI 45,7.8.11 Hb 1,8.9
Como ser eterno S1102,25-27 Hb 1,10-12
Como Filho de Deus Sl 2,7;110,1 Mt 22,44; Hb 1,5
CARATER | Benévolo Sl1118,25.25 Mc 11,9.10
DO MESSIAS | Justo Sl 45,7 Hb 1,8.9
Santo Sl1 16,10 At 2,25-28; 13,35
Na vida Sl 40,6-8 Hb 10,5-7
Na morte Sl 22 Os 4 Evangelhos
OBRA
DO Na ressurreicéo S116,10 At 13,35
MESSIAS
Na ascensao SI 68,18 Ef 4,8
No julgamento S196,13; 98,9 Ap 19,11
No dominio SI2,9 Ap 19,15
y Como Profeta Sl 22,22 Hb 2,12
FUNCOES | Como Sacerdote S1110,4 Hb 5,6
DO Como Juiz S172,2; 96,10-13 Ap 19,11; 20,11
MESSIAS -
Como Rei Sl 118,25-26 Jo 12,13

Observando-se o quadro acima, pode ser facilmente percebido que estes Salmos

messidnicos estdo distribuidos por toda a extensdo do Saltério, tendo pelo menos um
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correspondente em cada um dos cinco livros. Isto pode sugerir que os editores dos Salmos
posicionaram estrategicamente os messianicos sempre precedendo os doxoldgicos, visando
transmitir um significado especial que seria entendido na perspectiva escatoldgica (KIM,
2003, p. 70,94). No Livro V, o Salmo 110 poderia ter sido posicionado como um piv6 dos
primeiros sete Salmos, ou seja, como um unificador tematico entre os que lhe antecedem e 0s
que Ihe sucedem, como pode ser visto no esquema abaixo, baseado na andlise de diversos

conectores textuais entre esses capitulos, realizada por Davis (2000, p. 168):

Apelo por Livramento

107 108 109

O Deus do
Livramento

110

Louvor pelo
Livramento

111 112 113

Tal configuracdo é aprofundada na estrutura interna do proprio Salmo 110 (ao centro),
conforme as conclus@es tiradas a partir da analise poética deste salmo, feita por Chan (2002,
p. 261,262), que apontam para o versiculo 4 como centro do tema teolégico do poema. Na
perspectiva desta abordagem, o autor se esforcou em empregar técnicas poéticas, visando
permear o texto de notaveis impulsos teoldgicos que sugerem que a figura messianica do rei-
sacerdote Melquisedeque corresponde ao climax de sua composi¢cdo. O salmista ndo teria
logrado éxito caso ndo trouxesse elementos escatol0gicos e messianicos no corpo de seu
poema, visto que a simples citacdo do nome antigo (Melquisedeque) seria insuficiente para
comunicar seu intento.

Conforme assevera Chan, a dificil interpretacdo do versiculo 3 ganha, a partir deste
prisma, uma compreensdo mais significativa. Pois, regido pela figura real do verso 4, que por
sua vez tem seus atributos descritos ao longo do Salmo, tem-se uma estrutura concéntrica: seu
governo real (verso 2; versos 5, 6); sua funcdo sacerdotal (verso 3a); seu nascimento divino

(verso 3Db); equilibrado por uma natureza humana (verso 7).
O texto do Salmo 110,4

O texto do Salmo 110,4 é um periodo composto de trés oracdes, configurado pelo

relacionamento de subordinacdo e coordenacdo de duas destas com uma oragdo verbal
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principal. Além disso, a disposi¢do dos elementos de cada uma das oracdes, bem como a
prépria disposi¢do das oragdes no periodo, ndo obedece a uma ordem direta. Este formato da
composicdo, entretanto, pode ser devido as proprias caracteristicas gramaticais relativas a
literatura hebraica, e/ou mesmo ser fruto de certa intencionalidade do autor, visando
estabelecer alguma énfase (PFANDL; RODRIGUEZ, 2007, p. 164).

Na primeira oragdo, o sujeito e o verbo —1)1 vawl (jurou o SENHOR) — sdo
complementados numa relagdo de subordinacdo, pela segunda oracdo que € integrante da
principal — P7%™2%% *N7277%Y 02IYY 135-7RK (tu és sacerdote para sempre segundo a ordem
de Melquisedeque) — funcionando como objeto direto do verbo yaw (jurar). Percebe-se,
também, a existéncia de uma terceira oracdo — on3> X2)(e ndo se arrependerd) — inserida sob
uma relacdo coordenada na oragdo principal, separando o sujeito e o verbo de seu objeto, que
por sua vez é dado através da oracdo subordinada supracitada. Este arranjo pode ser visto
mais nitidamente quando observado a luz de alguns detalhes gramaticais que serdo explorados
a sequir.

A disposicdo natural de uma oracdo em lingua portuguesa segue normalmente a
seguinte ordem: sujeito, predicado e objeto (Ferreira, 1992, p. 258), portanto, a caracterizacdo
da oracdo principal como sendo verbal, da-se pela ordem das suas palavras. Neste caso,
primeiro vem o verbo seguido pelo sujeito e seus complementos, e por fim vem o objeto e os
demais complementos do verbo, o que corresponde a disposi¢do natural das oracdes em
lingua hebraica (KELLEY, 1998, p. 120). O substantivo M’ (Senhor) corresponde ao nucleo
do sujeito, que somado ao verbo vawi (jurou), forma a expressdo traduzida como “Jurou o
SENHOR”.

O verbo “jurou”, entretanto, precisa de um complemento para haver um sentido mais
objetivo para a referida expressdo. Entdo neste caso, a oragdo substantiva =2y 0?iv% 135-17nK
P7¥™99% °n727 (tu és sacerdote para sempre segundo a ordem de Melquisedeque), pode ser
identificada como o objeto complementar exigido pelo verbo yaw (jurar) (Waltke; O Conor,
1990, p. 177,179). Além disso, as oragOes substantivas constituintes — que usualmente
ocupam o lugar de um substantivo (WALTKE; O'CONOR, 1990, p. 644) — dentro de uma
estrutura causativa, podem configurar-se como um acusativo adverbial (WALTKE;
O"CONOR, 1990, p. 645).

A formula 175710R, traduzida como “Tu és Sacerdote”, teria: (a) “Tu” como sujeito,
(b) “és” como verbo de ligagao, (c) “Sacerdote” como predicativo do sujeito e (d) 2?1V (para
sempre) seria um adjunto adverbial temporal. A presenca de um ’Atnah () na palavra 01?7
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(para sempre), corresponde a uma micro divisdo dentro desta oracdo — que na traducdo para o
Portugués pode ser caracterizado pela adigdo de uma virgula — deixando a parte a relagcdo
construta p7¥™371 °N727°9Y (segundo a ordem de Melquisedeque), que no caso, caracteriza
um genitivo adjetival de espécie (WALTKE; O CONOR, 1990, p. 148,152,154).

Marcando a oracdo coordenada ony X2 (e ndo se arrependerd) tem-se um ()
conjuntivo, cuja funcdo neste caso é unir as duas ora¢es que de outra maneira nao teriam um
relacionamento légico (WALTKE; O'CONOR, 1990, p. 653). Desta forma, o (1) conjuntivo
corresponde a conjuncdo “e”, que em portugués funciona como uma particula de adicdo nas
oracOes coordenadas sindéticas aditivas (SACCONI, 2011, p. 398). Assim, an3> X?) (e ndo se
arrependera), assume a funcdo de exprimir uma adicdo ou soma de pensamento,
complementando a informagéo de 1y ¥2wy (jurou o Senhor). Uma vez que a forma Niphal —
ony (arrependerd) (KIRST,; et. al, 2012, p. 154) esta na voz média, sua funcdo é realcar a
acdo do sujeito mm (o Senhor) através do verbo transitivo vayi (jurou) da oracdo principal
(WALTKE; O'CONOR, 1990, p. 381,382).

Além disso, é provavel que outra nuance do Niphal possa ser observada nesta oracao,
o Niphal de Duplo- Status (WALTKE; O CONOR, 1990, p. 387,388), que neste caso seria
um Niphal reflexivo. Essa construcdo é muito incomum em hebraico, mas justifica-se seu uso
quando o sujeito e o objeto do verbo referem-se @ mesma pessoa, ou seja, 0 sujeito € ao
mesmo tempo, 0 agente e paciente da acdo do verbo.

Um esquema representativo da composicdo sintatica de Sl 110,4, correspondendo ao

portugués, poderia ser apresentado da seguinte forma:

Oracao principal: Oracdo subordinada, substantiva, objetiva direta — objeto
T vaYs direto do verbo vav:
(Jurou 0 SENHOR) PTYTO351 "N72770Y ORivh 135 R

(TG és sacerdote para sempre, segundo a ordem de
Melquisedeque)

Nucleo do sujeito: ~ ——— —
) Oracdo coordenada sindética aditiva — complementar da

mm (0 Senhor) orag#o principal:

ongy ¥9) (e ndo se arrependerd)
Verbo Transitivo Direto:

yay (jurou)

Quanto ao posicionamento da oracdo coordenada sindética aditiva ressalta-se que,

tanto em lingua hebraica quanto em portugués, ndo ha regulamentacdo gramatical que
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constitua uma regra. Assim, fica a critério do autor definir se tal oracdo sera colocada no
inicio, meio ou fim de um periodo. No caso de Sl 110,4, entretanto, é razoavel sugerir — com
base na estrutura quiastica da pericope, onde o verso 4 ocupa a énfase central — que é possivel
que o autor, ao posicionar esta oracdo no centro do versiculo, tenha pretendido dar-lhe um

destaque especial.
Composicao teoldgica do Salmo 110,4

Seja, a seguir, apresentada uma abordagem teoldgica de Sl 110,4 vertida pela analise

sequencial de seus principais termos.
Jurou (vav1 — dpocev)

A raiz do verbo vav') vawi) aparece no texto do Antigo Testamento 688 vezes em 616
versiculos dando forma a 56 palavras diferentes (LISOWSKY, 1981, p. 1399,1400), onde na
maioria das situacdes seu significado basico esta relacionado com estar satisfeito, fartura,
saciedade, abundancia e saciado (WALTKE, 1999, p. 1463). Entretanto, em Sl 110,4 a forma
niphal vawi (jurou) assume o significado de juramento ou promessa (Davidson, 1993, p.
699), principalmente porque como em outras vinte passagens, ¥aw) (jurou) vem associada a
M7 (Senhor). Mais adiante, na analise da narrativa do Salmo 110, evidenciar-se-a pelo peso
do contexto que Deus assume uma posicdo de dominio sobre os inimigos e sacia a ira de
Israel (O'CONNELL, 1997, p. 1211), fazendo um juramento especial ao rei-sacerdote
(KELLER, 1997, p. 1296).

O niphal, por norma, corresponde a voz passiva do Qal, mas em determinadas situacfes
assume um sentido reflexivo ou reciproco, tendo em alguns casos seu significado determinado
pelo contexto (Ross, 2008, p. 196). Além disso, existem situacdes em que determinados
verbos no niphal possuem sentido similar ao Qal, isto porque sua Unica ou principal
ocorréncia é justamente no niphal, como é o caso do verbo vav (jurar) (FUTATO, 2003, p.
225). Desta forma, vayi (jurou), em Sl 110,4, na perspectiva do Texto Massorético (TM),
pode ser entendido como YHWH jurando a si mesmo e/ou dando garantia de que vai cumprir
com o que estd a prometer.

Na Septuaginta, o niphal de vaw (jurou) é geralmente traduzido como ouvom, quando
Deus jura por si mesmo — com base em suas promessas e tendo sua propria reputagdo como
garantia —, sendo assim também entendido no contexto da Epistola aos Hebreus, remetendo-se
ao que foi prometido a Abrado e Davi (LINK, 1986, p. 739-742). De certa forma, este

juramento por si mesmo em Sl 110,4, e remetido em Hebreus, equivale a superioridade da
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Ordem de Melquisedeque em relacdo ao Sacerdocio Levitico, uma vez que este foi feito pelo
autossuficiente YHWH e aquele dependente de nomeagdo (SCHNEIDER, 1979, p. 184).

Sacerdote (775 — igpevg)

O substantivo 375 aparece 740 vezes (LISOWSKY, 1981, p. 665-670) no texto
hebraico do Antigo Testamento com o significado de sacerdote (PAYNE, 1980, p. 431),
tendo como raiz subjacente o verbo piel 175 (KOEHLER, 2004, p. 440) — cuja etimologia é
incerta —, traduzido como desempenhar as tarefas de um sacerdote (JENSON, 1997, p. 600).
Além disso, 0 substantivo 335 (sacerdote) é um termo comum também para sacerdotes de
outras divindades que ndo YHWH - Baal, por exemplo — quando assume também o
significado de autoridade principal, oficial-mor entre outras (PAYNE, 1999, p. 704,705).

Dentre as muitas ocorréncias do substantivo 335 (sacerdote) ao longo do TM, como ja
citado anteriormente, uma amostragem sucinta destes textos € suficiente para demonstrar a
abrangéncia e distingdo de sua significacdo no horizonte israelita do Antigo Testamento, o

que pode ser observado nos quatro exemplos de aplicagéo a seguir.
Sumo Sacerdote

Em Lv 21,10 e outros 16 textos do Antigo Testamento (Js 20,6; 2Rs 22,4.8; 23,4; 2Cr
34,9; Ne 3,1.20; 13,28; Ag 1,1.12.14; 2,2.4; Zc 3,1.8; 6,11), 175 (sacerdote) ocorre na
expressdo iy 1157 traduzida como sumo sacerdote. Em virtude de haver um artigo
precedendo tanto o substantivo quanto o adjetivo, este ultimo € classificado como atributivo
(WALTKE; O'CONOR, 1990, p. 255-271) — que descreve o substantivo (FUTATO, 2003, p.
57) — o0 que, neste caso, significa o sacerdote grande, no entanto, aqui o adjetivo 7173 (grande)
tem o significado de posigdo ou posto de comando (HOLLADAY, 2010, p. 75). Tal
aplicacdo é vista a partir de um estudo mais amplo como uma figura tipoldgica, pois em
alguns textos, por exemplo, em 2Rs 11,9.10.15; 12,10; 16,10; 22,4.8; 23,4; 1Sm 21,2, o titulo
tem sua ocorréncia relacionada a uma pessoa em especifico, que tem a funcdo de chefe dos
sacerdotes — oficial-mor ou grédo sacrificador (JOSEFO, 1999, p. 281). Além disso, a
descricdo da confeccédo das vestes de Ardo em Ex 28,3 dentro de seu contexto sugere que este
teria uma fung&o especial distinta dos demais sacerdotes (DURHAM, 1987, p. 386), a qual em

Nm 35,25 é nitidamente similar a de um governante.
Levitas Sacerdotes

O substantivo 135 (sacerdote) € a palavra usada em todos os textos que fazem
referéncia aos sacerdotes da linhagem Aradnica (STRONG, 2001, p. 923,924,1514). No
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entanto, em Dt 17,9; 18,1; 24,8; 27,9, 135 (sacerdote) aparece antecedendo o substantivo »1?
designado para referir-se aos descendentes de Levi ao longo de 134 versiculos do Antigo
Testamento (STRONG, 2001, p. 680,681,1519), dando corpo a expressdo Levitas Sacerdotes,

sinalizando no maximo uma distingéo entre funcdes.
Reino de Sacerdotes

Em Ex 19,6 o substantivo 135 (sacerdote) integra a expressdo o075 naonn, traduzida
como “reino de sacerdotes”, que por sua vez ¢ sucedida pela outra expressao WiTp i,
traduzida como “nacao santa” (OWENS, 1993, p. 321). Além disso, no versiculo anterior
existe o relato de que YHWH considera lIsrael sua propriedade/possessdo particular,
evidenciando que existe um reino e um rei, que ¢ YHWH (COLE, 1986, p. 140).

Esta propriedade parece possuir uma significacdo bastante ampla, visto que apesar de
Ex 19,6 ser a Unica vez que a expressao o°375 nonn (reino de sacerdotes) aparece no texto do
Antigo Testamento, em Is 61,6 a expressdo M1 °133 (sacerdotes do Senhor) situa Israel néo
como governante, mas sacerdotes do mundo (OSWALT, 2011, p. 689) no sentido de ser um
duto de salvacdo (RIDDERBOS, 2008, p. 490,491), visto que sua existéncia (Gn 12) provém
de YHWH.

A expressao 0°17> naonn (reino de sacerdotes), vista a luz de wiTp iz, posiciona Israel
como intermediaria entre YHWH e os povos pagdos, separada para a funcdo de ministrar a
salvacdo. Porém, o sucesso deste ministério estava condicionado a consagragdo ao Senhor, no
sentido de influenciar os outros povos, e ndo ser influenciada por eles (NICHOL, 1978, p.
595).

Rei Sacerdote

Dentre as ocorréncias do substantivo 375 (sacerdote) no TM, a relacdo com figuras
reais constituem uma das mais notaveis aplicagdbes (DOMMERSHAUSEN, 1995, p. 73), visto
que Gn 14,18 relaciona o termo 735 (sacerdote) ao rei Melquisedeque, sacerdote de EI-Elyon.
A formula, “Deus Altissimo”, ocorre apenas em Gn 14, sendo que em outras ocasides aparece
geralmente o radical El mais algum atributo qualificativo, como El-Shaddai, “Deus Todo-
poderoso” (NICHOL, 1978, p. 308, 309). Melquisedeque, portanto, evidencia, no ambito do
mundo narrado da Tora, a possibilidade de que entre 0os povos a parte de Abrado existiam
outras linhagens de descendentes de Noé que permaneciam fiéis ao Deus verdadeiro
(HOLBROOK, 2002, p. 8,9), inclusive a existéncia de um oficio sacerdotal ndo profissional

anterior ao levitico (VAUX, 2004, p. 384-399), visto que na época patriarcal esta fungédo
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recaia sobre o chefe de familia (SCHULTZ, 2006, p. 32,33) e era transmitido através das
geracoes, ocorrendo via primogenitura (WOLFF, 2008, p. 271-273).

De acordo com Baldwin, o SI 110,4 remete seu significado a um juramento profético
que, de acordo com Zc 6,13, refere-se a um lider futuro que haveria de unificar com perfeicéo
as duas funcbes (BALDWIN, 2006, p. 110,111). Esta aplicacéo tipoldgica do Rei Sacerdote,
na perspectiva de Payne, sugere a possibilidade de que todas as aplicagdes do termo 35
(sacerdote) estejam de alguma forma relacionadas ao antitipo de Melquisedeque (PAYNE,
1999, p. 705), embora seja discutivel.

Na LXX, 175 (sacerdote) e traduzido como iepebg ou outras formas derivadas mais de
700 vezes (DOMMERSHAUSEN, 1995, p. 66), tendo seu significado basico definido como
sacerdote (BAEHR, 2000, p. 2180), e nas 14 passagens (Lv 21,10; Nm 35,25.28.32; 2Rs
12,11; 22,8; Ne 3,1; Jt 4,6.8.14; 15,8; Ag 1,12; 2,4; Zc 3,8) que aparece acompanhado do
adjetivo péyag (grande), significa Sumo Sacerdote. Inclusive, igpevg 0 péyog (sacerdote
grande) ou simplesmente igpedg (sacerdote) pode ser considerada a expressdo predominante
para a traducdo de 21737 757 (sacerdote grande) na LXX (BAEHR, 2000, p. 2182), visto que
apyiepevg (sumo sacerdote), correspondente comum no texto do Novo Testamento para 1793
%3730 (sacerdote grande), aparece apenas cinco vezes na Septuaginta (SCHRENK, 1979, p.
266).

Assim como no TM, a expressao iepede 6 péyag (sumo sacerdote) na LXX é composta
de um substantivo (iepevg) qualificado por um adjetivo (uéyag), e este ultimo, por estar
precedido do artigo (0), classifica-se como atributivo. No entanto, no caso do grego biblico
este atributo designado ao substantivo, aparece como se fosse apenas um acréscimo acidental,
sem a intencdo de enfatizar esta qualidade em detrimento ao significado do substantivo
(REGA, 2004, p.96). Desta forma pode-se justificar a razdo pela qual algumas vezes 13153
29730 (sacerdote grande) é traduzido apenas como iepevg (sacerdote).

O Novo Testamento, entretanto, usa extensivamente o substantivo apytepgdc (SUMO
sacerdote) para referir-se ao iepevg 0 péyag (sacerdote grande), principalmente quando o
texto faz referéncia aos principais dos sacerdotes, ou até mesmo ao préprio Sumo Sacerdote
(SCHRENK, 1979, p. 271). Esta substituicdo possivelmente tenha sido intencional, haja vista
que o adjetivo atributivo grego uéyag (grande) ndo confere tanta énfase ao posto de comando
superior ocupado pelo igpevg (sacerdote), quanto 2173 (grande) confere ao 335 (sacerdote).
Esta possibilidade tem sua provavel fundamentacdo a partir do contexto sociorreligioso que

antecedeu a revolta dos Macabeus no periodo intertestamentario pos-exilio, visto que na falta
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de um lider politico o Sumo Sacerdote assumia esta prerrogativa. Além disso, as influéncias
helenisticas (2Mb 4,12-15) e as disputas de poder com o objetivo de assumir o oficio sumo
sacerdotal deixaram o sistema vulneravel a interferéncia de Antioco 1V, situagdo que requeria
um nome forte para assumir este encargo (BAEHR, 2000, p. 2182).

Quanto aos textos que relacionam a figura real e a sacerdotal de Melquisedeque, a
Septuaginta o faz usando o substantivo igpedg (sacerdote) e o Novo Testamento usa além
deste a palavra apyepedg (sumo sacerdote) (SI 109,4; Hb 5,6.10; 6,20; 7,1.10.15.17). Além
disso, a Epistola aos Hebreus ¢ o unico livro do NT que aplica os termos igpev¢ (Sacerdote) e
apyepede (sumo sacerdote) para o Sumo Sacerddcio de Cristo (Baehr, 2000, p. 2188), e o faz
por meio de um relacionamento direto com o rei e sacerdote Melquisedeque (Hoff, 2012, p.
190). Porém, esta relacdo pode ter sua significacdo ampliada pelas aplicacfes culticas feitas
em Jo 1,29.36; 10,15-17; 17,1-26; Rm 3,21-25; 5,2; 8,3.34; 12,1; 15,15.16, onde Aquele que ¢é
0 Sumo Sacerdote em Hebreus assume a figura do cordeiro. Apesar de nenhum autor do Novo
Testamento desenvolver uma teologia sistematica do Sacerddcio de Cristo, Hebreus parece
utilizar os conceitos desta terminologia cultica quando relaciona os méritos que Cristo
adquiriu através de seu sacrificio com duas nuances de seu sacerdocio: (a) os méritos para que
0 crente tenha acesso a Deus, e (b) o direito que Ele adquiriu de entrar e oficiar como Sumo
Sacerdote (BORING, 2009, p. 614). Portanto, o sacerdécio real de Cristo prefigurado pela
ordem de Melquisedeque obtém seus méritos no sacrificio do cordeiro.

Por fim, ha de se dizer que o NT nédo faz uso do termo iepevg (sacerdote) para referir-
se a classe de ministros cristdos, distinguindo-os dos leigos; esta aplicagdo, entretanto, surgiu
em tempos posteriores com significacdo cultica. Apo6s o final do segundo século o termo
sacerdote passou a ser usado para os ministradores da eucaristia, e depois, entre o terceiro e
quarto séculos, o sacerdote tornou-se referéncia ao clero. Ainda que o significado atual divida
suas raizes com outra palavra neotestamentaria — tpeofutepog (presbiteros) (BORING, 2009,
p. 613).

Arrependera (on3) — petopein0niceror)

A raiz on1 aparece 119 vezes na Biblia Hebraica (SIMIAN-YOFRE, 1974, p. 342).
Jacob Levy acredita que o significado etimoldgico da palavra seria descanso (LEVY, 1883, p.
514), mas isso € questionavel, ficando assim uma questdo em aberto na academia. O termo
o aparece 108 vezes como verbo (SIMIAN-YOFRE, 1974, p. 342), frequentemente ligada
aos sentimentos de arrependimento, tristeza e consolacdo, sendo, também, traduzido como
confortar e aliviar (BROWN; DRIVER; BRIGGS, 2010, p. 637). Entretanto, o elemento
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proeminente em todos os usos de om parece ser a intencionalidade de se mudar o curso dos
eventos. E o arrependimento ou o remorso que, quando possivel, toma ac&o para resolver uma
situacdo ou quando nada mais pode ser feito sobre o assunto, aceita suas consequéncias. De
maneira geral, quando o verbo aparece no niphal o significado é arrepender-se e quando
aparece no piel é confortar (SIMIAN-YOFRE, 1974, p. 343). Portanto, quando se diz que o
Senhor “ndo se arrependera”, quer dizer que absolutamente nada o influenciard em sua

decisdo, sua decisao é final.
Eternamente (271v — ai®va)

O substantivo masculino singular o%iv ocorre cerca de 440 vezes no TM tendo seu
significado bastante discutido (TOMASINO, 1997, p. 346,347), porém na maioria das vezes
relacionado a longo tempo ou tempo mais remoto, que pode ser entendido como retroativo ao
passado ou relacionado ao futuro. Um exemplo de uso no passado é quando se refere a
aspectos relacionados a Deus, conforme visto no Sl 25,6, em Pr 8,23, entre outros. Quando se
refere ao futuro, sua aplicacdo pode ser entendida como um periodo limitado a uma condic¢ao,
ou simplesmente eternidade (TOMASINO, 1997, p. 346,347). Em Mq 5,2 o%iv (eternamente)
ocorre no contexto em que a vinda do rei messianico estava predita para surgir de Belém
“desde os dias da eternidade”, sugerindo uma referéncia a monarquia davidica e a
possibilidade do surgimento de um novo Davi. O Sl 110,4 faz uso de o?iv (eternamente)
enquadrando-o num padrdo comum a alguns Salmos de diversos autores, que se referem a
atos futuros que serdo realizados em relacdo a YHWH, com efeito eterno (30,12; 52,9; 61,4.7;
75,9; 79,13; 86,12; 89,1; 145,1.2). A precedéncia de > antes de o?iv (eternamente), como em
1999y 9X%. (Deus Altissimo) Gn 14,18, que é chamado mais tarde de o?iv % (Deus Eterno) em
Gn 21,33 destaca outra nuance a ser explorada mais adiante, que é a possibilidade de o%iv?
significar O Eterno (Dahood, 1979, p. 117). Além disso, alguns Salmos também usam o%iy
(eternamente) aplicando retroativamente para referir-se a acGes de Deus na cria¢do, como
visto em 78,69; 104,5 148,6, e também encontrando correspondéncia em Ec 1,4
(TOMASINO, 1997, p. 346-348).

Na Septuaginta, 0% (eternamente) ¢é traduzido 236 vezes como ai®va
(eternamente/sempre) substantivo acusativo masculino singular comum de aiov (eternidade)
(TAYLOR, 1994, p. 13), que, por sua vez, em algumas situagdes, tem seu significado
relacionado a dpyn (principio/comeco) (PREUSS, 1995, p. 533). Por outro lado, a LXX faz
uso de aimv (eternidade) para traduzir varios outros termos hebraicos, dos quais iy

(eternamente) é o correspondente mais frequente. No sentido de tempo prolongado ou
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eternidade, o NT faz distingdo entre desde a eternidade e para a eternidade, todavia isto seja
evidenciado apenas pelo contexto. O uso do artigo definido acusativo tov (para) precedendo
ai®dvo. (eternamente/sempre) no Sl 110,4, repetido em Hb 1,8; 7,17 confere a expressdo um
sentido de prolongamento futuro sem limites, como quando se refere a eternidade de Deus
(Gn, 21,33; Is 26,4; 40,28; 1Tm 1,17; Hb 13, 8, entre outros) (Sasse, 1979, p. 197-209).

Segundo (7727 — Té&wv)

O substantivo comum feminino singular 7737 (segundo/a maneira de) no Sl 110,4 é
um termo derivado de 137 (palavra) (HOLLADAY, 2010, p. 94), que tem uma origem
etimoldgica um tanto quanto incerta (KALLAND, 1980, p. 178,179). No texto do Antigo
Testamento, como substantivo, pode assumir as seguintes nuances: (a) palavra simplesmente,
como em 2Rs 18,36; (b) conversa em Pr 12,25; (c) uma agradavel conversa no Sl 45,2; (d)
linguagem em Gn 11,1; (e) ultimas palavras em 2Sm 23,1; (d) muito falar em Pr 10,19; ou
(e) conversacdo em Jr 38,27 (SCHMIDT, 1995, p.103,104). A forma 1727 (Segundo/a
maneira de) aparece em sete textos do TM (Jo 5,8; Sl 110,4; Ec 3,18; 7,14; 8,2; Dn 2,30;
4,17) (KALLAND, 1980, p. 181), dos quais SI 110,4 assume o significado de & maneira de ou
sucessdo (SCHMIDT, 1995, p. 106).

A Septuaginta traduz 5737 (segundo/a maneira de) no Sl 110,4 como ta&w,
substantivo acusativo feminino singular comum de t4&ig (Taylor, 1994, p. 416), cujo
significado apesar de variar tanto quanto ao seu correspondente hebraico, esta ligado ao
sentido de ordem/vocagdo (COENEN, 2000, p. 350). No texto do Novo Testamento ta&1g
aparece assumindo a forma ta&et para fazer alusdo a sucessao fixa do turno dos sacerdotes em
Lc 1,8; e em 1Co 14,40, C1 2,5 ¢ Hb 5,6.10; 6,20; 7,11.17 ocorre a forma ta&wv (VINE, 2004,
p. 461).

Melquisedeque (P737°39n — Mely1o£6K)

O substantivo préprio p73—39n (Melquisedeque) (Owens, 1993. p. 461), que ocorre
apenas em duas ocasides do TM (MICHEL, 1979, p. 568) — Gn 14,18 e Sl 110,4 — é derivado
de 191, (rei), substantivo que por suposta influéncia da religido canaanita € usado em nomes
pessoais teoféricos, como seria 0 caso de T77°2x8 (Abimeleque) para “rei de Gerar” em Gn
20,2; 26,26 ou T17n 8 (Aimeleque) para “sacerdote de Nobe” em 1Sm 21,2; 23,6 (FABRY,
1995, p. 367). No caso da palavra p73->371 (Melquisedeque) existe uma discussao a respeito
do significado da existéncia de um (> ) entre 29n-(rei) e P78 (justo), entendida por alguns —

dentre eles Dahood (1979, p. 117) — como um sufixo da primeira pessoa do singular,
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significando meu rei € justo. Outros, porém, entendem que a existéncia de um (> ) indica uma
relacdo construta, tendo como significado rei daquele que é justo (CULVER, 1980, p. 510).

O primeiro significado tem sido usado por quem pretende sugerir que a aplicagdo mais
adequada para a palavra p73-°39%n (Melquisedeque) ndo tenha seu peso no personagem de Gn
14,18, mas sim na formula teoférica de seu nome (HORTON, 2009, p. 28,29), haja vista que
em Js 10,1 encontra-se a palavra p7337% (Adoni-Zedeque) — que possui a mesma formula do
termo 73391 (Melquisedeque) — sendo usada para o rei de Jerusalém (ROBERTS, 1930, p.
2028). Além disso, o fato de ndo haver mais citagdes do personagem em outros textos do
Antigo Testamento, impossibilita averiguar se este rei sacerdote foi criado pelo autor de
Génesis ou ja existia em certos circulos judaicos (ASTOUR, 1992, p. 685), uma vez que 0s
defensores desta ideia entendem que o Salmo 110 foi escrito em um periodo pds-exilico
(DAHOOQOD, 1979, p. xxix, xxx), e que o relato sobre Melquisedeque foi inserido no
Pentateuco para justificar os poderes sacerdotais (SCHOKEL, 1998, p. 1358). Ademais, 0
nome El Elyon que era comumente relacionado a deidades cananeias tanto em textos
ugariticos como inscricdes fenicias, sugerem que Melquisedeque poderia ser apenas mais um
sacerdote cananeu (SPEISER, 1979, p. 104), porém isto somado ao fato de um rei canaanita
ser descrito como monoteista e adorador de um deus, soa como discrepancia por se saber que
todos os reis daquela época eram considerados como semideuses, e 0 pagamento de dizimos
ndo encontrando paralelos no periodo em questdo, constituem elementos suficientes para
sugerir que a narrativa de Génesis 14 ndo corresponda ao que pode esperar de um relato
natural da época a que se refere, sendo melhor interpretado como uma insercdo posterior ao
ambiente historico (BUHL, 1910, p. 286,287).

Consequentemente, esta perspectiva tende a afastar a aplicacdo tipoldgica de
Melquisedeque em referéncia ao sacerdocio de Cristo, favorecendo a ideia de que tanto
Melquisedeque quanto Adoni-Zedeque foram reis cananeus de Jerusalém antes do reinado
davidico, e que o oraculo do Sl 110,4 esta conferindo (SELLIN; FOHRER, 2012, p. 259) a
Davi e sua dinastia o titulo (HICKS, 1962, p. 343) de “Sacerdote para sempre segundo a
ordem de Melquisedeque” (HORTON, 2009, p. 28,29), dignidade que mais tarde foi
reclamada por Simdo Macabeus no ano 141 antes de Cristo, com base na atmosfera do Salmo
110, quando este tornou-se sumo-sacerdote, general e governante dos judeus (ASTOUR,
1992, p. 685).

A segunda proposta de significacdo para a ocorréncia de um (> ) entre 2%n-(rei) e px

(justo) ndo leva em conta a formula teoforica do nome p7¥=3%n (Melquisedeque), que foi
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supostamente concebida de forma intencional (CHAMPLIN, 2001, p. 438, 439), ou vice-
versa. Neste caso, se a ligacdo entre o7n-(rei) e p7¢ (justo) é construta, a relacdo passa a ser de
posse (CULVER, 1980, p. 510) — rei daquele que é justo — a énfase recai sobre o personagem
figurado em Gn 14,18 (UNGER, 1988, p. 832. Nesta perspectiva, o fato de Melquisedeque ser
um adorador de EI Elyon — criador dos céus e da terra — constitui razdo para distingui-lo dos
demais sacerdotes cananeus, em virtude de o Antigo Testamento (Sl 7,17; 47,2; 57,2; 78,56)
relacionar El Elyon & YHWH (WALTKE, 2008, p. 208). Este entendimento tende a conferir
ao personagem de Geénesis, com base na Epistola aos Hebreus, uma aplicacdo tipologica
referente ao Messias (KIDNER, 2011b, p. 411), no entanto, conforme pode ser observado em
Hb 1,5-14, visto em conexdo com Mt 22,41-46 e At 2,14-36, que a audiéncia do NT, de modo
geral, néo tinha problemas com a aplicagédo messianica, mas sim com aceitar que Jesus Cristo
era 0 Messias (BURDICK, 1979, p. 313).

Desde o judaismo pré ao pos-cristdo — entre 50 a.C. e 250 d.C. — Melquisedeque, no
contexto do Salmo 110, foi interpretado de modo geral com uma expectativa messianica que
teria seu cumprimento por meio de uma ordem sacerdotal ndo Aradnica (DEMAREST, 1986,
p. 590). No horizonte do judaismo ortodoxo, Josefo reconhece Melquisedeque como um
individuo histérico que por suas qualidades foi feito sacerdote de Deus, perspectiva também
vista em Philo (ASTOUR, 1992, p. 686), apesar deste o revestir com o conceito platonico,
referindo-se a ele como a encarnacdo do Logos (DEMAREST, 1986, p. 590). Os Fariseus,
entretanto, que por serem oposicdo aos Hasmoneanos e Essénios, ndo tinham razdo para
exaltar a Melquisedeque (ASTOUR, 1992, p. 686). O judaismo rabinico afasta-se do foco
messianico para se deter em ensinamentos que apregoavam a transferéncia do sacerddcio de
Melquisedeque para Abrado identificando-o como Sem (TIERNEY, 1913, p. 156), o0 que deu
margem a varias inferéncias posteriores a representacdo da figura de Melquisedeque, tais
como um anjo encarnado ou o préprio Arcanjo Miguel (DEMAREST,1986, p. 590).

Na literatura de Qumran, Melquisedeque é relatado como uma figura histérica em Gn
14 que ocupa um lugar de destaque, visto que com base em uma interpretacdo prépria do Sl
82,1.2, a sua representacdo passa a ser retratada como um anjo portador de poder supremo que
recebe a funcdo de executar um juizo escatol6gico sobre os impios e salvaguardar os justos
(DEMAREST,1986, p. 591). Na perspectiva escatologica, 0s escritos de Qumran parecem
gerar uma grande expectativa em torno do cumprimento futuro conferido a figura sacerdotal
com dignidade real caracterizada pela leitura de Gn 14,18, vista a partir do S| 110,4. Estas

acOes apocalipticas atribuidas a este sacerdote real tendem a sugerir no horizonte de Qumran
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que a identidade de Melquisedeque corresponde a figura do Arcanjo Miguel (BROOKE,
1992, p. 687).

No Codex de Nag Hammadi, Melquisedeque aparece como uma figura apocaliptica,
que representa, em seu bojo gndstico, o desenvolvimento de vérias ideias judaicas, cujo
destaque é a relacdo entre ele e Jesus Cristo (Pearson, 1992, p. 688). No contexto desta
relacdo, Melquisedeque, na qualidade de Sacerdote de Deus, recebe revelacbes de
mensageiros celestiais a respeito de Jesus que podem ser vistas como: (a) o sumo sacerddcio
que futuramente sera exercido por Melquisedeque € prefigurado pela vida, paixdo, morte e
vitéria de Cristo; (b) Melquisedeque é transportado para o futuro e vé que ele mesmo na
forma de Cristo revivido, levara a cabo a sua obra de salvacdo (MEDALA, 2013, p. 136). Esta
identificacdo de Jesus com Melquisedeque corresponde a uma ideia que surgiu em alguns
circulos cristdos egipcios (PEARSON, 1992, p. 688).

O Novo Testamento, no entanto, parece ndo estar preocupado com a questdo da
identidade historica de Melquisedeque, haja vista que em textos como Mt 22,44, At 2,34 e Mc
12,36 0 Salmo 110 é abordado como um texto messianico (BURDICK, 1979, p. 313), sem
fazer qualquer mengdo a cle. A palavra Mekyioedek (Melquisedeque) s6 € mencionada na
Epistola aos Hebreus, e ao que parece o autor neotestamentario aceita sem dificuldades que
Melquisedeque tenha sido a personagem narrada no livro do Génesis, que de fato foi faciievg
Yoinp (rei de Salem) — de acordo com Sl 76,2 Jerusalém nos dias de Abrado era conhecida
como Salém (KIDNER, 1999, p. 112, 113), pois, de fato Salém era uma cidade-estado que
pertencia aos amorreus (NICHOL, 1978, p. 308,309), cujo nome era Shalem, e significava paz
(ALTER, 1997, p. 61), o que justifica a referéncia feita em Hb 7,2 — e igpedg 100 H0d TOD
vyiotov (sacerdote do Deus Altissimo). Além disso, na perspectiva de Hebreus as questdes da
dificuldade com a genealogia e a exiguidade de informacGes historicas a respeito do
personagem de Gn 14 configuram-se como argumento em favor da relacéo tipoldgica entre
Mehyoedex (Melquisedeque) e Cristo (MICHEL, 1979, p. 570), como pode ser notado em Hb
7,3 quando a palavra daeopowwpévog (semelhante) é usada para comparar o tipo com o
antitipo no sentido de similaridade (BEYREUTHER; FINKENRATH, 2000, p. 2305).

A perspectiva messianica da epistola aos Hebreus acerca de Sl 110,4

De acordo com Beale:

quando o0s autores neotestamentarios e veterotestamentarios fazem
afirmacgdes diretas com um significado explicito, essas afirmacdes sempre
pressupdem uma gama correlata de significados secundarios que ampliam o
significado explicito. A consciéncia de todos os oradores e escritores,
mesmo os da Antiguidade, contém mais elementos do que aqueles que s&o
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explicitamente comunicados nos seus atos de fala. Os autores do NT podem
interpretar atos de fala do AT divergindo da linha direta do seu significado
explicito, mas apropriando-se do conteudo de sua visao periférica cognitiva.
Pode ser que a tentativa de identificar o carater do significado periférico
latente pareca especulativa, mas podemos pelo menos tentar demonstrar a
possivel existéncia de um campo mais amplo de significado e evidenciar que
0 autor do NT pode ter tido consciéncia desse campo na sua interpretacdo do
AT (BEALE, 2014, p. 52,55).

Desta forma, uma abordagem consciente das referéncias neotestamentarias ao Antigo
Testamento deve verificar primeiro qual tipo de abordagem esta sendo feita, visto que em
funcdo de seu conhecimento dos contextos veterotestamentarios, estes escritores realizam
exegeses mais consistentes do que se podia esperar (DAVIDSON, 1994, p. 14-39). Dentro das
possibilidades de abordagem destaca-se a tipolégica, que além de ser vital para a
compreensdo do evangelho (DAVIDSON, 2009, p. 121), configura-se como um dos
principios hermenéuticos mais necessarios no estudo do livro de Hebreus (OSBORNE, 2009,
p. 435), principalmente no que tange a interpretacdo neotestamentéria do Sl 110,4.

A principal hospedagem do Sl 110,4 no Novo Testamento é a Epistola aos Hebreus,
em funcdo do nome de Melquisedeque, referenciado como um tipo do sacerdocio eterno de
Cristo (ZUCK, 1994, p. 209). O autor dessa epistola, estd empenhado em mostrar que é
necessario o cristdo encontrar todas as suas necessidades e recursos em Jesus Cristo, sendo
tempo de o cristdo judeu afastar-se completamente do ritualismo e simbolismo do judaismo e
entrar na realidade da promessa de Deus: Jesus Cristo (HALE, 2001, p. 354). Desta forma,
ndo parece razoavel dizer que o autor de Hebreus estava combatendo o judaismo com ideias
judaicas distorcidas do Antigo Testamento, principalmente porque a exegese em Hebreus
tenta levar o leitor para dentro do AT em busca do verdadeiro significado do S| 110,4,
percebido no esforco de acomodar Melquisedeque em seu contexto historico (LAANSMA,
2008, p. 192,193).

O SI 110,4 é reproduzido (com base na LXX: 109,4) em Hebreus 7, sendo uma parte
no versiculo 17 e a outra no verso 21, ao que parece como um texto fundamental para
sustentar a sua argumentacdo sobre a superioridade do sacerddcio de Cristo em detrimento ao
Levitico (Bruce, 1990, p. 1957). O autor de Hebreus enfatiza em 7,21 o juramento feito pelo
Senhor, e em 7,17 a duragdo eterna deste juramento para demonstrar que o sacerdécio de
Cristo possuia uma natureza totalmente distinta do sacerdocio Arabnico, em razao de que este
ultimo era transmitido por hereditariedade e ndo por designacdo pessoal de Deus (GUZIK,

2012, p. 2273). Esta abordagem feita ao Sl 110,4 denota que o autor de Hebreus o entende
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como um texto tipoldgico/profético, visto que o interpreta a luz da narrativa de Gn 14,18-20
(FARLEY, 2013. p. 86-93).

O uso da mencdo ao nome de Melquisedeque, feito pelo autor de Hebreus, constitui
uma notavel contribuicdo para o desenvolvimento de uma cristologia sacerdotal sem paralelo
no Novo Testamento, visto que em 7,17.21, dois aspectos diferenciais credenciam a
superioridade de Jesus: (a) a imortalidade — para sempre — e (b) a nomeagdo direta de Deus
com juramento, 0 que ndo se via em relacdo a sacerdotes terrenos (GUTHRIE, 2007, p.
967,968). Esta cristologia poderia abarcar as mais variadas atividades de diversos tipos
imperfeitos, relacionando-as ao antitipo que fornecia a realidade ideal (Strong, 2003, p. 1255).
Além disso, desde a perspectiva da estrutura do livro, Hb 5,5.6 pde em evidéncia o juramento
feito por Deus ao seu préprio Filho (GUTHRIE, 2007, p. 961,962), como a base/centro de sua
argumentacdo, intencionando (DODD, 1979, p. 101) evidenciar a autoridade do sacerddcio de
Cristo na investidura feita pelo juramento do Pai.

A aparicdo do salmo 110 em Hb 7 é fundamental para a interpretacdo cristolégica
deste capitulo. Hb 7 comeca falando de Melquisedeque, personagem enigmatico da Biblia
Hebraica. Afinal, como dito anteriormente, s6 se menciona o seu nome duas vezes em todo o
Antigo Testamento (Gn 14 e Sl 110). Inclusive, Melquisedeque aparece em Hb 7 justamente
através destas referéncias.

A primeira mengdo ocorre no contexto da béncdo a Abrado, na qual ele se viu
obrigado a envolver-se em um conflito bélico para salvar a vida de seu sobrinho L&. Depois
de uma campanha bem-sucedida, ele entrega o dizimo do despojo para Melquisedeque, um
rei-sacerdote, que o abencgoa. Entdo o autor de Hebreus comeca a criar 0 seu argumento com
base no siléncio.

Parece que todo personagem importante em Génesis possui uma genealogia, mas este
ndo € o caso de Melquisedeque, pois ndo possui antecedentes ou descendentes. Ele aparece e
desaparece sem deixar muita informagdo. Estas lacunas sdo exploradas como dispositivos
literarios. Na historia, ele passa a impressdo de que sempre esteve ali e até mesmo de que
ainda esteja ali nesse exato momento. E como se ele fosse eterno. Por isso € dito que ele é um
tipo do Filho de Deus (verso 3).

Quando Abrado entrega o dizimo a Melquisedeque, é como se Levi também o tivesse
feito juntamente com todos os sacerdotes levitas (verso 9). Isso mostra a superioridade do
sacerdocio de Melquisedeque. Além disso, é Melquisedeque quem abencoa a Abrado e ndo o

contrario, confirmando sua suprema superioridade em relacdo ao pai da fé (verso 7).
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O fato de os sacerdotes levitas serem mortais mostram sua debilidade e como
consequéncia a fraqueza da Lei. Ineficiente para aperfeicoar, j& que dependia de seres
humanos falhos e sem condi¢des para interceder pelos pecadores (verso 11), levando assim ha
uma necessidade de mudanca de sacerdocio e consequentemente de lei. Era preciso haver um
sacerdocio superior ao existente em Israel quando o sermao foi escrito.

O contexto historico dele parece ter sido destinado aos cristdos que corriam o risco de
abandonar a Cristo e voltar aos servigos do templo em Jerusalém (JOHNSSON, 1989, p.
19,20). Portanto, havia a caréncia de um sacerdocio superior ou eterno, nos moldes de
Melquisedeque.

Entretanto, Cristo era da tribo de Jud4, consequentemente inapto, segundo a lei
mosaica, para assumir o sacerdécio levitico. Mas ele possui uma nova qualidade de vida:
“Este sacerdote ¢ superior porque ele ndo somente possui vida sem fim, mas um tipo diferente
de vida, a propria vida eterna de Deus” (COCKERILL, 2012, p. 325). Ele se tornou sacerdote
através do “poder de uma vida indestrutivel” como se vé em Hb 7,16.

No verso seguinte, o leitor é levado a uma citacdo parcial do Sl 110,4, a qual é
introduzida pela afirmagdo de que Deus “testemunhou” em favor de seu Filho. Esta
terminologia indica que o “texto foi lido a luz de seu cumprimento escatologico” (LANE,
2017, p. 184). O ponto focal da citagdo parece ser a “eternidade” ou um sacerddcio eterno o
que se harmoniza com a vida indestrutivel do Filho de Deus (OSBORNE; GUTHRIE, 2021,
p. 145).

Mas, como justificar o uso desse salmo em relagdo a Cristo? Como comentado
anteriormente, alguns consideram o Salmo 110 como proprio do periodo hasmoneano
(BRIGGS; BRIGGS, 1960, p. 374), j& que é justamente neste que se tem a unido de
sacerdocio e monarquia em Israel. Isso certamente era algo estranho aos reis de Israel, pois 0s
dois oficios estavam estruturalmente separados. Todavia, seria essa a Unica ocasido em que
algo assim ocorreu em Israel?

Tradicionalmente, o SI 110 é considerado ndo somente um salmo real, mas também
davidico. Deve-se lembrar que a uncdo de Davi como rei ocorre no contexto do declinio
sacerdotal em Israel. Embora sendo rei, parece que Davi atuou algumas vezes como
sacerdote. Pode-se citar o episdédio em que Davi, ao fugir de Saul, comeu dos pées do templo,
aos quais s os sacerdotes tinham acesso (1Sm 21,1-10). Em outra ocasido, Davi, vestindo a
estola sacerdotal, guiou a arca da alianca dentro de Jerusalém (2Sm 6), oferecendo sacrificios,

0 que culminou com uma bénc¢édo e na distribuicdo de comida no estilo de Melquisedeque.
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Além disso, Davi construiu um altar e em um ato de intercessdo, ofereceu sacrificios ao
Senhor apds pecar, realizando o censo de Israel (2Sm 24), o que tem muitos paralelos
tematicos e linguisticos (EMADI, 2022, p. 125) com o sacrificio de Isaque (Gn 22).

De acordo com Merrill (1993, p. 60), o comportamento de Davi parece indicar que ele
via sua funcdo como semelhante a do antigo sacerdote-rei Melquisedeque (EMADI, 2022, p.
127-128). Isso esta em harmonia com a visdo de Deenick (2011, p. 338-339) sobre o assunto.
Para ele, 1Sm 2,35 é uma profecia que fala de uma Unica pessoa ocupando os oficios de rei e
sacerdote, e comenta que os livros de Samuel seriam o desenrolar desta. Portanto, Davi teria
funcionado como um tipo de rei-sacerdote, ainda que imperfeito e de cumprimento profético
incompleto (DEENICK, 2011, p. 338). Finalmente, de acordo com essa linha de raciocinio,
em Jesus Cristo, 0 tipo encontra o antitipo; a sombra se depara com a realidade.

Chega-se entdo a Hb 7,21. Aqui se encontra a parte que faltava do SI 110,4. Mas este,
com um juramento daquele que lhe diz: “O Senhor jurou e ndo se arrependera: ‘Tu és
sacerdote para sempre”’.

Muitos estudiosos consideram o verso 21 como parentético em Hb 7 (LANE, 2017,
187). Neste verso, a maioria dos manuscritos ndo incluem a parte que diz: “segundo a ordem
de Melquisedeque” (ELLINGWORTH, 1993, p. 7155). O texto deixa claro que o oficio
sacerdotal do Messias esta baseado em um juramento ou voto. Mais uma vez, encontra-se em
Davi elucidacao para o texto. De alguma maneira, esse “voto” parece estar ligado ao concerto
divino feito com Davi (EMADI, 2022, p. 121-122).

O SI 89,3 equaliza os conceitos de “concerto” e “voto”. No mesmo salmo, Davi ¢é
ungido no estilo dos sacerdotes arabnicos. Além disso, a descricdo das fungdes reais de Davi,
ecoa as que tinham sido dadas a Adao. “Podemos concluir, entdo, que o juramento de Yahweh
a Davi estabelece Davi e sua descendéncia como herdeiros do papel adamico” (EMADI,
2022, p. 122-123).

J& o “salmo 132 estabelece uma conexao importante entre o juramento divino, Sido e
0s eventos narrativos de 2Sm 6-7” (EMADI, 2022, p. 123). Os salmos, principalmente os
salmos reais com conotagdes messianicas, sempre deixam a desejar em relagdo ao seu
cumprimento. Percebe-se entdo uma continuidade entre Antigo e Novo Testamentos, uma
I6gica por trés dessas citacfes em Hebreus. Jesus Cristo, o filho de Davi, é o cumprimento
ultimo de todas essas expectativas messianicas.

Os sacerdotes leviticos existiram por mandamento divino (Ex 28,1). Mas ndo existia

promessa para estes, isso indica que o sacerdocio levitico poderia ser revogado a qualquer
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momento (HEALY, 2016, p. 143). Pelo contrario, para assumirem o oficio necessitavam de
fazer um juramento. Entretanto, no caso de Cristo, é Deus quem faz o juramento em seu
favor.

A questao do “juramento” ¢ muito importante em Hebreus, pois se relaciona com a
promessa feita a Abrado (Gn 22; Hb 6); a promessa de que a geracdo do éxodo nao receberia
descanso (SI 95; Hb 3 e 4); e a promessa de um que seria sacerdote para sempre
(BUCHANAN, 1972, p. 127). Portanto, esta diferenca de sacerddcio ndo é meramente uma
diferenca de escala, do menor para maior, mas uma diferenca de tipo (COCKERILL, 2012, p.
329).

Além disso, esse ndo ¢ um juramento qualquer, pois ¢ dito que “ele ndo se
arrependerd.” Assim, em perspectiva da configuragdo literaria do Sl 110,4 (anteriormente
demonstrada), € razodvel que se diga que, segundo a retorica discursiva da Epistola aos
Hebreus, ndo existe possibilidade do sacerdédcio de Cristo em favor do ser humano falhar,
porque essa é uma promessa divina (VANHOYE, 2011, p. 217). A mensagem em Hebreus é
bem clara, o sacerdécio de mediacdo de Jesus Cristo é de uma natureza que transcende
qualquer provisdo anterior para se achegar a Deus. Ele € aquele que trouxe perfeicdo pelo
poder de uma vida indestrutivel.

Concluséo

O Salmo 110 destaca-se como um dos textos mais proeminentes do Antigo
Testamento, reconhecido amplamente por sua mensagem messianica incisiva. No presente
artigo, argumentou-se que essa passagem contém uma das referéncias mais claras ao Messias,
sendo sua relevancia acentuada pela frequéncia com que foi citada no Novo Testamento. Por
conseguinte, a conexdao entre o Salmo e a figura messidnica se torna particularmente
pertinente, especialmente na descricdo do sacerdécio eterno de Cristo, prefigurado na figura
de Melquisedeque, um tema explorado em profundidade na Epistola aos Hebreus.

Diferentes estudiosos tém analisado o Salmo 110, com foco especial no versiculo 4,
considerando-o um oréaculo que profetiza sobre o Sacerdécio de Cristo conforme a ordem de
Melquisedeque. Essa interpretacdo destaca Melquisedeque, rei de Salém e sacerdote do Deus
Altissimo, como uma figura que antecipa a missdo messianica, consolidando uma relagéo
tipoldgica entre ambos. A auséncia de uma genealogia que limite a figura de Melquisedeque
reforca essa conexdo, uma vez que a interpretacdo tipologica apresentada no Novo
Testamento correlaciona sua natureza sacerdotal com a de Cristo. Assim, ao aplicar critérios

exegeticos ao Salmo 110, os autores do Novo Testamento fundamentaram teologicamente a
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crenca de que Cristo cumpre a promessa do sacerdocio eterno, o que evidencia a relevancia da
tipologia no desenvolvimento do pensamento cristoldgico.

A analise dos Salmos, portanto, revel uma relagdo intrincada entre Deus e a
humanidade, onde a acdo divina é frequentemente apresentada como uma resposta as suplicas
dos salmistas. Nos salmos régios, Deus assume a posicdo central, enquanto o rei é retratado
como um agente subordinado, cuja autoridade é recebida através da palavra divina. Essa
perspectiva escatoldgica, que inclui visdes sobre 0 Messias, torna-se uma diretriz fundamental
para a interpretacdo da poesia hebraica, refletindo-se em diversos escritos do Novo
Testamento. Assim, a conexao entre os atributos messianicos dos Salmos e a figura de Cristo
se torna evidente em vérias passagens neotestamentarias, o que reforca a nogdo de que o
Salmo 110 funciona como uma ponte entre as promessas do Antigo Testamento e seu
cumprimento em Jesus.

No que tange a sua estrutura, o Salmo 110 € posicionado estrategicamente no Saltério,
a fim de estabelecer um elo entre salmos que exaltam a figura messianica e aqueles que
prestam louvor a Deus. A estrutura interna do Salmo é descrita por estudiosos como
conceéntrica, tendo o versiculo 4 como nucleo teoldgico. Este versiculo ressalta a dualidade do
Messias como rei e sacerdote, seguindo a ordem de Melquisedeque. Outrossim, o
desenvolvimento poético do Salmo inclui referéncias ao governo real e a natureza divina do
Messias, estabelecendo uma conexdo simbdlica profunda entre as representacdes do Antigo
Testamento e a compreensdo neotestamentaria da identidade de Cristo.

Ademais, o versiculo 4 apresenta uma estrutura complexa composta por trés ora¢des
inter-relacionadas, nas quais o0 Senhor jura um compromisso eterno ao sacerddcio. A primeira
oracdo, que afirma que “o Senhor jurou”, ¢ seguida pela declaragao de que “tu és sacerdote
para sempre”, a qual reforca a imutabilidade desse juramento. A terceira oragdo, que afirma
que “nao se arrependera”, confere uma dimensdo adicional de firmeza ao compromisso
divino. Esse arranjo estrutural sugere uma énfase na seriedade do juramento, sublinhando a
importancia teoldgica do sacerddcio messianico em relagéo ao contexto mais amplo do Salmo
e das Escrituras.

Por outro lado, a estrutura hebraica do Salmo 110 contrasta com a ordem padrdo da
lingua portuguesa, refletindo as particularidades da composigdo literdria do hebraico. A
presenga do verbo “jurou” no inicio da oragao principal sublinha a centralidade do Senhor ¢ a
autoridade de seu compromisso. A frase “tu €s sacerdote para sempre” constitui um elemento

crucial que enfatiza a natureza eterna do sacerddcio messianico. Assim, a inclusdo da ideia de
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que Deus ndo se arrependera reforca a inalterabilidade de sua promessa, estabelecendo uma
base solida para a compreensdo do sacerdécio de Cristo.

No contexto do Antigo Testamento, o verbo hebraico vawi (jurou) aparece
extensivamente, apresentando diferentes significados; no entanto, em S| 110,4, adquire um
sentido solene, refletindo a importancia do juramento divino. A utilizacdo do niphal, que
indica uma forma passiva, sugere que Deus jura por sua propria integridade, o que, por sua
vez, reforca a confianca na permanéncia de sua palavra. A traducdo grega da Septuaginta, ao
apresentar o verbo opvidw, destaca essa ideia, implicando um compromisso divino inabalavel.
Essa promessa é posteriormente reinterpretada no Novo Testamento, especialmente na
Epistola aos Hebreus, onde se enfatiza a superioridade do sacerddcio de Cristo em relagdo ao
sacerdadcio levitico.

A figura do sacerdote no Antigo Testamento, representada pelo termo 735, € central a
funcdo de mediador religioso, cuja importancia se torna ainda mais evidente no Novo
Testamento. Nesse contexto, a ideia de sacerddcio é ampliada para incluir um sacerdécio real,
no qual Cristo é apresentado como o sumo sacerdote perfeito, capaz de interceder em favor da
humanidade. A Epistola aos Hebreus utiliza a figura de Melquisedeque para estabelecer a
singularidade do sacerdécio de Cristo, demonstrando que, ao contrario dos sacerdotes
leviticos, seu sacerddcio ndo depende de linhagem, mas é assegurado por um juramento
divino. Portanto, o Novo Testamento revela um acesso direto a Deus, transformando a relacéo
entre o ser humano e o divino através do sacrificio de Cristo.

Por fim, a figura de Melquisedeque, que aparece tanto em Génesis quanto no Salmo
110, € objeto de diversas interpretacfes. Enquanto no judaismo ele é considerado uma figura
messianica, no cristianismo, especialmente na Epistola aos Hebreus, é visto como um tipo de
Cristo. A escassez de informagdes historicas detalhadas sobre Melquisedeque reforga a ideia
de que sua figura é utilizada predominantemente de forma tipoldgica, estabelecendo uma
conexdo simbdlica com o sacerddcio eterno de Cristo. O autor de Hebreus enfatiza a
superioridade do sacerddcio de Melquisedeque ao destacar sua linhagem independente e sua
posicdo de eternidade, a0 mesmo tempo, em que projeta 0 cumprimento das promessas
messianicas em Jesus. Essa interpretacdo, portanto, solidifica a importancia do Salmo 110

como um elo entre as esperangas do Antigo Testamento e a revelagdo do Novo Testamento.
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ACAO DE GRACAS E SUA RECEPCAO NEOTESTAMENTARIA E
RABINICA
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Pesquisa: Ecos da Torah/Escritura nos Evangelhos e na literatura paulina.”

Resumo

Estudo do Salmo 22 (Biblia Hebraica) analisando-o per se e a luz do patrimdnio comum da Igreja e de
Israel. O artigo visa a esclarecer como judeus e cristdos leram e releem este Salmo 22 como
lamentacéo e agdo de gragas vividas pelo povo de Israel e plenamente assumidas por Jesus Cristo.

Palavras-chave: Salmo 22, saltério, Leituras judaicas e cristas

Abstract

Study on Psalm 22 (Hebrew Bible): analysis of the text itself and its interpretation by the common
heritage of Israel and the Church. The article aims to clarify how Jews and Christians have read and
read again the Psalm 22 as a hymn of lamentation and thanksgiving, as lived by the people of Israel
and assumed by Jesus Christ.

Keywords: Psalm 22, psaltery, Jewish and Christian readings.

Introducéo

Este estudo pretende fazer uma analise do Salmo 22 partindo de sua estrutura literaria e
a luz daquilo que Nostra Aetate n°4 chama de “patrimonio comum”, visando mostrar com
algumas releituras como ja no fim do periodo do Segundo Templo, judeus e cristdos leram e
releram 0 Salmo 22 em uma perspectiva mais individual ou mais coletiva. Assim, se requer

responder e mostrar, a partir do salmo 22, como apds o Concilio Vaticano Il a fraternidade

* Conferéncia apresentada no encerramento da semana biblica organizada pelo CCDEJ e a Faculdade S&o Bento,
em S&o Paulo no més de setembro 2024, aqui em forma de artigo para a Revista Cadernos de Sion.
E-mail: ribeironds@gmail.com
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entre judeus e cristdos se faz necessaria e paradigmatica para a construcao de outras pontes e

fraternidades.

Segmentacao e estrutura do SALMO 22

N=DY m¥In?

177 gt mEa NN

1 Do mestre de coro, sobre a “Cerva da
aurora”. Salmo de David

ONARY

037 AP P IR TR IR OPN

2 Meu Deus, meu Deus por que me
abandonaste? Longe do meu socorro, das
palavras do meu rugido.

D7 TTTR, 722 1D XD) DR NP i

3 Meu Deus, te chamo de dia e ndo me
respondes. De noite, e ndo encontro repouso.

9% niyan WS WiTp NN

pihe

4 Mas tu és santo; sentado no trono, no meio
dos louvores de Israel.

5 Em ti confiaram nossos pais; confiaram em
ti, e os libertaste.

6 A ti bradaram, e os livraste; em ti
confiaram, e ndo se decepcionaram.

7 Mas eu sou um verme, nao sou mais um
homem; injuriado pela gente, rejeitado pelo
povo.

CHIWRY WP DA 170D 0L ™Y R

8 Todos os que me veem zombam de mim,
cacoam abrindo a boca e meneiam a cabeca.

N3 PR P S ATRP MY 24

9 “Volta-te para o Senhor! Que ele o liberte,
que o livre, visto que o ama”.

DR WY v03A AR T N3

10 Tu me tiraste do ventre de minha méae e
me puseste a seguro sobre o seu seio.

RN DR BR 1020 00O PRI TOY

PE:

11 Fui entregue a ti desde que sai do Utero;
desde o ventre materno, tu és meu Deus.

qriY PR 7210 78702 I PoRToR

17T

12 N&o fiques longe de mim, pois o perigo
esta perto, e ndo ha quem socorra.

DIN3 W 1IN 031 D

13 Numerosos touros me rodeiam, animais de
Bashan me cercam.

2R A7b K oD Yy g

14 Eles abrem sua goela contra mim tal um
lido que devora e ruge.
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D73 33172 227 M7 "NIARY=22 177907 SR29W D)3
¥R TN

15 Como a &gua, eu me derramo, todos 0s
meus 0ssos se desconjuntam. Meu coracao €
semelhante a cera, derrete-se nas minhas
entranhas.

MP=9Y2) NiPon PATR "I RS 1w U
NN

16 Meu vigor secou como um saco, minha
lingua se me cola ao palato. Tu me estendes
na poeira da morte.

H37) 0T RS PP DY NIV 20393 21320 )

17 porque cées me cercam; um bando de
malfeitores me rodeia; amarram-me as méaos
e 0s pés, como a um ledo.

TR Elogo) a5 ninyy- 929 JR0N

18 Posso contar todos 0s meus 0ssos; olham-
me, espionam-me.

12918 2092 %Y 7 IR WP

19 Repartem entre si minhas vestes e
sorteiam minha roupa.

STUAT ONATYY SR POIATIR T RN

N AT

20 Mas tu, Senhor, n3o fiques longe! O
minha forga, vem logo em meu socorro!

PN 29971 WO 2R A

21 Salva minha vida da espada e minha
pessoa das patas do céo.

DI 2R PR R N W

22 Salva-me da goela do ledo como me
protegeste dos chifres dos bufalos.

©172708 2R 7102 °IR? IR 17908

23 Contarei teu nome aos meus irmaos, em
plena assembleia te louvarei.

AR 1Y) M2 2PV YAI792 NI 1M XY
M yI792

24 V06s que temeis o Senhor, louvai-o! Vés
todos, descendentes de Jacd, glorificai-o! Vés
todos, descendentes de Israel, temei-o!

1AM 1719 1PRRIKY) *Iy My vpw 89 AraND 0P
$57a1 7 e Vg L/jmE!

25 Porque ele ndo rejeitou nem desprezou 0s
gritos do pobre; ndo lhe escondeu a sua face;
mas escutou quando ele o chamou.

PR 73] OPWR 73 20 7R

26 De ti vem meu louvor na grande
assembleia; cumpro meus votos diante dos
que o temem.

02337 ") YW M7 WA 1005y 109N
Y58

27 Comeré&o os desvalidos a saciedade e
louvardo o Senhor os que o buscam: a Vos
vida longa para sempre.

TI0% MR YINTO0IRTID MR 1Y 11930
i3 ninaYwn=o3

28 Recorda-lo-&o e se voltardo para o Senhor
todos os confins da terra, prostrar-se-a0 em
sua presenca todas as familias das nagdes.

Hapaboliviiviabliymtipl-h i L)

29 Porque ao Senhor a realeza! Ele domina as
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nacoes.

P02 W 1107 PIRIYT22 1Mgaw 1928 | 30 Comeram e se prosternaram todas cinzas
mn XY W19 19y | da terra; diante da face dele curvaram todos
aqueles que baixam ao p0: sua vida ndo a

deixou viver.

7172 2378 120’ 172w ¥15 | 31 Pela posteridade que o servira, o Senhor
sera proclamado a geracao;

iy 2 798 oYY inpTe 7)) X2, | 32 Eles virdo proclamar a sua justica, ao povo
que vai nascer, que ele agiu.

O Salmo 22 aqui apresentado a partir da traducdo da TEB, com algumas modificacdes,
pode ser dividido em duas partes: lamentacdo e acdo de gracas. A primeira parte,
excetuando o verso 1 para o canto e a atribuicdo a David, é formada de duas secbes: a
primeira (v. 2-12) constitui um lamento, um pedido de socorro ao Eli, Eli, meu Deus, meu
Deus, que é santo (v. 4) no meio de Israel e ja socorreu aos nossos pais (v. 5 e 6) bem como
tirou o salmista do seio materno (v. 10), mas parece agora bem longe dele (v.12); a segunda
secdo (v 13-22), se servindo do bestiario (touros, ledo e cachorros) vai tecer um quadro hostil
a humanidade, atingindo o salmista em seu préprio corpo: meus 0ss0s, meu coragao, minhas
entranhas, minha lingua, meu palato, minhas méos e meus pés.

Esta segunda parte (v. 23-32) é um hino de louvor em plena assembleia no qual o
salmista, Israel e seus descendentes, todos louvam o Senhor, recordam seus feitos e
proclamam sua justica e misericordia.

Entre lamentagdo e ag¢do de gragas, o Sl. 22 apresenta Deus como “Eli”’: meu Deus, ¢
“YHWH”: Senhor; aquele que ¢é santo (Kadosh) e esta sentado em seu trono de realeza, no
meio dos louvores de seu povo. Nele confiaram nossos pais bem como o salmista desde o seio
materno. Os patriarcas ndo foram decepcionados (v. 5.6) ao passo que o salmista se encontra
agora, na confianca, encercado pelos animais de Bashan (v.13) e nas maos de malfeitores que
repartem entre si suas vestes (v.19). Portanto, como afirma P. Beauchamp, “este salmo resiste
a classificacdo que separa lamentacOes coletivas de lamentagdes individuais. Ele ndo apaga
esta fronteira, mas a confirma pelo modo de colocar sem misturar as duas cores opostas: Este
salmo ¢ individual e coletivo. Ele une a criagdo préoxima e a salvagdo distante”

(BEAUCHAMP, 1980).
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O Novo Testamento, bem como a Tradi¢do Rabinica vdo navegar respectivamente entre
uma releitura individual e uma leitura coletiva deste salmo 22. Vejamos primeiramente a

releitura neotestamentaria do salmo 22.

A interpretacdo neotestamentaria do salmo 22

O Salmo 22 se encontra como pano de fundo de diversas passagens do Novo
Testamento, especialmente no fim das narracdes relativas a paixdo, nas cenas da crucificacdo
e morte de Jesus, presentes nos quatro evangelhos canénicos. O Evangelho de Marcos faz eco
a diversos versiculos do Sl 22. Em Mc 15,24 o leitor/ouvinte encontra um primeiro eco ao V.
19 do salmo 22: “Crucificaram-no e repartem suas vestes, langando sobre elas a sorte, para
saber 0 que caberia a cada um”. O sujeito desta frase ndo aparece explicitamente, mas ele se
refere aos soldados mencionados em Mc 15,16-17 onde eles conduzem Jesus ao Pretdrio,
revestem-no de puarpura, lhe pde sobre sua cabeca uma coroa de espinhos e, ap6s aclama-lo
ironicamente “rei dos judeus”! Tiram-lhe a purpura e tornam a por-lhe suas vestes.

Em Mc 15,34, crucificado, Jesus vai falecer no sofrimento e na recitagdo interior do
salmo 22, 2 : Eloi, Eloi lema sabachthani (et ehot Aepa cafoydove). Esta dupla invocacgéo,
em aramaico, do Eli, Eli, meu Deus, meu Deus, por que me abandonaste? E uma verdadeira
lamentacdo, exprimindo abandono e confianga no Senhor da Vida.

O Evangelho de Mateus é bem proximo de Marcos em suas referéncias ao salmo 22.
Em Mt 27,35 ele descreve a partilha das vestes como faz Marcos, fazendo eco ao Sl 22, 19.
Em Mt 27, 39, durante as insultas, ele retoma expressdes do Sl 22,8: eles meneiam a cabeca.
Esta cena das insultas é mais desenvolvida em Mateus. Nas palavras dos sumos sacerdotes,
escribas e ancidos, se encontram formulas do salmo 22,9: ele pds sua confianga em Deus;
que Deus o livre agora, se 0 ama (Mt 27,43). No grito da cruz, Sdo Mateus faz como Marcos,
mas retomando o texto em hebraico: Eli, Eli, lema sabachtani, meu Deus, meu Deus, por que
me abandonaste? (Mt 27,46: 6 ITncodg eovi] peydin Aéyov: nit nit Aepa cafoydovt;).

O Evangelho de Lucas traz a mesma mencdo da partilha das vestes como Marcos e
Mateus. Na cena das insultas, Lucas ndo menciona o gesto da cabeca, mas usa 0s verbos
“olhar” e “zombar” (Lc 23,35) que podem fazer eco ao salmo 22,8. Enfim, para a ultima
oracdo de Jesus, Lucas traz um eco do salmo 31,6: Pai, em tuas maos eu entrego meu espirito
(Lc 23,46).

O quarto Evangelho valoriza mais a descricdo da partilha das vestes de Jesus pelos

soldados. Jodo cita longamente o Sl 22,19, introduzindo-o com uma citagdo de cumprimento:
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para que se cumpra a escritura: Eles dividiram entre si minhas vestes e sortearam a minha

tlnica (Jo 19,24).

Alguns exemplos de releituras rabinicas do salmo 22

As releituras rabinicas do salmo 22, de modo geral, tem a tendéncia de relacionar este

salmo de lamentacéo e de acdo de gracas com a rainha Ester e a festa de Purim.

Ja no titulo do salmo 22, o Midrash Tehilim relaciona a “Cerva da aurora” com Ester:

Comentando o v.

Por que Ester foi comparada com a aurora? Quando a aurora comeca, as
estrelas se apagam. Assim na corte de Xerxes, quando Ester se acordou, as
estrelas de Aman e de seus filhos se apagaram. [...] A Cerva da aurora se
refere a Ester porque ela fez porvir a luz da manha das trevas.

2 do salmo, o Midrash Tehillim relaciona Ester com a matriarca Sara:

Ester disse: Meu Deus no mar dos juncos (Ex 15,2:  >ax 7% 3731%) 7% 11).
Meu Deus no Sinai (Ex 34,6: 13m 0301 2% 737 1937 R9p2 P390y 1) 13y
). Por que me abandonaste? Por que a ordem das coisas seria diferente para
mim? E do mesmo modo por que a ordem das coisas a respeito das
matriarcas seria diferente para mim? Se quando Sara passou uma Unica noite
com Farad, este Gltimo, assim como, as pessoas de sua casa, foram feridos
por plagas, como esta dito: O Senhor infligiu & Farad e a sua casa grandes
plagas por causa de Sarai, a mulher da Abrdo (Gn 12,17), para mim que
fui entregue a esse malvado durante todos esses anos, tu ndo farias nenhum
milagre?

A Mekhilta de Rabbi Ismael, comentando a expressdo “meu Deus” de Ex 15,2,

denomina esse “Eli” de atributo de misericordia, relacionando-0 com o salmo 22,2:

Meu Deus (Ex 15,2). Comigo ele se comportou com o atributo de
misericordia, e com meus pais ele se comportou com o atributo de Justica. E
de onde sabemos que “Eli”( SI 22,2) concerne o atributo de misericordia? Do
fato que foi dito: Meu Deus, meu Deus, por que me abandonaste? E ainda
foi dito: Deus, eu te imploro, cura-me (Nm 12,13:  1HR? mm=o8 nvh pyyn
92 X1 897 X1 7%-). E foi também: Deus, o Senhor, nos ilumina (SI1 118,27: %
152 W ).

A respeito do v 7, eu sou um verme e ndo um homem, o Talmud Hullin 89 a interpreta

esta frase colocando-a na boca de David:

O Santo bento seja ele, disse a Israel: é somente vos que desejo. Pois quando
eu vos encho de grandeza, vos vos homiliais diante de mim. Eu dei grandeza
a Abrado e ele me disse: Sou somente cinzas e pé (Gn 18,27). Dei grandeza
a Moisés e Aardo e eles me disseram: E nds, o que somos? (Ex 16,7). Dei
grandeza a David e ele me disse: E eu sou um verme e ndo um homem (SI
22,7). Ao passo que, quando eu elevo as nacBes em grandeza, elas se
orgulham.
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Para terminar, voltemos ao Midrash tehillim sobre o final do salmo 22, v 30 e 31:

Rabbi Elezar disse: Uma semente/ posteridade o servira (SI 22,31): Isto se
refere somente a uma semente que nasce e exclui 0s que nasceram mortos e
ndo terdo vida no mundo futuro. Porque foi dito no versiculo seguinte: Ele
falard do Senhor a geracgéo futura; eles virdo e contardo sua justica & um
povo que vai nascer. Foi isto que ele fez. (SI 22,32). O povo que vai nascer
refere-se claramente aqueles que provém de uma semente viva que vai
nascer. Rabbi Yudan disse: Este versiculo significa que a Gltima geracéo vira
e falara da justica que Santo bendito seja ele fez para as geragOes anteriores.

Rabbi Yohanan disse: este versiculo implica que 0s justos e 0s malvados
verdo a face da Shekhind, porque precisamente antes deste versiculo esta
escrito: Todos os que descem ao p6 se curvardo diante dele (SI 22,30),
mesmo aquele que ndo pode manter sua alma viva. E por que os malvados
ndo poderiam ver a face da Shekhind? Mostrar-se-a aos malvados que se
rebelaram diante do Santo bendito seja ele, a face da Shekhina e Ihes dira:
Venham ver a face do Rei contra quem vés rebelastes, porque é
precisamente Ele que vos punird. No momento da morte deles, mostra-se aos
justos a face da Shekhina e Ihes diz: Venham ver o Rei que v0s servistes pois
é precisamente Ele que vos recompensara.

Rabbi Eleazar ben Chammua disse: Mesmo os bébés olhardo a face da
Shekhina como esta escrito: Uma semente/ posteridade o servira (Sl 22,31).

Considerac0es finais

Em conclusdo, vemos que o Salmo 22 tem seu lugar no Saltério e € bem estruturado em
torno da “cerva da aurora” que lamenta e da gracas a Deus. Esta dupla acdo (lamento/acdo de
gracas) atravessa todo o salmo e caracteriza tanto o povo que sofre e reza como cada servo/a
que diante de Deus, pode sofrer e confiar nele, na sua Misericérdia mais do que na sua justica.

No Nivel da recepgdo e suas releituras, limitadas aqui ao olhar neotestamentério e
rabinico, o0 Novo Testamento, centrado no testemunho fiel de Jesus, o Filho de Deus, montra
como ele individualmente viveu do interior este Salmo de Israel, carregando na sua Pessoa
todo lamento e acdo de gragas do Povo de Israel. A tradigdo rabinica antiga, por sua vez,
reconhecendo o uso individual do Salmo 22 atualizado na pessoa da rainha Ester, exemplo de
intercessora e salvadora do seu povo, nunca perde de vista a dimensao coletiva do saltério, e
especialmente deste salmo 22, em uma grande acdo de gracas pela vida e salvacdo, onde,
como conclui Rabbi Eleazar: até mesmo os bebés nos ventres maternos olhardo a face da
Shekhiné como esté escrito: Uma semente/ posteridade o servira (Sl 22,31).

Esta pequena demonstracédo, limitada, demonstra o valor e o interesse que tem para nos
o “patrimonio comum” de Israel e da Igreja, na perspectiva eclesial langcada pelo Concilio

Vaticano Il ha 60 anos. Este estudo, demanda, obviamente um maior aprofundamento desses
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e de outros textos, sem retirar da mira o horizonte das releituras que os primeiros padres da
Igreja fizeram sobre o saltério, especialmente deste Salmo 22. A obra é, portanto, um grande
canteiro que permanece aberto para ulteriores investigacdes e descobertas.
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OS SALMOS COMO LIVRO DE ORACOES PARA JUDEUS E
CRISTAOS
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Resumo

Os Salmos sdo verdadeiros manual de oragcdo, comum a judeus e cristdos. Nele, o orante encontra o
caminho para o dialogo profundo e verdadeiro com o Senhor. E nesta perspectiva que concebemos o
desenvolvimento historico dos salmos no seio do Antigo lsrael, até os dias atuais, seja nas
comunidades judaicas, seja nas comunidades cristds. Buscamos com este arquivo apresentar
brevemente as origens dos salmos, seu uso no Antigo Israel até a composicdo de salmos
extracanbnicos no interior de comunidades judaicas do deserto. Além disso, procuramos apresentar
como os salmos fora utilizado posteriormente, especialmente, pela tradicdo rabinica e, também, na
tradicéo litargica da Igreja.

Palavras-chave: Salmos. Midrash Tehillim. Sidur. Liturgia das horas.

Abstract

The Psalms are a true manual of prayer, common to both Jews and Christians. In them, the pray-er
finds the way to a deep and true dialog with the Lord. It is from this perspective that we conceive of
the historical development of the psalms within Ancient Israel, right up to the present day, both in
Jewish and Christian communities. With this archive, we aim to briefly present the origins of the
psalms, their use in Ancient Israel up to the composition of extracanonical psalms within Jewish
communities in the desert. In addition, we seek to present how the psalms were used later, especially
by the rabbinic tradition and also in the liturgical tradition of the Church.

Keywords: Psalms. Midrash Tehillim. Sidur. Liturgy of the Hours.

Introducéo

Os salmos sdo um conjunto de hinos de dificil identificacdo autoral, mas, sem
davida, nasceu de modo coletivo, sobretudo, no seio das comunidades orantes do Israel
biblico. Se podemos identificar a existéncia e possivel origens de salmos — hinos de louvor,
no Antigo Egito, isso ndo significa que o antigo Israel ndo tenha produzido os seus proprios
hinos de louvor, mesmo que inspirados ou ressignificados. De todo modo, o conjunto de
salmos deu origem a um livro utilizado hoje tanto por judeus como por cristdos atraves da
Biblia Hebraica (e sua traducdo para outras linguas como o grego — Septuaginta ou o latim —
Vulgata).

" E-mail: eltonsilvasan@gmail.com
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A partir do livro dos salmos e seguindo a tradi¢do do Antigo Israel, judeus e cristdos
procuraram nele cultivar, cada qual, a sua espiritualidade orante. 1sso ocorrerd, sobretudo,
através da comunidade orante. Para os judeus, especialmente, nas sinagogas. Para 0s cristaos,
nas casas e, posteriormente, nos mosteiros e catedrais.

Tais praticas orantes fizeram que judeus e cristdos colocassem o conjunto dos salmos
no coracdo da pratica orante de suas comunidades. Com isso, a partir desta pratica surgiu o
Sidur, o principal livro de oragdes da comunidade judaica a partir dos salmos. Entre 0s
cristdos, especialmente para a Igreja Catolica, surgiu a Liturgia das Horas, também
desenvolvido a partir da pratica orante dos salmos.

Desse modo, gostariamos de apresentar as origens e importancia dos salmos no
Antigo Israel e seu uso posterior nas comunidades judaicas e cristds, especialmente, na Igreja
Catdlica. Este pequeno trabalho sera baseado no levantamento bibliogréafico e discussao

critica a seu respeito.

Os salmos no Antigo Israel

O livro dos Salmos® que encontramos na Biblia Hebraica (e na Biblia Cristd) é uma
coletanea com outras cole¢des de textos (poemas liricos) em forma de hinos. Certamente, 0s
hinos ndo surgiram no Antigo Israel. Estes eram comuns entre diversos outros povos do
antigo Oriente Proximo. Mas, a maioria dos especialistas atribuem ao Antigo Egito suas
origens.

Por volta do seculo XIV a.C., no Antigo Egito, sob a corte (ou pouco anterior a dele)
do farab Amenhotep 1V (Akhenaton), foram compostos (ou reconfigurados) uma série de
hinos dedicados ao deus egipcio Aton. H4, inclusive, entre os 150 salmos biblicos alguns
identificados com estes (SI 104 e os chamados hallel egipcios? SI 113-118). (GRENZER,
2017, p.9) E bem provavel que muitos desses hinos egipcios tenham sido divulgados em toda
a regido, até porque nesse periodo o Egito controlava esta faixa litoranea do mar
Mediterraneo, desde o deserto de Neguev até o sul da Mesopotamia. Além de divulgados,
muitos povos puderam se inspirar neles e/ou adapté-los a suas divindades locais. E o0 antigo
Israel teria feito 0 mesmo.

Desde o avd, Tuthmosis IV (1425 — 1417 a.C.), passando pelo pai Amenhotep I1I
(1417 — 1379 a.C.), Amenhotep/Akhenaton (1379 — 1362 a.C.) foi sendo, aos poucos,

! Para este artigo utilizaremos a tradugdo de Matthias Grenzer (2017) para todas as citacGes salmicas. )
2 Na tradicéo judaico-cristd, estes salmos serdo conhecidos como Salmos Messianicos de Hallel. Cf. ARAUJO,
2011, p.68.
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acentuado o culto ao Deus Aton (“o disco do sol”) até virar com Akhenaton um culto

monoteista (talvez o primeiro da historia). Este estabeleceu ainda uma nova capital, inclusive,
dedicada a Aton, Akhetaton, “horizonte de Aton” (Tell el-Amarna). (DAVID, 2011, p.288)
A doutrina desenvolvida com o culto atonista no Antigo Egito, por Akhenaton, esta

sintetizada no “Grande Hino a Aton” e no “Hino Menor”. Neles, sdo enfatizados a

“supremacia” de Aton como “Deus Unico” (“O Deus Unico, igual ndo existe outro!”); ¢ o

“criador de toda a humanidade” (“Vocé colocou cada pessoa em seu lugar...”); e sua natureza

“transcendental” e criador de tudo (“A terra veio a existir como resultado de sua mao, ... vocé

mesmo ¢ a vida, e os homens vivem em voce”) (DAVID, 2011, p. 299).

A seguir, vejamos um pequeno quadro comparativo de alguns trechos do Grande
Hino a Aton e do Salmo 104, baseado em David (2011, p. 302-303):

Salmo 104

Hino a Aton

Faz brotar capim para o gado e as plantas
para o cultivo do ser humano, para fazer sair
da terra o alimento (Sl 104, 14)

Seus raios sustentam todos 0s campos;
quando seu brilho é forte, eles vivem e
crescem para vocé. Vocé marca as estagoes
para nutrir tudo aquilo que fez.

Dispdes treva e ha noite; nela se move todo
animal do bosque. Os leGes jovens rugem por
uma presa e por procurarem em Deus sua
comida. (SI 104, 20-21)

Todos os ledes saem da toca, e todas as
serpentes mordem. A escuriddo paira, e a
terra estd silenciosa enquanto o criador
repousa em seu horizonte.

Quando o sol brilha, recolhem-se e, em seus
covis, reclinam-se. Entdo o ser humano sai
para seu afazer; para seu servico, até a tarde.
(SI 104, 22-23)

A terra se ilumina quando vocé surge no
horizonte [...] as Duas Terra fazem a festa.
Despertas, levantam-se, pois vocé esta sobre
elas [...]. Toda a terra busca o seu trabalho.

Eis o mar, grande e espagoso em extensao,
onde ha& répteis incontaveis, animais
pequenos com o0s grandes. Ali navegam
navios; ha o Leviatd que formaste para
brincar com ele. (Sl 104, 25-26)

Navios transitam para o norte e também para
o sul. Todas as rotas se abrem quando vocé
surge. O peixe no rio pula diante da sua face,
seus raios estdo no meio do mar.

Também houve salmos (hinos de louvor), como ja falamos, desenvolvidos por outros

povos no Antigo Oriente Proximo. O salmo 29, por exemplo, é possivelmente de inspiracéo

canaanita. No entanto, ndo é 0 nosso objetivo explorar a todos. Mas, apenas apontar que o

Antigo Israel comp6s seus hinos de louvor (salmos) ndo como uma novidade para a regido,

todavia, em consonancia com os ares culturais ja existentes. O que ndo significa, por outro

lado, que simplesmente copiaram. Como vimos no quadro acima, h4 uma ressignificacio. E

Cadernos de Sion, S&o Paulo, v. 5, n. 2, p.114-130, jul/dez 2024

116




Y REVISTA ISSN 2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
CADERNOS DE SION https://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2024v5n2al51

CCDEJ

claro, também, que os seus salmos estdo direcionados ao culto ao Deus de Israel e a historia
do préprio povo na sua relacdo com Deus.

Ciente da existéncia e antiguidade de outros hinos de louvor, especialmente, dos
egipcios, provavelmente, houve diversas tentativas de dar “autoria” aos salmos, atrelando a
sua composicao a figuras notaveis na histéria do Antigo Israel. Seria possivel, inclusive, que
atrelar a autoria dos salmos ao rei Davi (o “rei poeta”), em quase metade (73 de 150),
justificaria certa antiguidade e originalidade. O fato de atribuir textos, livros ou narrativas a
um autor importante para a Histéria de Israel, ndo é algo estranho na propria literatura biblica.
Por exemplo, a propria autoria da Tora (Pentateuco) a Moises.

As razoes da “davidizac¢do” do Saltério sdo multiplas, e sua valorizacdo nem
sempre foi a mesma no decurso da canonizacdo dos salmos e de sua
interpretacdo. Embora indispenséavel para a exegese, a leitura “candnica” nao
pode nem de longe reivindicar a prioridade sobre as outras leituras do
Saltério, pois na historia dos salmos o aspecto de sua “unificagao” em uma
coletdnea canénica é largamente secundario (e tardio) em relacdo a profunda
diversidade que caracteriza a origem desses textos poéticos e sua funcéao
primitiva. (ROSE, 2010, p.598)

De todo modo, os salmos na historia do canon biblico é uma dadiva na histérica do
Antigo lIsrael. Através deles, o salmista, expressa a caminhada existéncia do povo de Israel.
Nao a toa, muitos salmos “resumem” a historia do Israel biblico; seus percalgos e sua
dependéncia do SENHOR.

A primeira peca litdrgica utilizada para os sacrificios no Antigo Israel eram os
canticos de louvores ou salmos. Os salmos permitem a participagao de todas as pessoas, desde
sacerdotes até o povo em geral (inclusive as mulheres)3. Os cénticos ou salmos ndo chegam a
ser uma oracdo individual de fato, apesar de alguns afirmarem, mas parte fundamental da
liturgia; € obra coletiva e feita para a comunidade orante. O livro dos Salmos era o livro de
hinos e de ora¢des do periodo do Segundo Templo. Como atesta a prdpria tradicdo crista deste
periodo, por exemplo, na obra lucana, que inclusive ajuda a sacramentar este nome a colecao:
“Pois o proprio Davi diz no livro dos Salmos: ‘Disse o Senhor a meu senhor: Senta-te a minha
direita.” (Lc 20,42) E “Porque esté escrito no Livro dos Salmos: “Com efeito, esta escrito no
livro dos Salmos: ‘Fique deserta sua morada, e ndo haja quem nela habite’”. (At 1,20) A obra
lucana, assim como outros escritos do Novo Testamento, estdo baseados na versdo grega do
Antigo Testamento (Septuaginta) (WEISER, 1994, p. 10).

% Hoje, o livro dos Salmos é um livro sagrado comum entre judeus e cristdos. Para ambos, é fundamental para o
uso meditativo e, sobretudo, litdrgico.
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O livro dos Salmos ou saltério vem do grego Psaltérion, de psalmos (PaAudc) que
significa “dedilhar um instrumento de cordas”, do qual, passou a ser o nome do instrumento
de cordas (nebel) que acompanhava os canticos, os salmos. Que depois, segundo a tradi¢do da
LXX (Septuaginta), foi incorporada de vez ao conjunto dos canticos. Em hebraico, o Saltério
é chamado de tehillim, que significa hinos, “(livro dos) louvores”, segundo designacdo usual e
antiga no judaismo, atestada em Qumra, por exemplo, em 11QPS?, do século 1.d.C e utilizada
até hoje pelo judaismo rabinico. (ZENGER, 2003, p.309) Portanto, sera a LXX quem
consagrara o termo “(livro dos) Salmos”, que sera usual no cristianismo, segundo tradugao do
termo hebraico mizmor, “cole¢do de cantos”. No entanto, s6 se aplica adequadamente este
termo a certo nimero de salmos (57 titulos de salmos), mas a tradi¢cdo consagrou o0 nome

saltério ou salmos aos 150 compostos (WEISER, 1994, p. 10).

Nos canais da Babildnia, 14 sentamos e choramos, quando nos lembramos de
Sido. Nos salgueiros em seu meio, penduramos nossas citaras. Porque la os
qgue nos deportaram exigiram-nos palavras de canto, e nossos carrascos,
alegria: “Cantai para n6és um canto de Sido!” Como poderiamos cantar um
canto do SENHOR em solo estrangeiro? (SI 137, 1-4)
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Imagem 1: Possivelmente, um guerreiro assirio afastando tocadores de lira da Judeia. Faz
lembrar o SI 137. (ROSE, 2010, p.597)

Um dos manuscritos mais antigos que atestam o nome do livro dos Salmos como
“Saltério” é o Codice Vaticano (B), datado do século IV d.C. Ele é uma das mais importantes
testemunhas da LXX (Septuaginta), antes das revisdes que esta sofreu, contém todos os livros
da Biblia Hebraica em grego e atesta no cabecalho o termo psalmoi, isto é, saltério, conforme
imagem abaixo. (BROTZMAN e TULLY, 2021, p.104.)
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Imagem 2: foto do Codex Vatlcanus félio 625. Logo acima do Salmo 1, podemos ver a
anotacdo Yalmoi, isto é, psalmoi = salmos / saltério.*

O livro dos Salmos tem curiosamente uma divisao similar ao Pentateuco (Tora), isto €,
esta dividido em toda a sua estrutura em cinco partes: 1 —41; 42 — 72; 73 — 89; 90 — 106; 107
— 150. Cada uma dessas cinco partes se encerra com um tipo de formula de bencdo ou
“doxologia semelhante”. O redator que finalizou a estrutura dos salmos num “livro”,
possivelmente, um piedoso e/ou de tradicdo farisaica, coloca o livro dos Salmos em relacéo a

Tora®. Apesar que houve diversas outras formas de dividi-lo.

O comentério rabinico dos Salmos (Midrash Tehillim) evoca assim a
estrutura do Saltério: “Assim como Moisés deu cinco livros de leis a Israel,
assim Davi deu cinco livros de Salmos a Israel”. Isso significa que a
organizagdo do livro dos Salmos esta orientada pela Tora enquanto modelo
de um texto candnico e litdrgico. (ROSE, 2010, p.598)

Como vimos, os salmos ndo sdo invencdo israelita, porém, logo é introduzido em sua
cultura para festejar o seu dia a dia: colheita, casamento, exaltacdo do monoteismo (Jz 21, 19-
21), centralizacdo do culto (2Sm 6, 5.16) etc.

Logo que surge o culto no Templo, sobretudo, no periodo do Segundo Templo, é
introduzido os salmos como uma das pecas principais da liturgia — logo atréas das oferendas e
da leitura da Tora. Temos alguns exemplos de salmos que eram utilizados no Templo e/ou em

peregrinagdo a ele. Sdo os chamados cantos de peregrinacdo ou “Canto das subidas” a

Jerusalém (Templo). Por exemplo, “Como montes estdo ao redor de Jerusalém, o Senhor esta

4 Cf.: < https://digi.vatlib.it/view/MSS_Vat.gr.1209>. Acesso em: 15 out. 2024

5 Em muitos manuscritos, o livro dos Salmos é o primeiro entre os chamados Escritos, segundo divisdo candnica
da Biblia Hebraica. Segundo a tradi¢éo rabinica, a Biblia Hebraica esta dividida em trés partes que, segundo o
acrostico de cada uma dessas partes: Tord, Nebiin e Ketubin, formam o termo Tanakh. Cf. Rose (2010, p.579).
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ao redor de seu povo, desde agora e para sempre” (Sl 125,2); “De Sido, o SENHOR te
abengoe! V& o bem-estar de Jerusalém, todos os dias de tua vida!” (SI 128,5) e; “Que todos os
que odeiam Sido se envergonhem e se afastem para tras” (S1 129,5).

Ha outros salmos que sabemos da sua importancia e uso, seja dentro ou fora do
Templo, ou até da Sinagoga, pelos seus titulos acrescidos em hebraico ou grego. Mesmo que
originalmente ndo tenham tal finalidade, vale a importancia dada posteriormente a eles e
introduzido numa ocasido de festa ou celebracdo, no interior de uma comunidade judaica.

Vejamos o salmo 92, que € dedicado ao oficio do Shabbat, isto é, do sbado:

Um salmo. Um canto para o dia do sabado (nawa ai 2% ~inm) SI 92,1. E
bom agradecer ao SENHOR e salmodiar teu nome, 6 Altissimo, anunciar tua
lealdade de manha e tua fidelidade durante as noites, com o instrumento de
dez cordas e com a lira, com o dedilhar do som da citara. (SI 92, 2-4)

O salmo 94, basicamente, era utilizado como reforco a leitura e ensinamento da Tora

no Templo e, posteriormente, nas sinagogas. “SENHOR, feliz o vardo que corriges, es que,
com tua instrucdo, ensinas, para acalméa-lo nos dias do mal, até que seja cavada uma cova para
o perverso!” (S1 92, 12-13) E claro aqui que é Deus quem corrige e instrui.

Também ha salmos que eram utilizados e, talvez compostos, especificamente para
certas festividades. Os salmos 113-118, ficaram conhecidos no periodo do Segundo Templo
como “Salmos Messianicos de Hallel”, pois “sdo os principais Salmos liturgicos da Festa de
Sucot” [festa das Tendas]. (ARAUJO, 2011, p. 68) Mas, também, eram utilizados em outras
grandes festas de peregrinacdo como a Festa da Pascoa e a Festa das Luzes/Dedicacdo. Para
esta ultima, havia ainda outro salmo discriminado com um “titulo”, evidentemente, ndo fazia
parte do texto original: (172 n27 n20~°W 1iAm) “Salmo. Canto de dedicagdo da casa. De

R &

Davi”. Estas festas eram celebradas em peregrinacao ao Templo em Jerusalém. Através destes

salmos era ainda “cantado pelos judeus nas sinagogas e nas casas” (GRENZER, 2017, p.
267).

Aleluia!

Louvai, 0 servos do SENHOR,

louvai 0 nome do SENHOR!

Bendito seja 0 nome do SENHOR.
Desde agora para sempre!

Do levante do sol até o seu poente,

seja louvado 0 nome do SENHOR!

O SENHOR se eleva sobre todas as naces;
sua gldria esta acima dos céus!

Quem é como 0 SENHOR, nosso Deus,
que, ao se assentar, se enaltece

e, para ver nos céus e na terra,
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se abaixa?
Do pé ergue o necessitado;
do esterco eleva o pobre,
para fazé-lo assentar-se junto aos nobres.
Junto aos nobres de seu povo.
A estéril da casa faz assentar-se
como alegre mae de filhos.
Aleluia! (SI 113)
Os salmos tém um sabor especial, mesmo que seus autores os tenham produzido num

determinado contexto, devido ao seu teor universal; sdo expressdes do coracdo humano e ndo
desta ou daquela pessoa em particular. Os salmos remetem-nos a um estado de tranquilidade e
contato com Deus e seus atributos de aconchego. E belo e vibrante quando se canta o salmo
23, especialmente em momentos em que velamos 0s mortos, o seu teor nos conduz a certeza
do Infinito e da ressurreicdo, conforme a tradi¢do judaico-crista: “O SENHOR ¢é meu pastor,
ndo sinto falta de nada” (S1 23,1).

Os salmos sdo uma das formas mais sublimes de contemplarmos a Deus em suas
atribuicbes aqui na terra. Pois, sentimos vivamente a sua presenca a todo o momento e
necessitamos dialogar, ter uma vida conjugal com Ele, ser fiel ao Seu projeto e louvar as Suas
gracas em nosso meio. Ao salmodiarmos a nossa alma canta poeticamente as benesses da vida
em quem tem Deus a seu favor. “Quem salmodia abre seu coragdo aqueles sentimentos que
brotam dos salmos”. (REYNAL, 1981, p. 308.) Por isso, Israel soube desde o principio como
responder ao chamado de Deus: salmodiando a Ele com os l&bios e com o coragcdo — com a
vida; é por isso, que no decorrer da historia o0 povo israelita soube sabiamente aperfei¢oar o
seu modo intimo de proximidade com Ele, seja nas Sinagogas de hoje com o Sidur, seja nas
comunidades eclesiais da Igreja Catolicas com a Liturgia das Horas e as piedades populares.
Vejamos a frente a evolucdo e alguns aspectos importantes da ora¢do na vida do Povo de
Israel.

Os salmos na tradicéo judaica

As diversas tradicdes judaicas continuaram utilizando os salmos como principal
instrumento litargico, mesmo longe do Templo. Como ja dissemos, é muito provavel que os
salmos foram organizados no contexto do periodo do Segundo Templo. No entanto, eles eram
utilizados pelos judeus da diaspora, nas casas e/ou nas sinagogas, especialmente na Babil6nia.
Mas também foi o principal instrumento litdrgico e de oracédo pessoal para aqueles grupos ou
comunidades judaicas que voluntariamente ou ndo optaram por se afastarem do judaismo do
Templo, é o caso dos judeus da comunidade de Qumra.

Os qumranitas eram parte de um movimento de reforma substancial no judaismo
do segundo século. Igualmente incertos e disputados séo os detalhes da historia da
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seita. Os qumranitas eram apenas um grupo de essénios. Outros viviam no campo
ou em vilas. A propria seira de Qumra parece ter se dividido. (NICKELSBURG,
2011, p. 242)

Em Qumrd, foram encontrados diversos textos que expressam a vida daquela
comunidade judaica que foi da época do Segundo Templo e de Jesus®. Nele foram
encontrados varios manuais de oracOes e salmos e comentario sobre salmos, como o
encontrado na caverna 4 (4QpSL?[4Q171]). Alguns salmos sdo extracandnicos, porém, ajuda-
nos a compreender que a composi¢do dos salmos ocorreu no interior de comunidades orantes
€ sua composi¢ao permaneceu posterior aos “150 salmos candnicos”. Nao restam duavidas que
estes “salmos do deserto” expressam uma beleza grandiosa quanto ao seu teor. Observemos o
chamado “Hino do Criador™:

Grande e Santo é YHWH, o Santo dos Santos, de geracdo em geragao.
Diante dele caminha a gléria. E atras dele retumbam as dguas abundantes.
Bondade e verdade rodeiam o seu rosto, verdade, retidao e justica, sdo a base
do seu trono.
Ele separou a luz das trevas, assentou a aurora com o conhecimento de seu
coracdo. Entdo todos os seus anjos o viram e cantaram pois ele Ihes mostrou
0 que ndo conheciam. Recobriu as montanhas com produtos, alimento
perfeito para todo o vivente.
Bendito seja quem fez a terra com sua forca, assentado o orbe com sua
sabedoria. Com seu conhecimento estendeu 0s céus e tirou [0 vento] se seus
silos: [com os raios] desatou [a chuva] e fez subir as nuvens do fim [da
terra]. (MARTINEZ, 1994, p. 354-355.)

Em Qumrd, foram encontrados alguns rolos com os salmos candnicos, isto é, 0s

salmos da Biblia Hebraica, mas também salmos que talvez tenham sido compostos no interior
dos diversos grupos de oragdo e/ou até na prépria comunidade.

O Rolo dos Salmos da Caverna 11 de Qumra “é¢ um dos maiores e mais bem
preservados rolos de Qumrd, com os dois tercos superiores de vinte e quatro colunas de texto
fluentes (4.25 metros de rolo)”. Além de muitos dos salmos (101-104, 109, 118-119 e 121-
150), todos em hebraico. H4 ainda, nas ultimas dez colunas “nove composi¢cdes nao
encontradas no canon hebraico” (NICKELSBURG, 2011, p. 325).

No primeiro século antes de Cristo, foram compostos salmos intitulados como
“Salmos de Salomao”. Eles foram feitos entre circulos de judeus que se designavam como “os
piedosos” e “os jutos”. A principal diferenca desses salmos para os candnicos “€ o seu carater

didatico”. Neles, ndo somente se louva a Deus ou se “da gracas pelo livramento da afli¢do”,

6 “As escavagdes arqueoldgicas em Qumrd tém revelado duas (alguns diriam trés) fases da ocupacio judaica no
local entre 100 (ou 130) a.E.C. e 68 E.C, quando o0 exército romano sob Tito invadiu o lugar durante a Guerra
Judaica”, conforme Nickelsburg (2011, p.240).
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como, por exemplo, explica os motivos da aflicdo que pode servir como “correcdo para os
justos da na¢ao”. (NICKELSBURG, 2011, p.446)

Na tradi¢do rabinica, os salmos também alcancaram a sua importancia. Eles s&o
verdadeira sintese da historia da salvacdo, ou seja, carregam certo teor histérico, mas também
profético. Além de se tornarem o livro de oracdo por exceléncia (Tehilim - louvores),
tornaram-se fonte de inspiracéo para a composi¢do de outros hinos de louvor e oracgdes para a
vida diéria. Tanto o Talmud da Babilénia como o Talmud de Jerusalém destacam a sua
importancia para a vida de oracéo.

O Saltério ¢ sem davidas o “livro de canticos (e de preces) da comunidade judaica”.
Pois, em seus titulos e outros lugares dos salmos é possivel encontrar indicativos de seu uso
liturgico, seja no Templo, seja nas sinagogas do judaismo tardio. Encontramos estes vestigios
litargicos por meio de termos como Halleluia em salmos como os 105; 106; 111-113; 115;
117; 135; 146-149. Também os “salmos do hallel”, utilizados na “Péascoa e outras grandes
festas”. Os salmos também eram utilizados, conforme “o livro de oragdes da sinagoga, no
sdbado, em fias de festa e dias de semana” como livro de “reza” (WEISER, 1994, p. 11).

A tradicdo rabinica procurou ressaltar a importancia dos salmos sobretudo através do
Midrash’ Tehillim (Midrash Shocher Tov). O Midrash Tehillim é um midrash sobre o livro
dos Salmos. Ele esté entre os midrashim (plural) “editados pelas geragdes savoraitas do século
VII ao IX da era comum” (GUERTZENSTEIN, 2013, p. 20).

O livro de Tehilim (2°2°nn) ou livro dos salmos é o coragdo orante da comunidade
judaica. E verdadeiro livro de oracdes e fonte das demais oracdes existentes até hoje na vida
da comunidade judaica, seja nas sinagogas seja no seio familiar. Com os salmos o judeu
orante aprendeu a bendizer (berakah) a Deus a todo o momento. A tradi¢do salmica suscitou
no povo judeu o costume de rezar sempre e por tudo o que Deus realizou e continua presente
em seu seio. Desse modo, surgiu a tefillah = a Oracdo; que contém as dezoito bencaos, a
Amida. A Tefillah, com o Shema e a Tora formam a triade essencial para a vida de fé do
judaismo (SANTE, 2004, p. 93). A Amidé esta presente hoje no livro de orag¢6es do Sidur. Ele
é utilizado nos diversos momentos e lugares da vida orante judaica.

O Sidur € um dos principais livros de oracdo do judeu hoje. Ele traz uma série de
oragdes advindas desde o final do periodo do Segundo Templo, como as “Dezoito bengdos”

(Amida) e oracdes desenvolvidas pelas comunidades rabinicas ao longo da Idade Média. Ele

7 “O Midrash ¢ um compéndio de estudos que intimam andlises textuais que estabelecem interpretagdes e
significados. O termo Midrash ¢ usado para se referir a um estudo que pode incluir multiplas interpretagoes.”
(GUERTZENSTEIN, 2013, p.18)
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foi compilado pela primeira vez no século X d.C., e passou por uma série de revisoes até a
atual. De todo modo, seja o Sidur, seja outros livros de oracéo ou louvor a Deus, sdo frutos e
estdo em consonancia com a espiritualidade do saltério (SANTE, 2004, p. 39).

Os salmos na tradicao crista

Os salmos tém importancia fundamental para a vida de fé e oracdo dos cristdos. A
sua importancia ja é atestada no interior dos préprios livros sagrados contidos no Novo
Testamento (NT). Os salmos séo os textos do Antigo Testamento (AT) mais citados no Novo
Testamento. Das mais de trezentas citagdes, somente os salmos sdo citados mais de cem
vezes. Seguindo a ordem que consta na Biblia Hebraica, conforme a 28% edicdo da Biblia
Nestre-Aland, Novum Testamentum Graece (2012), dos cento e cinquenta salmos somente
vinte e dois salmos ndo séo citados. S&o eles os salmos 3, 12, 13, 20, 30, 52, 54, 58, 59, 60,
64, 83, 84, 108, 120, 121, 124, 127, 129, 131, 133 e 142. Os demais cento e vinte e oito
salmos séo citados nos livros do NT. Muitos, citados mais de uma vez.

Inclusive, inspirados no livro dos Salmos, muitos outros hinos foram compostos nas
primeiras comunidades cristds, ainda no periodo de redacao dos livros do NT. Dentre 0s mais
conhecidos podemos citar o Benedictus e 0 Magnificat. Inclusive, este Gltimo foi inspirado em
outros hinos de louvor, ndo incluso no livro dos Salmos, mas presente em narrativas do AT,
como o Canto de Débora (Jz 5) e o Canto de Ana (1Sm 2,1-10). Mas, ha outros “hinos
cristdos” presentes no NT.

Além disso, em muitos textos do NT Jesus incentiva a comunidade a rezar
incessantemente. Por exemplo, na obra lucana encontramos a parabola da vilva e do juiz (Lc
18,1-8), em que claramente a oracdo aqui € concebida como uma atividade que deve ser
insistente; também se deve “rezar a todo momento” (Lc 21,36). Portanto, além da pratica dos
salmos, os cristdos sdo incentivados a terem uma vida de oragéo.

Assidua ou perseverante é a outra caracteristica da oracdo da comunidade
dos tempos apostolicos. O pequeno grupo constituido depois da ascensdo,
por Maria, 0os Apostolos e alguns irm&os, reline-se “na sala de cima”: “todos
unidos pelo mesmo sentimento, entregavam-se assiduamente a oragdo” (At
1,14). (CORDEIRO, 2015, p.30)

Os salmos também foram citados e estudados por diversos Padres da Igreja, seja do
Ocidente, seja do Oriente. Dentre eles, podemos destacar o grande tedlogo da Igreja do
Ocidente, Santo Agostinho (354-430 d.C.), que escreveu uma obra volumosa de comentarios
aos salmos. Sua experiéncia com 0s salmos se dara apds tentar um primeiro contato com o
livro do profeta Isaias, do qual, teve muita “dificuldade e falta de compreensdo”. Conforme

ele mesmo relata em sua obra Confissdes (Conf IX, 5,13): “Mas ndo o compreendi na primeira
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leitura, e, julgando que todo ele era assim obscuro, deferi a sua repeticdo para quando
estivesse mais experimentado na palavra do Senhor”. (AGOSTINHO, 1973, p.177) Sendo
assim, ao recorrer ao bispo de Mildo, Ambrdsio, este 0 recomendaré entdo que tivesse contato
com os salmos. Assim, o bispo de Hipona relata o seu “encontro” com os salmos:
Que exclamag0es elevei até Vs, meu Deus, ao ler os salmos de Davi, esses
canticos de fé, esses hinos de piedade que baniam de mim o espirito da
soberba! [...] Quantas exclamac®es proferia na leitura desses salmos e como
me inflamava com eles, no vosso amor, desejando ardentemente recita-los a
toda a terra, se me fosse possivel, para rebater o orgulho do género humano!

Com efeito, sdo cantados em todo o universo, pois “ndo ha ninguém que se
subtraia ao vosso calor”. (AGOSTINHO, 1973, p.175; Conf X, 4,8)

Chamamos aten¢do também dos chamados “Padres do deserto” e monges que na
Antiguidade, independente da vida eremita ou cenobita, fizeram do livro dos Salmos
verdadeiro livro de oracdes e louvores a Deus. Criaram uma verdadeira “Liturgia das Horas”.
Esta pratica ficou conhecida, ainda na Antiguidade, como “‘Oficio Monastico’, desenvolveu-
se entre 0s monges que viviam no deserto egipcio; mais tarde, espalhou-se em diferentes
formas por todo o mundo cristao” (MCNAMARA, 2022, p. 15).

E a partir da pratica de oracdo que estes monges criaram, imitando piedosos judeus
ou comunidades judaicas, 0 habito da espiritualidade salmica. Inspirando a vida dos primeiros
cristdos, sobretudo, do clero e da vida consagrada a Deus. Além disso, nos “lugares santos” e,
depois, com a cria¢do das primeiras Catedrais, a reza dos salmos sera uma pratica cada vez
mais corriqueira. A reza cotidiana nas Catedrais, que se tornara “o centro da vida litargica da
comunidade”, criou o chamado “Oficio da Catedral”. Onde havia intensa atividade de oracado
ao longo do dia. Esta prética é atestada por Eusébio de Cesareia (263-339) e que foi bastante
incentivada por Santo Ambrdsio de Mildo (339-397) que “selecionou salmos adequados para
cada hora do dia e segundo a natureza da celebrag@o”. Esta pratica foi encontrada em diversos
locais como “no Egito, Capadécia, Chipre, Antioquia da Siria, Constantinopla, Jerusalém,
Norte da Africa, Espanha, Franca, Mildo e Roma” (MCNAMARA, 2022, p. 14-15).

Em Jerusalém, no século IV, na Basilica do Santo Sepulcro, uma “peregrina” (leiga
consagrada, virgem, monja?) chamada Egéria (ou Etéria?), relata em seu “didrio” sua
experiéncia na viagem que fez “aos lugares santos” e os costumes litlirgicos e de vida de
oracao crista:

Para que Vossa Afeicdo soubesse o que oficio se celebra nos lugares santos
em cada dia, julguei dever vos informar, sabendo que terieis prazer em
conhecé-los. De fato, em cada um dos dias, antes do canto dos galos, abrem-
se todas as entradas da Anastese, e descem todos 0s monazontes e partenas,
como aqui dizem, ndo s esses, mas tambem, além deles, leigos, homens e
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mulheres, que contudo querem fazer vigilia mais cedo. E desde essa hora até
0 amanhecer, entoam-se hinos e respondem-se salmos®, semelhantemente
também antifonas, e a cada um dos hinos se faz uma oracédo, de fato, os
presbiteros, de dois em dois, ou de trés em trés, e igualmente os diaconos,
tém alterndncia com 0s monazontes, que a cada hino ou antifona fazem
oracles. (MARTINS, 2017, p. 145; 24.1)

E possivel identificar claramente neste trecho do “diario de peregrinagio aos lugares
santos” de Etéria, que os salmos tinham importancia impar na vida em comunidade dos
primeiros cristdos, na Antiguidade. Chama a ateng¢ao que aqui ja hd uma espécie de “Oficio
Divino”, celebrado por toda a comunidade cristd e que ndo estava restrita a um grupo seleto
ou ao clero simplesmente. Homens e mulheres, consagrados ou ndo, ministros ordenados ou
ndo participavam da “Liturgia das Horas” por meio de oragdes, hinos e ¢ claro, dos salmos.

Seja a pratica da reza dos salmos nos mosteiros, seja nas catedrais, com acréscimos
de outros textos e hinos biblicos, também outros canticos surgidos no interior da vida de
oracdo das comunidades cristds, deu origem ao que hoje é chamado de Oficio Divino ou

Liturgia das Horas. Dentre as diversas praticas antigas de “liturgia das horas”

[...] o mais influente deles foi desenvolvido pelos monges de Sdo Bento de
Nursia (480-547), que foi uma sintese entre o Oficio Monastico, em que
todos os 150 salmos eram recitados ao longo de uma semana, e elementos
retirados do Oficio da Catedral de Roma, como leituras biblicas, hinos e
responsérios. [...] Devido a importancia, a Liturgia das Horas Beneditina,
pouco a pouco, substituiu todos os outros oficios locais e tornou-se o oficio
padrdo, que serviu de base para o Oficio Divino em uso até a época do
Concilio Vaticano Il. (MCNAMARA, 2022, p. 15-16)

A Liturgia das Horas é uma expressdo orante que tem no livro de mesmo nome a
oracdo oficial da Igreja Catolica, fora a Biblia, evidentemente. Nela, ministros ordenados e
fiéis consagrados sdo obrigados a gastar o seu tempo diario em favor da Igreja e do mundo,
como préatica de servico. Ou seja, a Igreja, procurando dar continuidade a espiritualidade
biblica da pratica de “orar sem cessar”, estabeleceu a oracdo como um “servigo” diario a ser
realizado por todos os fiéis, e a Liturgia das Horas como ferramenta necessaria para tal
pratica. Desse modo, o Oficio Divino passou a ser incentivado como prética litirgica a todos
os fiéis, pelo Vaticano Il, através do documento de reforma da liturgia Sacrosanctum
Concilium (SC).

Prética estad, como ja vimos, ndo restrita a um pequeno grupo exclusivo, seja no
periodo biblico, seja durante as primeiras comunidades cristds, mas que nos ultimos seculos

teve o seu uso restrito. “O oficio divino, oragcdo publica da Igreja, ¢ fonte de piedade e

8 Grifo nosso.
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alimento da oracao pessoal.” (SC 90) Os ministros ordenados e todos os que participam dele
devem interioriza-lo de tal modo que para alcangar, tal fim “cultivem melhor sua formagao
liturgica e biblica, especialmente no que se refere aos salmos”. (SC 90)

A lgreja hoje propde cinco momentos de oracdo diaria aos fiéis, com a Liturgia das
Horas: Oficio de Leituras, Laudes, Hora Média, Vésperas e Completas. As Laudes e as
Vésperas sdao as horas “principais” que devem ser rezadas sobretudo pelos ministros
ordenados (bispo, padre e diacono), religiosos e religiosas. O Oficio de Leituras pode ser
rezado a qualquer momento do dia, inclusive, antecedendo qualquer uma das horas. A Hora
Média corresponde ha trés horas “menores”: Terca (nove horas), Sexta (meio-dia) e Nona
(quinze horas).

“As Laudes enfatizam o louvor e a acdo de gragas pelo dom da luz do novo dia com
o inicio de uma nova jornada espiritual”. Na perspectiva cristd, a “luz lembra a presenca de
Cristo ressuscitado”. “As Vésperas sao celebradas quando o dia declina e nelas oferecemos o
trabalho feito durante o dia, agradecendo a Deus pelos frutos recebidos.” Este horario recorda
“a Ultima Ceia, a Paixdo de Cristo e a natureza fragil de toda a Criagdo”. Por isso, sdo as duas
horas mais importantes para a vida de oracdo (Laudes e Vésperas). As Laudes, é geralmente
rezada com o nascer do sol, isto €, ao acordar; e as Vésperas, ao por do Sol, isto €, final da
tarde (MCNAMARA, 2022, p. 30).

“O Oficio de leituras estd menos vinculado a um horario especifico e mais inclinado
a nutrir a vida espiritual”. A sua proposta estd ligada uma meditagdo mais aprofundada da
Sagrada Escritura, vinculada a um texto patristico, de um mestre da espiritualidade ou do
Magistério da Igreja. Ja a Hora Média (Terca, Sexta e Nona), recorda com cada uma das horas
“um acontecimento particular da Paixao do Senhor e da primeira prega¢ao do Evangelho”.
Geralmente, apenas é rezada uma delas a cada dia.

A Hora terca corresponde a hora da condenacdo de Cristo, a morte por
Pilatos e a descida do Espirito Santo em Pentecostes. A Hora Sexta celebra a
crucificacdo e a visdo de Pedro, quando ele rezou no telhado da casa e
recebeu a visdo que levaria a acolhida dos primeiros pagdos na Igreja. A
Hora Nona recorda a morte de Cristo e o tempo em que os Apostolos
costumavam ir no templo para rezar. (MCNAMARA, 2022, p. 31)

Por fim, ao final do dia ha a oracdo das Completas, ela

[...] encerra o dia e é caracterizada por um sentimento de arrependimento e
confianca em Deus, antes de dormir. Geralmente é acompanhada por um
exame de consciéncia e encerrada com a entrega de si e da comunidade a
protecdo de Maria, com o canto de uma antifona mariana. (MCNAMARA,
2022, p.31)
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Cada uma dessas horas tém uma estrutura fixa que chamamos de “ordinario”. O
“Ordinario” da Liturgia das Horas possui diversos elementos rituais, a saber:

Laudes Vésperas
e Invocacdo inicial
e Hinodahorae do dia e Invocagdo inicial
e Salmodia e Hino da hora e do dia
e Leitura breve e Salmodia
e Responsorio breve e Leitura breve
e Cantico evangélico (Benedictus) ® Responsorio breve
e Preces e Cantico evangelico (Magnificat)
e Pai Nosso e Preces
e Oracéo e Pai Nosso
e Conclusédo e Oracéo
e Concluséo
Hora Média Completas
e Invocagdo inicial
e Hino da hora e do dia e Invocac&o inicial
e Salmodia e Exame de Consciéncia
e Leitura breve e Siléncio
e Versiculo e Ato penitencial
e Oracéo e Hino do dia
e conclusdo e Salmodia
e Leitura breve
e Responsario
e Cantico evangélico (Agora, Senhor)
e Oracdo
e Conclusao
e Cantico mariano

CONSIDERACOES FINAIS

Os Salmos estéo entre os principais instrumentos utilizados pelo Antigo Israel para o
culto. Apesar de eles ndo terem surgido em seu territério, mas no Egito e pelos egipcios, Israel
procurou também compor os seus proprios salmos em vista do que acreditava e observava
como crenga no Deus nacional. A despeito, ndo ha davidas que os salmos sdo uma dadiva de
Israel. Uma vez que muitos deles resumem a historia, a caminhada de fé deste povo. N&o seria
exagero, inclusive, em dizer que ele sintetiza todo o contetdo da Biblia Hebraica (Tanakh).

O modo poético a que os salmos foram estruturados, ndo apenas favorecem a oragéo

individual, como, sobretudo, em comunidade. Por isso, fundamental na vida liturgica. Além
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disso, eles foram feitos para serem acompanhados “com instrumentos de corda”, portanto,
cantados, mormente. N&o a toa, composi¢des salmicas permaneceram em atividade para além
do livro candnico. Inclusive inspirando a composicdo de outros hinos de louvor nas
comunidades judaicas e, também, nas cristds. Para ambas as tradi¢des, os salmos tém
importancia impar para a vida espiritual, para a vida de oracéo, para a liturgia, para o culto.

A Introducéo ao Lecionario da Missa (ILM) afirma que os salmos fazem parte da
Liturgia da Palavra e “tem grande importancia litirgica e pastoral”. Além do mais, “é preciso
instruir constantemente os fiéis sobre o0 modo de escutar a Palavra de Deus que nos é
transmitida pelos salmos, e sobre o0 modo de converter estes salmos em oracdo da Igreja”
(ILM 19). (CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO E A DISCIPLINA DOS
SACRAMENTOS, 2023) Assim, seguindo tradigcdo antiquissima, a Igreja procura preservar
esta atividade de render gracas e preces a Deus, em comunidade, através de seus manuais
oficiais.

O Papa Francisco em seu recente documento na Audiéncia Geral, realizada em
Roma, em 2020, que os salmos nos fazem “‘saber rezar’, através da experiéncia do didlogo
com Deus”. Além disso, “Nos salmos encontramos todos os sentimentos humanos: alegrias,
tristezas, dividas, esperancgas e amarguras que coloram a nossa vida”.

Neste livro ndo encontramos pessoas etéreas nem abstratas, pessoas que
confundem a oragdo com uma experiéncia estética ou alienante. Os salmos
ndo sdo textos compostos de forma tedrica, sdo invocagdes, muitas vezes
dramaéticas, que nascem da experiéncia viva da existéncia. Para os recitar
basta ser quem somos. N&o nos devemos esquecer que para rezar bem
devemos orar assim como somos, sem nos maquilharmos. N&o é preciso
magquilhar a alma para rezar. “Senhor, sou assim”, ir diante do Senhor como
sSomos, com as coisas boas e também com as mas que ninguém conhece, mas
nos, dentro, conhecemos. Nos salmos ouvimos as vozes de orantes de carne
e 0sso, cuja vida, como a de todos, esta repleta de problemas, dificuldades e
incertezas. O salmista ndo contesta radicalmente este sofrimento: ele sabe
gue pertence a vida. Contudo, nos salmos o sofrimento transforma-se em
interrogacéo. Do sofrer ao perguntar. (PAPA FRANCISCO, 2020)°

Os Salmos, portanto, sdo tradicdo comum de judeus e cristdos e fundamentais para a
vida cotidiana, mas, sobretudo, para a vida de oracdo comunitéria e familiar. Ndo € possivel
realizar a liturgia, seja na Sinagoga, seja na Igreja, sem os Salmos. Eles d&o o tom da oracéo.
Apontam o caminho do orante. Ajuda-nos a prestar o devido culto ao Senhor. Por fim, como

disse ainda o Papa Francisco na Audiéncia acima: “Nos salmos, o crente encontra uma

® Audiéncia Geral. Catequese - 10. A oragdo dos Salmos. (14 de outubro de 2020) Conferir: <
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/audiences/2020/documents/papa-francesco_20201014 udienza-
generale.html >. Acesso em: 03 nov. 2024.
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resposta. Ele sabe que mesmo se todas as portas humanas estiverem trancadas, a porta de
Deus esta aberta. Mesmo se 0 mundo inteiro emitisse um veredito de condenacdo, em Deus ha

salvagao.”.
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Resumo

A linguagem humana é capaz de concretizar inlmeros conceitos outrora armazenados no intelecto.
Entre eles, existem algumas imagens que representam a ideia de completude, abrangéncia e
perenidade como a questdo dos numeros. A Sagrada Escritura verbaliza a Palavra de Deus nas
palavras humanas, portanto, as expressdes contidas nas Escrituras sdo reflexos da compreenséo,
captacgdo e encarnagdo da mensagem divina transcrita em convencgdes linguisticas de uma determinada
época. Conhecer os diversos géneros literarios que um texto pode apresentar, elucida o leitor para que
tome cuidado com a leitura do texto e a aplicacdo da mesma na vida pessoal e eclesial. Assim sendo, 0
presente estudo analisa a ocorréncia da expressao “setenta vezes sete” nos textos biblicos de Gn 4,23-
24 e Mt 18,21-22, a fim de apresentar dois personagens diametralmente antagdnicos: Lamec e Jesus.
Tomando por base a relevancia da numerologia biblica, que nas duas secdes expressa a intensidade da
acdo, vé-se como o cantico vindicativo de Lamec é contraposto a “nova instrugdo” dada por Jesus a
Pedro. Com o intuito de se perceber a ambiguidade da expressdo, ambos os textos sdo escolhidos e
analisados ndo s6 pelo fato de apresentarem o termo em foco, mas, também, por sinalizarem duas
tematicas conflitantes no humano: vinganga e perddo. O ser humano precisa escolher ser permanente
em fazer o bem ou fazer o mal; em conceder o perddo ou praticar a vinganga. Uma vez que a sentenca
de YHWH ressoa no Novo Testamento (Dt 32,35; Rm 12,19), a predominéancia das agdes deve vir da
instrucdo do Filho, que pede a préatica da compaixao.

Palavras-chave: Setenta vezes sete, Numerologia biblica, Sagrada Escritura, Lamec, Jesus.

Abstract

Human language is capable of realizing countless concepts once stored in the intellect. Among them,
there are some images that represent the idea of completeness, and Mt 18,21-22, in order to present
two diametrically antagonistic characters: Lamech and Jesus. Based comprehensiveness and
perpetuity, such as the issue of numbers. The Holy Scripture verbalizes the Word of God in human
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words, therefore, the expressions contained in the Scriptures are reflections of the understanding,
capture and incarnation of the divine message transcribed in linguistic conventions of a given time.
Knowing the different literary genres that a text can present, enlightens the reader to be careful when
reading the text and applying it in personal and ecclesiastical life. Therefore, this article will analyze
the occurrence of the expression “seventy times seven” in the biblical texts of Gn 4,23-24 on the
relevance of biblical numerology, which in both sections expresses the intensity of the action, we see
how Lamech's vindictive song is contrasted with the “new instruction” given by Jesus to Peter. In
order to understand the ambiguity of the expression, both texts are chosen and analyzed not only
because they capture the term in focus, but also because they also signal two conflicting human
themes: revenge and forgiveness. Human beings need to choose to be permanent in doing good or
doing evil; in granting forgiveness or taking revenge. Since YHWH's sentence resonates in the New
Testament (Dt 32,35; Rm 12,19), the predominance of actions must come from the Son's instruction,
which calls for the practice of compassion.

Keywords: Seventy times seven, Biblical Numerology, Holy Scripture, Lamech, Jesus.

Introducéo

O ndmero sete e 0 numero setenta sdo nameros significativos dentro da numerologia
biblica. Por numerologia compreende-se o elemento imagético presente na religido e na
magia, revestido por um simbolismo tipico e decifravel. Tratando-se da numerologia biblica,
isto &, 0s nimeros e 0s seus respectivos significados dentro da concepcao religiosa dos
autores biblicos, se pode apreender algumas significaces de ordem simbolica/numeérica: a) o
nimero 3 trazendo a ideia de ressureicdo (Os 6,1-3; Jn 2,1; 1Cor 15,3-4) e limite para o
perddo (Am 2,6; J6 33,29); b) o nimero 4 como a indicacdo dos quatro pontos cardeais (Gn
2,10-14; Ez 1,16-20; 37,9); c) o nimero 10 expressando completude (Ex 20,1-17//Dt 5,5-21);
d) o numero 12 como a plenitude de Israel (Gn 29,32-30,26) e do colegiado apostdlico (Mt
10,1-4//Mc 3,13-19//Lc 6,12-16); €) o0 nimero 14 apresentando uma gematria® judaica com
finalidade teoldgica (Mt 1,1-17); f) o nimero 24 interligando Israel com a Igreja (Ap 4,4.10-
11); g) o nimero 40 para expressar a ideia de provacéo e durabilidade (Gn 7,4; Ex 16,35; 2Sm
5,4; 1Rs 19,8; Mt 4,3//Mc 1,13//Lc 4,2; At 1,3).

A modo de exemplo se pode apresentar o relato sacerdotal que narra a criagdo do
universo em 7 dias (Gn 2,1-3). Segundo o relato, Noé deve separar 7 pares de animais
terrestres e 7 pares de aves (Gn 7,1-3); novamente no relato sacerdotal, é prescrito que o 6leo

sagrado seja aspergido 7 vezes sobre o altar do holocausto (Lv 8,11); o inicio do puerpério

! Somatoria dos nimeros: 4 + 6 + 4 = 14, que na numerologia judaica, representa as consoantes do rei Davi: (4) 7
7+ (6) 1+ (4) = 14. Dessa forma, o evangelista elabora trés sequéncias geracionais com o nimero 14, a fim de
apresentar o tronco genealdgico de Jesus ligado a Davi — uma releitura messianica para/na comunidade mateana.
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que deve ser observado durante 7 dias (Lv 12,1-8); a recluséo do israelita (judeu) leproso (Lv
13,1-54); a purificagdo do leproso (Lv 14,1-9); a mulher israelita (judia) que no seu periodo
menstrual fica isolada por 7 dias (Lv 15,19-30); o interdito da residéncia afetada por lepra (Lv
14,33-38); a aspersdo do sangue do bode no dia de yém kippur (Lv 16,19); a consagracdo do
7° més/tisri (Lv 16,29-30); o tisrT como o més da festa das tendas/sukkot (Lv 23,34); o sabbat
como o dia dos “paes da mesa” (Lv 24,8); a remissao das dividas e a libertagdo dos escravos
no 7° ano das 7 semanas de anos, isto €, 49 anos, ou, ano do jubileu/y6bel (Lv 25,8-17.29-31);
0 castigo completo pelas transgressdes a lei (Lv 26,21). Para além do ambito do puro/impuro
e das festas solenes, h&d um aspecto teoldgico no nimero 7: as 7 trancas do cabelo de Sanséo
(Jz 16,13-14.19); a primeira reprovacao de Saul (1Sm 13,8-15); os 7 espiritos de Deus (Is
11,2).

Em o Novo Testamento, 0 nimero 7 também aparece com frequéncia: nas narrativas
evangelicas encontra-se a tradicdo da multiplicacdo dos 7 paes (Mc 8,1-9//Mt 15,29-39); o
tempo que Ana permaneceu casada (Lc 2,36); a juncdo de 7 espiritos imundos a um espirito
predecessor (Lc 11,24-26); os 7 demoénios que possuiam Maria de Magdala (Lc 8,2); os 7
diaconos da igreja de Jerusalém (At 6,1-6), os 7 filhos de Ceva (At 19,13-16). No livro do
Apocalipse, 0 uso do nimero €é abundante: 7 igrejas e 7 espiritos (Ap 1,4); 7 estrelas e 7
casticais (Ap 1,12-20); 7 selos (Ap 5,1); 7 anjos, cada qual com sua trombeta (Ap 11,15-18);
7 tacas (Ap 15,+16,21); 7 reis (Ap 17,10).

J& para o numero 70, detecta-se algumas referéncias como: 70 palmeiras de Elim (Ex
15,27); a selecdo de 70 ancidos (Nm 11,16-35); os 70 filhos de Gededo (Jz 9,24); o fim do
ciclo vital (SI 90,10) e a duragéo do exilio em Babil6nia (Jr 25,11). Utilizando um recurso
literario do periodo dos seléucidas - profecia ex eventum, o redator de Dn 9,20-27 fala de “70
semanas”. A narrativa lucana traz a convocagao de 70 discipulos (Lc 10,1-24).

O texto € analisado utilizando-se alguns elementos do método histérico-critico, sem se
ocupar, no entanto, com questbes especificamente ligadas as fontes de Mateus
(MARGUERAT, 2015, p. 15-43) e as tradicBes pré-sacerdotais (NIHAN, CHR.; ROMER,
TH.,2015, p. 108-143) do grande bloco de Gn 1-11, um livro do AT e outro no NT, presente
em basicamente todas as listas e catdlogos biblicos desde os primérdios do cristianismo
(GONZAGA, 2019). A pesquisa percorre brevemente o método do uso do AT no NT, pois a
tematica do estudo j& permite entrever a alusdo que o evangelista faz do texto de Génesis.

Assim, é verificado qual texto estd mais proximo ao de Mt 18,21-22, se 0 hebraico ou 0

grego.
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Totalidade, plenitude e completude s&o conceitos que encontraram personificacdo na
expressdo “setenta vezes sete”. Todavia, para além desses conceitos ja apreendidos nas
passagens de Gn 4,23-24 e Mt 18,21-22, pode-se apreender um outro conceito relevante que
parece demarcar o desejo de Lamec e a instrucdo de Jesus: o conceito de intensidade. As
relacbes e tensbes terminoldgicas que possam vir a aparecer, bem como as teologias
subjacentes aos textos, serdo levantadas e esbogadas por meio de uma analise dos mesmos.
Para tanto, o que se tem de inicio é a propria expressio. E ela o ponto de partida para este

estudo.

Segmentacao e traducao de Gn 4,23-24

E disse Lamec a suas mulheres Ada e Zila: 23a T9%) 7Y YWY 107 K
“oucam minha voz 23b Dip W
mulheres de Lamec, 23c o7 W,
escutem 23d REih ]
(o que) eu disser! 23e NI
Pois um homem eu matei 23f NI WX O3
Por me ferir, 239 YNHH
e um jovem por me contundir. 23h NN2ANY T
Porque ‘sete vezes’ Caim serd vingado, 24a TRT0R> 2DYIAY 03
e Lamec setenta vezes sete!” 24b privmivalapivmivinialdl

Fonte: Texto hebraico da BHS (TM'); traducio e tabela dos autores.

O texto de Gn 4,23-24 n&o possui problemas de critica textual. A tradugéo aqui proposta
tem objetivo funcional: busca destacar o texto em sua lingua de saida e a especificidade das

formas verbais que estruturam o pensamento poético do narrador.
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Delimitac&o e estrutura do texto (Gn 4,23-24)

A pericope de Gn 4,17-24 esta alocada no primeiro grande bloco do livro (Gn 1-11).
Esta parte é denominada por alguns como “histéria das origens” ou “historia primeva”.?
Kevan compreende a pericope como uma extensao daquilo que comeca a ser narrado em Gn
3,1. Ele deixa entrevisto o episodio de Lamec como uma sequéncia “natural” dos eventos
decorridos apos a transgressdo no Eden (Gn 3,1-6) e o fratricidio de Caim (Gn 4,8) (KEVAN,
E. F., 1963, p. 81). Uerlinger concebe a pericope de modo diferente. Para este autor, Gn 4,1-
26 forma uma unidade independente de Gn 3,1-24 (UERLINGER, 2015, p. 144-167). Clifford
e Murphy enxergavam, neste mesmo texto, uma unidade textual toda linear. Na visdo deles, a
pericope insere-se no primeiro bloco dos téleddt (Gn 2,4a), que relata uma antropogonia com
tracos caracteristicamente distintos de Gn 2,4b-25.° Diante destas trés propostas, a de
Uerlinger parece ser a que melhor se ajusta diante de uma sequéncia de narracGes. Segundo
ele, apés Gn 2,4b-3,24, o texto de Gn 4,1-26 apresenta-se como uma unidade textual
independente. Ele fundamenta a posicdo apresentando a seguinte estrutura (UERLINGER,

2015, p. 144-167):

B.Gn4,1-26 O Homem entre civilizacao e barbarie
a4,l1-2 Nascimento de Caim e Abel
b 4,3-16 Caim e Abel: fratricidio
b’ 4,17-24  De Caim a Lémek I*

a’4,25-26  Outros descendentes de Addo (até ’ends, “humano”)

2 UERLINGER, CHR., Génesis 1-11, p. 144-167, que faz uso de terminologia da exegese germanica
(Urgeschichte), enxergava algumas sequéncias literarias estruturadas pela expressao toledot (2,4; 5,1; 6,9; 10,1;
11,10) — inicio, descendéncia, historia; assim como WALTKE, B. K., Génesis, p. 127, que demonstra que as
genealogias “estabelecem continuidade sobre extensdo de tempo sem narrativa”; CLIFFORD, R. J.; MURPHY,
R. E., Génesis, p. 59-127, se utilizavam da expressdo primeval history.

3 CLIFFORD, R. J.; MURPHY, R. E., Génesis, p. 59-127, aqui 61. As inser¢des das letras “a” e “b” ndo indicam
segmentacdo do texto. Apenas apresentamos as distingdes dos relatos com suas respectivas escolas de tradicdo,
como nos aponta a propria divisdo da Biblia de Jerusalém. Todavia, tendo conhecimento dos grandes avangos
realizados nos estudos sobre o Pentateuco pds 1970, indicamos o estudo de NIHAN, CHR.; ROMER, TH., O
debate atual sobre a formacg&o do Pentateuco, p. 108-143, esp. 108-113.

4 Prosseguindo com a estrutura, na p. 150, Uerlinger apresenta o personagem Lémek Il de Gn 5,25-31; para ele,
trata-se de dois personagens distintos; MCKENZIE, J. L., Lamec, p. 485, também percebe uma distingdo de
personagens da genealogia cainita para a setita; seguido por ROGERS, J. S., Lameque, p. 875-876, que também
percebeu a distingdo de personagens entre as genealogias.

Cadernos de Sion, So Paulo, v. 5, n. 2, p.131-152, jul/dez 2024 135



\%- REVISTA ISSN 2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
CADERNOS DE SION https://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2024v5n2al52

CCDEJ"

Os elementos que marcam as personagens diretas estdo nos vv.23a-e (Lamec, Ada,
Zila); os vv.23f-24b apresentam os personagens indiretos (homem, menino, Caim). O texto é
de carater poético.® O v.23a aparece como introducdo da fala de Lamec, personagem que ja
aparecera nos vv.18-19. No texto de carater narrativo/genealdgico (vv.17-22) atesta-se que
Lamec é filho de Matusael (v.18), marido de Ada e Zila (v.20) e pai de Jabal, Jubal,
Tubalcaim, Noema (vv.20-22). Comparando a genealogia setita, que apresenta um segundo
Lamec, de acordo com a visdo de alguns autores Uerlinger (2015, p. 144-167), Mckenzie
(1984, p. 544) e Rogers (2021, p. 875-876), uma informacdo importante aparece no relato:
Lamec I é filho de Matusael (Gn 4,18) e Lamec Il é filho de Metusalém (Gn 5,25-26), 0 que €
um pouco problematico, pois Mckenzie afirma que Matusael € uma variante de Matusalém, e
Rogers, a respeito de Matusael, indica que: “Tem sido observada semelhanga a Matusalém,
pai de Lamec e filho de Enoque da linhagem de Sete (5,21,25)” (1984, p. 544) e Rogers
(2021, p. 989); portanto, o que se tem aqui € uma incongruéncia de opinides, pois 0s mesmos
autores que apresentam a distincdo dos personagens apresentam a ndo distingdo entre
Matusael e Metusalém (McKENZIE, 1984, p. 544), ou, pelo menos, reconhecem a
problematica da questdo (ROGERS, 2021, p. 989).

Embora os vv.23-24 quebrem o estilo narrativo/genealdgico dos vv.17-22, o v.24a
retoma uma informac&o narrativa para além da presente pericope. Westermann (1984, p. 334)
ja havia percebido uma informacao sutil presente no cantico de Lamec. Acima da poesia e da
genealogia narrativa, o v.15 estabelece o reflexo culminante das a¢des de Lamec, como se a
protecdo divina oferecida a Caim fosse respaldo para as suas agfes violentas. Olhando
novamente para o interior da pericope e reconhecendo que o céantico é um material
independente, Westermann (1984, p. 334)® fundamenta uma vez mais, a relagio que o poema
traca com a genealogia (vv.17-22). Dessa vez ele aponta para as mulheres (vv.23a.23c) que ja
haviam sidas mencionadas antes (v.19), e para os filhos de Lamec (vv.20-22).

Von Rad também argumenta a favor da independéncia e originalidade da cangdo (1972,

p. 111). Tomando caminho diferente de Westermann, Von Rad ndo se atenta num primeiro

> LIMA, M. L. C,, Identificacdo e caracterizacdo da poesia hebraica biblica, p. 817-850, aponta a “natureza
estilistica de um texto”, indicando o trabalho realizado pelos massoretas que dispuseram os textos poéticos em
“forma de linhas segmentadas”, p. 818; isto se percebe com clareza numa breve consulta do texto hebraico de Gn
4,23-24 da Biblia Hebraica Stuttgartensia p, 7.

® Por mais que o cantico vindicativo esteja em relagdo com a genealogia cainita, Westermann torna-se bastante
subjetivo ao referir-se aos “children of Lamech”. Estaria o autor associando a vindica¢do de Lamec relegada a
sua posteridade? Residiria aqui uma subjacente teologia do goel (Nm 35,9-30)? Se assim fosse, Naama nao
possuiria qualquer relevancia no desejo vindicativo de seu pai. A nosso ver, a retomada mais segura com
contexto anterior é a mencéo a Caim (v.15).
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momento, para a l6gica interna da pericope, antes, seu argumento especulativo direciona-se
para um material bem antigo que o narrador encontrou e que fora acoplado na genealogia.
Preocupado com a critica das fontes, o autor esmera-se em demonstrar que a fonte javista
procurou sublinhar de forma marcante as consequéncias que a cultura e o urbanismo cainita
trouxeram para a terra (1972, p. 111). Nessa nova realidade, a descendéncia cainita
representada por Lamec deve ser superada pela descendéncia setita representada por Enoque.

O cantico vindicativo de Lamec estrutura-se da seguinte maneira: a) as duas formas
verbais dos imperativos no Qatal e no Hifil Yigtol “j¥nW/ougam” e “713iNi/escutem” (v.23b-
23d); b) as trés formas verbais no Qatal (°n377) “eu matei”, ("V¥D) “me ferir” e ("N72A0) “me
contundir”. Os imperativos denotam uma atengdo redobrada para o que sera dito (>DAN); a
voz de comando dada por Lamec é atenuada pela expressdo poética que salienta a
acao/reacdo: Lamec matou, o homem feriu e o jovem contundiu. Aquele que mata € 0 mesmo
que € atingido; aqueles que atingem sdo os mesmos que morrem. Nessa dindmica de
causa/efeito, somente as mulheres permanecem passivas (73IN3)/(JvnY). No v.24a-b, as
expressdes numéricas estruturam o desfecho da cancdo. Aqui, o que se percebe sdo dois
paralelismos (HOWARD, 2017, p. 323-362) de tipo: a) sintético “D’NYIV/sete vezes” e
“VaY) D°yaW/setenta vezes sete”; b) sinonimico “PR/Caim” e “Tnh/Lamec” (WALTKE,
2019, p. 120).8

Portanto, Gn 4,17-24 forma uma pericope integrada a grande unidade textual entre 0s
vv.1-16 e vv.25-26, que comporta quatro pericopes especificas: a) vv.1-7 (nascimento de
Caim e Abel); b) vv.8-16 (o primeiro fratricidio); c) vv.17-24 (linhagem cainita); d) vv.25-26
(nascimento de Sete). O Qal e as formas verbais no Yiqgtol ajudam na percepcdo quanto a
delimitagéo das pericopes: v.1, “VT7/conheceu”; v.8, “nR>V/e disse”; v.17, “¥72)/e conheceu”;
v.25, “¥77/e conheceu”. A raiz ¥7° coordena a delimitacdo da unidade textual através dos

eventos narrativos. Por meio dela, nota-se o cumprimento da ordem divina do relato
sacerdotal de Gn 1,28. A pericope Gn 4,17-24 comporta duas se¢des delimitadas por estilos

diferentes: vv.17-22 (material genealdgico/narrativo); vv.23-24 (material poético).

7 O autor faz um balango das principais abordagens linguisticas, apresentando formas mais complexas de
paralelismos.

8 WALTKE, traga um paralelo entre as duas linhagens, em que Lamec é o “progénio” de Caim, e Enoque o de
Sete.
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Segmentac&o e traducéo de Mt 18,21-22°

Entdo chegando Pedro 2la | Tote mpocedmv 0 [1€Tpog
perguntou-lhe: 21b | elnev odTd-

“Senhor, quantas vezes pecara contra | 21c | kOpile, mOGAKIC GUOPTACEL €I EuE O
mim o meu irméo GOEAPOS LoV

para que eu o perdoe? 21d | kai GeNo® aVTR);

até sete vezes?” 21le | oc émntdKic;

Respondeu-lhe Jesus: 22a | Aéyer avtd 6 Inoodc:

“nao te digo ‘até sete vezes’ 22b | 00 Aéym oot Emg EmTAKIC

mas até setenta vezes sete!” 22¢ | GAN Emg EBSoUNKOVTAKIG EMTTAL.

Fonte: Texto grego da NA28; traducdo e tabela dos autores.

Delimitacéo e estrutura do texto (Mt 18,21-22)

Mt 18,15-35 forma uma unidade textual coesa, na qual a tematica do perddo dirime o
discurso (vv.15-22) e a parabola (vv.23-35). Viviano (2018, p. 131-216), Cuvillier (2015, p.
81-106) e Boring (2016, p. 988) concebem todo o capitulo como um “discurso comunitario”.
Viviano considera os vv.21-22 como o inicio da pardbola que se estende até o v.35 (2018, p.
137). Boring percebe que o redator mateano trabalhou em cima da se¢do de Mc 9,33-37,
ampliando e inserindo “um discurso mais abrangente sobre a disciplina da igreja, com énfase
no perddo no interior da comunidade crista” (2016, p. 988). Diferente de Carson (2011, p.
78)*° que além de enfatizar uma outra tematica correlata, concebe o grande trecho de 1-35,
estendido ate 19,1-2 — conclusdo transicional que modifica os discursos. Brown (2012, p. 262)
também apresenta o capitulo como um sermao eclesial. Ele percebe que as cinco partes do
evangelho (3,1-7,29; 8,1-10,42; 11,1-13,52; 13,53-18,35; 19,1-25,46) sdo estruturadas por
uma narrativa e por um discurso; nesse caso, 0 sermao seria sobre a Igreja, e em toda esta

parte (13,53-18,35) a cristologia e a eclesiologia sobressaem (2012, p. 262).

% Esse trecho sobre a tematica do perddo, dos escandalos e dos pequeninos, tem o seu correspondente em Mc
9,33-37; 42-47//Mt 18,1-35//Lc 17,3,4. Aqui, ndo iremos explorar as divergéncias e similaridades redacionais.
Para isto, indicamos o extenso comentario de Terrence France The Gospel of Mattew, p. 634-640, que trata da
questao.

10 Carson compreende que os vv.21-35 formam uma unidade redacional distinta de 3-20 composta em duas
subunidades: “Perddo repetido” vv.21-22 ¢ “A parabola do servo ingrato” vv.23-35.
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Pedro (v.21a) e Jesus (v.22a) sdo os personagens diretos, o didlogo ocorre na primeira
camada — aquela da pergunta (Pedro) e da resposta (Jesus). Como personagem indireto esta o
“0 adehpdc nov/o meu irmao”, que, pelo contexto anterior (15,1), percebe-se que se trata do
“irmao” em sentido coletivo — irmdo comunitario, e ndo de André, irmdo sanguineo de Pedro
(Mt, 4,18). Todavia, se os vv.15-20 falam de perddo em a&mbito coletivo, a instrucdo dada a
Pedro, no v.22b-c reflete o perddo no &mbito individual, como bem percebe France (2007, p.
632). Este autor também nota que a formula “o0 Aéyw cov/ndo te digo”, em aspecto negativo
realca a figura e Jesus como o mestre ndo convencional, conforme as férmulas positivas de
Mt 5,22.28.32.34.39.44 (2007, p. 636). Porém, pela evidéncia que se tem da alusdo a Gn
4,24a-b, Caim e Lamec poderiam ser considerados como personagens imagéticos — pois
estariam na mente do redator.

O v.25a ndo s6 serve como introducdo de uma nova secdo. O advérbio grego
“rote/entdo”, funciona aqui como conjungdo conclusiva e manifesta a reagdo de Pedro diante
do que foi discursado nos vv.15-20. Sendo assim, a forma verbal “mpocerfav/chegando”, no
aoristo participio ativo de maneira alguma da a entender uma locomocéo espacial de Pedro,
antes, evidencia o resultado que a fala de Jesus provoca nele. A pergunta de Pedro, no v.21c,
“rmocdkig/quantas vezes” nao sé abre o didlogo, mas introduz o direito de resposta dada a
Jesus, de forma simples e modificadora (WEGNER, 2002, p. 226.). Nos vv.21e-22c, reside
uma tipica alusdo a Gn 4,24a-b. Diante da formula numérica trazida por Pedro “gmntdxic;/até
sete vezes?”, percebe-se uma clara conexdo com Gn 4,15 (sentenga de YHWH) e no v.24a
(narrativa poética de Lamec). Em seu direito de resposta como mestre, Jesus tambem se
utiliza da preposi¢do quantitativa “Emcg/até”; com isso, o redator ndo s6 modifica, como
também amplia (nos labios de Jesus) o senso comum do perddo na vida comunitaria. Como
Lamec pretendia modificar a ordem em sentido negativo (v.24a-b), assim pretende Jesus em
sentido positivo (v.22b-c).

A “nova instrugdo” de Jesus dada a Pedro comporta a seguinte estrutura: a) no v.21a-b,
o narrador que “aparece” uma unica vez, introduz o breve didlogo ente Pedro e Jesus; b) o

(1P

v.21c-e ¢ regido pelos advérbios de repetitividade “mocdxic/quantas vezes” e “entdxic;/sete

vezes?”, que, de acordo com alguns autores'!, ja representavam uma iniciativa ampliada da

1 CARSON, D. A., O comentéario de Mateus, p. 80; FRANCE, R. T., The Gospel of Mattew, p. 636-637. O
primeiro afirma que o limite estipulado pela literatura rabinica era de trés vezes; o segundo, que afirma 0 mesmo
nimero quantitativo apresentado por Carson, sugere que a pergunta de Pedro ja sinalizava uma compreensdo
alargada do perdéo.
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parte de Pedro, face a estipulacdo quantitativa para o perddo estipulada pelos rabinos da
época; e ¢) 0 v.22a-c mostra que a formula numérica “£Bdounkovtdxig émntd/setenta vezes
sete” ¢ rigida, ou seja, comporta uma radicalidade imediata, salientada pela férmula negativa
“ov Aéym covndo te digo”, usada para apresentar Jesus como o “Novo Moisés”.

Dessa maneira, percebe-se que 0s vv.15-22 estdo dentro do grande trecho de Mt 18,1-35
(discurso comunitario), que comporta trés pericopes especificas: a) vv.1-14 (o maior no reino
dos céus); b) vv.15-22 (disciplina e perddo na vida comunitaria e pessoal); ¢) vv.23-35
(Parabola do perddo ndo correspondido). Os vv.15-22 comportam duas sec¢des: 1) vv.15-20 —
0 perddo em ambito coletivo; 2) vv.21-22 — o perddo em ambito individual. E por isso que a
classificagdo da formula de Jesus €: “a nova instru¢do dada a Pedro”. Ainda que o discipulo
represente os outros discipulos de forma coletiva, a formula “ov Aéyw covndo te digo” é

estritamente direcionada a Pedro.

O uso de Gn 4,24 em Mt 18,21-22

Quando se toma contato com Mt 18,12-22, logo se percebe que o modo como o
evangelista dispde o texto de Gn 4,24 nédo segue a forma de uma citacédo literal (BORING,
2016, p. 981)'?, antes, trata-se de uma alusdo. Assim como outras categorias da metodologia
do uso do AT no NT, a nocdo de alusdo varia entre os mais diversos estudiosos do método.
Beale (2013, p. 55) afirma que os critérios apresentados pelos autores acerca da alusdo séo
bem mais extensos do que o das citagdes. Para o proprio Beale, a alusdo seria “um paralelo
incomparavel ou Unico de redacéo, sintaxe, conceito ou conjunto de motivos na mesma ordem
ou estrutura” (BEALE, 2013, p. 56); Hays'® apresenta um estudo cumulativo em sete passos
que possibilitariam a deteccdo de diversas alusdes presentes nos textos do Novo Testamento;
e Evans afirma que “Essas alusdes, as vezes, consistem de ndo mais que uma ou duas
palavras” (EVANS, 2018, p. 141-157). A analise formal da alusdo a Gn 4,24 em Mt 18,21-22
se detem, primeiramente, em analisar qual fonte de Génesis pode ter sido a base textual de
Mateus. Esse passo é fundamental para que, posteriormente, se possa conhecer a intengédo do

evangelista diante das diferencgas presentes no texto em relacao a sua fonte.

12 Cataloga 61 citacOes diretas em todo o evangelho.

13 HAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, p. 29-32. Hays enumera 0s sete passos que se
tornaram conhecidos entre os estudiosos do método: 1) Disponibilidade; 2) Volume; 3) Recorréncia, 4)
Coeréncia tematica; 5) Plausibilidade histoérica; 6) Historia da interpretacdo; 7) Satisfacdo. Para uma verificagao
abundante das citacGes, alusbes e ecos, com tabelas ilustrativas tomando como referéncia o0 TM e a LXX,
indicamos o artigo de GONZAGA, W; RAMOS, D; CARVALHO, Y. O uso de cita¢les, alusdes e ecos do
Antigo Testamento na epistola de Paulo aos Romanos, p. 10-31.
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Fontes: Textos grego do NT (NA28), grego da LXX e hebraico da BHS; tabela dos autores.

Como é possivel perceber na tabela aqui acima, o texto de Mt 18,21-22, concernente a
expressdo “setenta vezes sete ocorre de forma idéntica a LXX. Levando-se em consideracao
que a “versdo do Pentateuco ¢ fiel e correta, dentro das caracteristicas da lingua koiné da
época” (BARRERA, 1996, p. 377), e que diversos hebraismos e aramaismos sdo encontrados
na versao da LXX, ndo se percebe nestas pequenas demarcagdes quaisquer tragos de parataxes
que ajustam e modificam a tradugdo. Tanto no hebraico, como no grego, 0 nimero 7 que
denota restricdo nas passagens analisadas (Caim//Pedro), encontra um salto quantitativo
irrestrito “TYVY D VIW/ éBSounkovtaxig €ntd” (Lamec//Jesus). Por certo, uso da formula

numeérica em Mt quer trazer um novo sentido para o ouvinte-leitor, porém, o sentido que o

evangelista confere alcanga mais clareza e abrangéncia quando se revisita a fonte.

Breve na analise do texto de Gn 4,23-24
O texto de Gn 4,17-26 apresenta trés estilos literarios coordenados entre si: narrativa,
genealogia e poesia (cantico da vinganga)!4, sendo a narrativa o estilo mais predominante,

haja visto que a genealogia aqui presente (vv.19-22) ndo segue o padrdo rigido como nas

4 WALTKE, B. K., Génesis, p. 120; MCKENZIE, J. L., Lamegc, p. 485 e KEVAN, E. F., Génesis, p. 89, falam
de “cantico da espada”; KINDER, D., Génesis, p. 73 apresenta “a cangdo sarcastica de desafio”. SILVA, C. M.
D., Metodologia de exegese biblica, p. 300-303 ndo lista o cantico de Lamec em nenhuma de suas definicoes;
LIMA, M. L. C., Exegese biblica, p. 182-183 também ndo apresenta o céntico na sua lista do género “Cantos da
vida cotidiana”.
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outras genealogias do grande bloco 1-11*°. Antes de o narrador conceder fala a Lamec,
tataraneto de Caim (4,17), a descendéncia cainita é esbocada apos a fuga do ancestral para a

terra de Nod (4,16). O nome “Caim/}’p”, que também possui equivalente arabe, significa
“ferreiro” (KINDER, 1979, p. 74; McKENZIE, 1984, p. 121; FOULKES, 2011, p. 914) ¢
possui estreita relacdo com o terceiro filho de Lamec (4,22), cuja acepcdo também traz o
sentido de ferreiro.

O v.17 possui correspondéncia formal com o v.25 (“Caim conheceu a sua mulher/Adao
conheceu a sua mulher”), trazendo a légica da narrativa/genealdgica (WALTKE, 2019, p.
122). No v.18, ap6s a informacéo do nascimento Henoc,'® Irad, Maviael e Metusael, tem-se 0
nascimento de Lamec, o quinto depois de Caim, contraponto ao Henoc da linhagem setita — o

XA

“sétimo depois de Addo” (Jd 14). Quebrando a ordem genealdgica, no v.19, o narrador
apresenta as ac¢Oes de Lamec, considerado o primeiro bigamo na ordem factual dos eventos
narrativos; Lamec “toma” para si duas mulheres: Ada e Zila. A forma verbal 17221 no wayiqtol
do hiffil, traduzido por “e tomou” (v.19), tem o sentido de ‘“comportar-se
desvergonhosamente, ter audacia” (HOLLADAY, 2010, p. 200). A expressdao denota o
instinto selvagem e primitivo de Lamec, dando a entender que as mulheres foram forcadas ou
violadas. A mesma forma verbal aparece em Nm 16,1 (HOLLADAY, 2010, p. 200), para
apresentar a audacia de Coré, Data e Abiram.

Com o0s wv.20-22 o narrador relata Lamec e sua prole. “Adaii7¥/”, cujo nome pode
significar ornamento (McKENZIE, 1984, p. 11), foi mae de Jabel (v.20) e Jubal (v.21); ja
“Zila”193/, que quer dizer sombra (McKENZIE, 1984, p. 783), gerou Tubalcaim e Noema®’
(v.22). Ada foi progenitora dos beduinos e musicos; Zila foi progenitora dos ferreiros.

Levando-se em consideracio a sugestdo de Domingo Zamagna,'® ela também seria a

5 WESTERMANN, C., Genesis 1-11, p. 9-13, realizou um estudo meticuloso a respeito das genealogias do
primeiro bloco e as suas respectivas “fontes”, para a fonte javista o autor estabelece: 4,1-2.17-26; 5,29; 9,18-19;
10,1b.8-30; 11,28-30. Para a fonte sacerdotal Westerrmann estabelece: 5,1-32; 6,9-10; 9,28-29; 10,1-7.22-23.31-
32; 11,10-26-27.31-32.

16 Assim como exposto na nota 14 a respeito de Metusael/Matusalém, a mesma incidéncia ocorre com o
personagem Henoc, que aparece nas duas linhagens (4,17-18; 5, 18-22). WALTKE de forma bem detalhada, ja
havia mostrado os indmeros propoésitos das genealogias em Génesis como um todo, inclusive as repeticdes de
nomes — Génesis, p. 130-132. Para um outro panorama aprofundado WESTERMANN, C., Genesis 1-11, p. 11-
13. Os nomes dos personagens acima foram extraidos da traducdo da Biblia de Jerusalém, 12 edi¢do de 2002.

17 ZAMAGNA, D., Génesis, p. 40, nota a) diz: ... Noema ‘a alegria’, a ‘amada’, poderia ser epdnimo de outra
‘profissdo’, sobre a qual o texto se cala”; HOLLADAY, W. L., Léxico hebraico e aramaico do Antigo
Testamento, p. 340 fortalece o argumento. Para o hebraista, a forma constructa o°y3, quer dizer “agradavel,
aprazivel, adoravel”, e ¢ forma derivada do nome Noemi.

18 Biblia de Jerusalém [Génesis]., p. 40, nota a.
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progenitora das prostitutas de oficio (Gn 38,13-16) (STALLMAN, 2011, p. 863-865). Ap0Os
estas informacdes, o narrador, que, segundo Westermann (1984, p. 1-14), teria langado méao
de um antigo material poético, concedendo fala ao personagem Lamec.

O sentido do nome Lamec é bem incerto pela maioria dos autores. Todavia, Stallman
(2011, p. 863-865) afirma que a raiz Imq é atestada no sumério como lumga, para referir-se ao
deus do céu Ea — patrono da musica e do canto. Também atestada no acadiano e no arabe, a
raiz pode significar uma classe inferior de sacerdote, no primeiro caso, e um jovem forte, no
segundo®®. Seja como for, percebe-se que Lamec é uma figura lendaria conhecida do Antigo
Oriente Proximo.?’ Antes que o céntico seja introduzido pelo narrador, ele ja deixa entrevisto
que Lamec foi o grande inversor da ordem natural estabelecida por YHWH (CASSUTO,
2005, p. 239).

v.23a: E disse Lamec a suas mulheres Ada e Zila
E a terceira menco feita as personagens pelo narrador (vv.19-20). Cassuto advoga que

0 “poema propriamente dito” comeca aqui, e ndo no primeiro imperativo “ougam/ VY,
como sugerem outros autores (2005, p. 239). Para tanto, Cassuto afirma que “a métrica prova
que estas palavras fazem parte do poema” (ROSS, 1988, p. 168). E provavel que o
oferecimento da cancao a Ada e a Zila fosse uma “demonstragdo de for¢a em beneficio das

mulheres”, como sugere Ross (1988, p. 168). Se tal sugestdo for levada em consideracao, ¢
provavel que a luta com o “jovem/7??” tenha sido motivada por alguma questio que

envolvesse as mulheres.

v.23b-e: ougam minha voz mulheres e Lamec, escutem o que eu disser
Os dois primeiros seguimentos da poesia formam o primeiro paralelismo sinonimico

com os verbos do campo do sentido, “ougam/ JYAY” e “escutem/ IIINT”; e o substantivo
constructo “minha voz/ *2iP” com a forma verbal “eu disser/ NN, trazendo um sentido de
énfase ao que sera dito. As “mulheres de Lamec/ 7% *¥)” formam um segundo paralelismo

sinonimico com “Ada e Zila 79%) 779/, Cassuto (2005, p. 239) percebe que a forma como

as expressdes estdo parelhadas compde um exdrdio na compreensdo tradicional da retorica

biblica. Essa convencdo tem por finalidade convidar o pablico para que ouga um discurso ou

19 Como Ninrode, que era conhecido como “deus cagador” na literatura suméria (Gn 10,8-10).
20 pelo rompimento da estrutura de paridade entre Addo e Eva (Gn 1,27; 2,18) e pela criacdo da cultura como
tentativa de fugir da sentenca divina imposta a Caim (Gn 4,11-12).
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um poema (CASSUTO, 2005, p. 239). Nesse caso, as mulheres estdo sendo convidadas a
ouvirem o “grande feito” do marido — uma acdo truculenta em forma de cancdo. Wenham
(1987, p. 345) enaltece a beleza artistica da poesia de Lamec, por meio da cadéncia ritmica?
das formas verbais na primeira pessoa comum do singular, indicando que a poesia revela o

egoismo de Lamec:

minha voz v.23b
eu disser v.23e
eu matei v.23f
me ferir v.23g

me contundir v.23h

v.23f-h: Pois um homem eu matei por me ferir, e um jovem por me contundir
Nesses seguimentos temos mais dois paralelismos consecutivos: “um homem/ v g e

“um jovem/7:”, e “me ferirPyss” e “me contundir/>n7an”. Stallman (2011, p. 863-865)
apresenta a probabilidade de se tratar de um personagem s — um jovem guerreiro. Tal
deducdo ndo seria improvavel, visto que uma forma similar de apresentar as mesmas
personagens j& havia aparecido no poema (v.23a-23c). Kevan, por sua vez, vai ha mesma
direcdo que Stalmann, referindo-se ao agressor como um “mancebo” (1963, p. 89); ndo sé
isso, o autor defende que a forma verbal *ny77 “tem o sentido de atravessar com uma arma
pontiaguda” (1963, p. 89). Tal posi¢@o sublinharia o género da se¢do, bem como uma estreita
relacdo de agressor Lamec com o terceiro filho, Tubalcaim — patrono dos fabricadores de
ferro. Westermann defende que o episodio ndo deve ser entendido como dois incidentes
distintos, mas dentro de um cenario ndmade e que a afirmacdo poética ndo passaria de uma
“ostentagdo” (1984, p. 18). Por 7%, Wenham (1987, p. 345) concebe um homem de até

quarenta anos cuja forca foi diminuida por seu opositor.

v.24a-b.: Porque ‘sete vezes’ Caim serd vingado, mas Lamec setenta vezes sete
No quinto e Gltimo paralelismo do poema, o que se encontra € um paralelismo sintético

de amplitude; é nessa logica que o evangelista usa a expressdo, visto que se trata de uma

formula numérica irrestringivel. No &mbito da rima poética estruturada em métrica, apos dizer

2L As formas verbais >y¥a? ,°ny17 ,>nnx ,°%ip e "nany, acentuam uma rima com a ténica na vogal i. Na lingua

B

portuguesa como se ver na estrutura acima, a cadéncia ritmica ndo pode ser apreendida.

Cadernos de Sion, So Paulo, v. 5, n. 2, p.131-152, jul/dez 2024 144



\% REVISTA ISSN 2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
CADERNOS DE SION https://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2024v5n2al52

CCDEJ"

e matar, Lamec reivindica um direito ilimitado de protecdo, tomando por base a protecao
conferida ao seu ancestral Caim. Cabe ressaltar que na logica da narrativa: “dizer”, é o
presente entoado para as mulheres (v.23a-c); e “matar”, ¢ o passado narrado nesse presente
(v.23f-h). Com brilhantismo de quem “joga” com os fatos, o narrador faz o narrativo perceber
que Lamec soube o que havia sido assegurado a Caim (Gn 4,15); parece que Lamec associa
protecdo ao ato da culpa — pois a narrativa transmite isso. Caim comete fratricidio e é
protegido por um sinal para que ninguém o mate (Gn 4,14-15); Lamec comete um assassinato
e faz uma reivindicacdo — mas a faz a quem? O desfecho de Caim é o recebimento do sinal, a
partida para Nod e a edificacdo de Henoc; o desfecho de Lamec é o arvoramento de uma
protecéo diante de suas duas mulheres.

Kinder (1979, p. 73) e Waltke (2019, p. 120) também tragcam paralelos de diferenca no

comportamento dos dois personagens ante a maldade. Westermann (1984, p. 335) percebe
uma quebra de estrutura ritmica pelo emprego da conjuncdo °3. Segundo ele, se este versiculo

ndo estivesse disposto em linhas paralelas, facilmente ele seria identificado como um texto
prosaico. Westermann (1984, p. 335) postula que é provavel que este versiculo tenha sido um
acréscimo posterior, com finalidade de ligar o antigo cantico a narrativa de Caim e Abel, uma

vez que ndo ha mencgdo a Caim nas linhas superiores.??

Breve analise de Mt 18,21-22
Mt 18,15-22 é uma pericope que esta dentro do quarto bloco dos discursos no

Evangelho de Mateus. A secdo dos vv.21-22 é uma narrativa que introduz o Gnico didlogo em
todo o trecho (Mt 18,1-35). Antes da cena dialogal entre Pedro e Jesus a respeito da
frequéncia com que se deve perdoar, o evangelista apresenta a questdo perdao/disciplina em
ambito comunitario.? Os vv.15-17 apresentam uma normativa que visa a relagio entre os
“adehpot/irmaos” no seio intraeclesial. O v.14 ¢ a transigdo para essa nova se¢ao; por isso,
percebe-se uma relagdo entre os pequeninos e o irméo (vv.14-15) (FRANCE, 2007, p. 625).
Levando-se em consideracdo o paralelo (ainda que remoto) que Mt 18,15 possui com Lc 17,3,

percebe-se, de forma um pouco implicita, que o versiculo serve de prolepse para o que sera

22 Embora néo seja algo tdo seguro de se afirmar, a quebra de estrutura notada por Westermann, introduzida pela
conjuncdo, é um detalhe relevante em se tratando de um texto poético. Para aprofundamento da questdo,
indicamos os estudos de LIMA, M. L. C., Identificacdo e caracteriza¢do da poesia hebraica biblica, p. 817-850;
HOWARD Jr, D. M., Tendéncias recentes no estudo de Salmos, p. 323-362.

23 Se pode dizer que é quase que unanime entre os estudiosos situar a comunidade mateana em dois estagios
diferentes: pré 70, Jerusalém; pos 70, Antioquia da Siria — especificamente no comego dos anos 80. Dentre as
inimeras obras que poderiamos citar, bastaria CARTER, W. Evangelho de Sdo Mateus, p. 50-51; CUVILLIER,
E., O evangelho segundo Mateus, p. 81-105, esp. 60-63.

Cadernos de Sion, So Paulo, v. 5, n. 2, p.131-152, jul/dez 2024 145



\% REVISTA ISSN 2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
CADERNOS DE SION https://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2024v5n2al52

CCDEJ"

afirmado nos vv.21-22 (FRANCE, 2007, p. 625). Acrescenta-se que, o v.3 de Lucas reflete
mais 0s vv.21-22 de Mateus do que o proprio v.15 do Evangelho (aspecto juridico).

Nos vv.16-17 encontra-se a possibilidade de “recusa” gradativa acompanhada de
“insisténcia” gradativa. Pela presenca das testemunhas ¢ compreendida uma pratica ja
existente na tora. O texto de Dt 19,15-21 “¢ uma segdo breve que trata da lei concernente as
testemunhas” (BLOMBERG, 2014, p. 61). Embora existam aspectos parecidos entre os dois
textos, Dt 19,21 destoa completamente do trato da comunidade mateana, que tem sempre por
finalidade uma reparacao que né@o leva em conta a lei da propor¢do. Barbaglio (1990, p. 280),
analisando essa primeira subdiviséo do texto de Mateus, detecta trés mog¢des no discurso em
direcdo ao irmao: a) privada (v.15); b) publica (v.16); c) plenaria (vv.17-18). A participacao
de todos da comunidade na tentativa de restaurar o que estd prestes a se perder é
imprescindivel.

Nos vv.19-20, as palavras de Jesus direcionam-se para as testemunhas. A locucdo
adverbial “mepi mavtog mpdyupotog/sobre qualquer assunto”, ndo pode ser restringida a
reunides de oragcdo, como bem percebe Carson (2011, p. 471); mas trata-se do ambito
normativo da comunidade. A expressao rabinica “dnonte éni tiig yi¢/ligares na terra” retoma
a sentenca de Jesus destinada a Pedro, em Mt 16,19, e ambienta o proprio personagem que
entrara em dialogo com Jesus. Segundo Carson (2011, p. 471), essa sentenca expressiva do
rabinismo visa dois sujeitos no texto: o ofensor e o ofendido; se eles estiverem em acordo de
reconciliagcdo aqui na terra, o Pai celestial acordard dos altos céus. Nesse sentido, a mesma
expressao aplicada a Pedro tem um aspecto diferente, pois ela denota uma lideranca colegial.
Entre o cenario normativo que visa ao perdéo, e a parabola do perddo ndo correspondido, esta

o dialogo entre Jesus e Pedro sobre a intensidade do perdéo.

v.21a-d: Entdo chegando Pedro perguntou-lhe: “Senhor, quantas vezes pecara o meu irmdo
para que eu o perdoe? Até sete?”
O inicio da alusdo ao texto de Génesis comeca no v.2la-d, pois a expressdo

“eémtaxig/sete vezes” corresponde com Gn 4,15 e Mt 18,24a (22DY2W). Assim como no v.1, o
ensinamento de Jesus é motivado por uma pergunta, s6 que desta vez a pergunta é feita por
um dos discipulos — o apdstolo Pedro. Hagner (1995, p. 537)?* atesta que Pedro, aqui, € 0
porta voz dos discipulos. A tematica do perddo néo era estranha a Pedro, pois o judaismo ja

tinha delimitacbes diaria para o perdao (trés vezes por dia) (CARSON, 2011, p. 456) e a

24 Faz referéncia a (15,15; 16,16; 17,4).
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oracdo do Pai Nosso lancava luzes sobre o perddo (Mt 6,12; Lc 11,4). Embora a pergunta
fosse em tom pessoal, “mocdkig;/quantas vezes?”, sua aplicabilidade visava o perddao ao
integrante da comunidade. O numero proposto por Pedro ja apresentara uma amplitude
consideravel em relacdo ao perdao, pois a baraita yomah 87b em relacéo ao perdao diz:

Foi ensinado em uma baraita que o Rabino Yosei bar Yehuda diz: Quando
uma pessoa comete uma transgressao pela primeira vez, ela é perdoada; uma
segunda vez ela é perdoada; uma terceira vez ela é perdoada; mas a quarta
vez, ela ndo ¢ perdoada, como ¢ declarado: “Assim diz o Senhor: por trés
transgressoes de Israel, mas por quatro, eu ndo o reverterei” (Amos 2:6). E

diz: “Todas essas coisas Deus faz duas ou trés vezes com um homem” (Jo
33:29). (SEFARIA, BARAITA YOMAH 87b)

Pedro ndo s6 demonstra uma amplitude e extrapolacdo da pratica do perdao, ele
também deixa claro na sua pergunta que perddo e pecado eram realidades diarias na
comunidade mateana, que, por certo, estava tentando romper com as formulas estereotipadas
do judaismo palestinense (HAGNER, 2018, p. 280-299; CUVILLIER, 2015, p. 88-90).

v.22a-c: Respondeu-lhe Jesus: “ndo te digo ‘até sete vezes’, mas até setenta vezes sete”
Com a formula legal em sentido negativo “ov Aéyw cov/ndo te digo”, o Novo Moisés

extrapola a quota diaria do perddo. Por mais que Pedro ja houvesse ampliado a sua nogéo de
perddo, por meio da escuta do discurso anterior (Mt 18,15-20), Jesus faz uso da formula
numérica rompendo com a concepcdo judaica, alargando a compreensdo de Pedro, e,
principalmente, deixando uma mensagem implicita para a comunidade mateana: a expressao
traz a anulagéo da espiral da violéncia. Pedro denota o limite, Lamec a impunidade, mas Jesus
representa de forma velada o axioma de YHWH proferido a Moisés: “O Senhor, o Senhor, o
Deus compassivo e clemente, paciente, misericordioso e fiel...” (Ex 34,6), como retratado em
textos do Novo Testamento (GONZAGA, 2016, p. 92-112; GONZAGA; ALMEIDA, 2020, p.
285-312; GONZAGA; BELEM, 2021, p. 127-143). Com perdao ilimitado e sendo perdoado,
o discipulo é aquele que dispensa as caracteristicas de Lamec (orgulho, rancor, violéncia e
impulsividade) e se apega as virtudes de Jesus (amor, mansidao, humildade, equilibrio, perddo
etc.). Pois assim como o perdao de Jesus de Nazaré ndo possui limites, suas caracteristicas

afetuosas também sdo inumeraveis.

Concluséo
A expressao numérica (“setenta vezes sete”), localizada nos textos de Gn 4,24 e Mt

18,22, possibilitou o itinerario tematico percorrido neste estudo. As traducdes e segmentacdes
efetuadas a partir do texto hebraico e do texto grego nos deram condigdes de compreender
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como a logica dos autores operava em cada cena. Em Gn 4,23-24, notamos que a narrativa
genealogica, que comegara em Gn 4,17, € “quebrada” de forma elegante pelo narrador, que ja
havia introduzido o personagem Lamec de dois modos: no v.18, Lamec € apenas mencionado
na logica da genealogia como filho de Matusael e tataraneto de Caim; no v.19, hd uma
mudanca de cenério, o narrador interrompe o primeiro sub-bloco da narrativa genealdgica
(v.18) para apresentar uma agédo de Lamec.

Entre os dois sub-blocos das narrativas genealdgicas, o evento ocorrido no v.19
pavimenta duas acdes sequenciais que se desenrolardo ao longo de toda a pericope: a
continuidade da linhagem cainita (vv.20-22) e o cantico vindicativo de Lamec, entoado para
as suas mulheres (vv.23-24). O narrador néo utiliza uma genealogia de padréo fixa e linear; tal
fato permite que os personagens sejam descritos ndo somente em funcdo da geracdo, mas,
sobretudo, das acBes. Antes que o cantico fosse entoado, temos uma informacdo importante
sobre o seu compositor: ele é o primeiro bigamo insurgente no relato da criacdo e o progenitor
daqueles que criaram uma cultura ndo agricola (Gn 4,12).

Com maestria e logica narrativa, o narrador apresenta um material poético antigo nos
labios de Lamec — uma poesia que ndo exalta o Criador, mas somente a criatura (Rm 1,25). O
cantico tem uma rima e um paralelismo visivel de ser percebido. Os paralelismos sdo todos de
ordem sintética, com excecdo do ultimo, e realcam as paridades entre as palavras: Ada e
Zila/mulheres de Lamec; ougam/escutem; um homem/um jovem; sete vezes/setenta vezes
sete. Todavia, a grande beleza dessa poesia ndo se encontra no paralelismo métrico, e sim na
rima.

Lamec ¢ “deflagrado” pela rima poética hebraica; seu egoismo se da de forma
assonante: minha voz; eu disser; eu matei; me ferir; me contundi. A rima revela quem ele é.
Ele é um pai que ndo pensa em seus filhos e um marido que ndo pensa em suas esposas; todas
as suas acOes sdo norteadas por seu impeto, por seu desejo e por suas ambicGes. Em outras
palavras, Lamec representa alguém que sempre quer o que ndo é seu por direito. Ele tomou
mulheres que ndo lhe pertenciam — como mostrou a forma verbal no Hiffil, tomou uma vida
gue ndo lhe pertencia, e por fim, pretende tomar um direito protetivo que pertencia ao seu
ancestral. Ndo basta ser bigamo, ndo basta ser vitorioso no combate, ndo basta infundir uma
nova cultura; no final das contas, Lamec nunca estard satisfeito.

A forma ritmica do poema ¢ quebrada por uma conjuncio; o “porque” da frase ¢
conclusivo e mostra que Lamec exige diante de suas esposas um direito de protecdo que nao

Ihe foi oferecido. Ao contrério do que aconteceu com o seu tataravd, Caim, que recebeu uma

Cadernos de Sion, So Paulo, v. 5, n. 2, p.131-152, jul/dez 2024 148



\% REVISTA ISSN 2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
CADERNOS DE SION https://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2024v5n2al52

CCDEJ"

protecdo de YHWH. Lamec ndo esta preocupado com perddo e restauragdo, sua preocupacao
consiste em ser vingado. O narrador deixa uma ideia implicita com essa frase, porque a frase
de Lamec com a qual faz uso da expressdo revela 0 medo da retaliacdo. Pois a ordem
conferida sobre Caim era “porque qualquer um que matar a Caim...”. Logo, deduz-se que a
expressdo proferida por Lamec ¢ uma “formula de garantia” — pois 0 assassino ndo quer ser
assassinado. Ele ndo é tdo valente assim.

Jesus de Nazaré também faz uso da expressdo. No discurso sobre a relacdo pessoal
entre os irmaos da comunidade, o cuidado, e ndo a vinganca, norteia todo o ambiente. Jesus
ensina-nos que o perdao requer uma acdo mais meticulosa do que pensamos. Nao se trata em
dar um abraco rapido e um ligeiro aperto de maos. A primeira tentativa do v.15 ocorre em
ambito privado — ofensor/ofendido. Uma vez que o ofensor ndo cede o perddo (v.16), a
questdo vai para a esfera publica — ofensor/ofendido/testemunhas. Se a segunda também néo
funcionar, como uma Ultima tentativa, a questdo passa receber uma intervencdo de ordem
mais juridica e publica, pois agora, diante da assembleia estara somente o ofensor. E aqui que
a ampliddo do conceito de perddo comeca a ter forma, pois, diante de trés tentativas nao
exitosas, Pedro ja amplia a questao.

Na comunidade mateana, a regra judaica que estipulava a cota para o perddo nao é
aceita. Por sete ja teriamos uma boa definicdo do que deve ser o perddo: o perdao deve ser
algo pleno, completo, total, perfeito e fisiondbmico — como estava a terra apos o sétimo dia.
Com a percepcdo numérica de Pedro a comunidade ja& encontraria um grande salto
quantitativo nas questoes tratativas. Porém, Jesus “‘caminha mais uma milha”.

Diante das expressfes dispostas nos labios de Jesus e Pedro: percebe-se que Pedro,
estd equivalente a Caim em sentido neutro; Jesus, por sua vez, estd equivalente a Lamec em
sentido positivo. A expressdo numérica (“setenta vezes sete”) encontra outra tematica: perdao.
Se em Gn 4,24 a expressdo servia como uma “férmula de garantia” contra a retaliacdo
“justificada”. Aqui ela serve para indicar a marca que cada discipulo deve ter. Uma mesma
expressao nos labios de personagens tdo diferentes evidencia a nossa postura enquanto
cristdos, pois sobre n6s ndo deve ser entoado o cantico da espada, mas, sim, a ora¢do do Pai
nosso que diz “perdoa as nossas dividas, assim como nés perdoamos os nossos devedores...”
(Mt 6,12; Lc 11,4).

E no Ambito do perddo que a comunidade deve caminhar, e ndo da vinganca. Se em
Lamec a teologia do “vingador de sangue” esta patente (Nm 35,9-34), em Jesus esta realcada

a infinita misericérdia de Deus para com todos os homens. Com Jesus, aprendemos a nao

Cadernos de Sion, So Paulo, v. 5, n. 2, p.131-152, jul/dez 2024 149



\%- REVISTA ISSN 2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
CADERNOS DE SION https://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2024v5n2al52

CCDEJ"

matar alguém por nos ferir ou por nos contundir. A logica do Novo Moisés é o inverso do
individualismo e do rancor lamequiano, ele nos diz: “Ao que te ferir numa face, oferece-lhe
também a outra; e ao que te houver tirado a capa, nem a tinica recuses” (Lc 6,29). A resposta
iracunda do ancestral de Lamec dada a Deus, “sou eu guardador do meu irmao?” (Gn 4,9),
Jesus responde: “...guardava-0s em teu nome que me deste; guardei-os e nenhum deles se
perdeu” (Jo 17,12). A pergunta se faz ecoar nestes tempos tao violentos e vingativos: “Onde

estd o teu irmao”? que nossas agdes em prol do proximo sejam as melhores respostas.
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Resumo

O primeiro texto apresentado neste artigo é a declaracdo Nostra Aetate, artigo 4°, discurso da Igreja
Catolica publicado nos documentos finais do Concilio Vaticano Il em 1965. Ele aborda as relagbes
entre cristdos e judeus e € entendido como revolucionario, pois propde uma aproximagdo através do
didlogo entre as duas tradigdes. Tal discurso se contrapfe radicalmente ao de todas as declaraces
conciliares dos dezesseis séculos anteriores que legalizavam a catequese antijudaica da Igreja. O
segundo texto, o livro Le Judaisme, é de autoria da francesa Dominique de La Maisonneuve, religiosa
da Congregacdo Notre Dame de Sion, publicado em 1978. Ele € entendido, nesta analise, como uma
resposta a proposta de didlogo feita pela Nostra Aetate. Tendo como pressupostos teoricos linguisticos
os pensamentos do filésofo da linguagem Mikhail Bakhtin envolvendo discursos, temos como
objetivo, por meio deste artigo, estabelecer uma relacdo entre estes dois textos.

Palavras chaves: Nostra Aetate. Le Judaisme. Concilio Vaticano Il. Antijudaismo. Dominique de La
Maisonneuve.

Abstract

The first text presented in this article is the declaration Nostra Aetate, article 4, a speech by the
Catholic Church published in the final documents of the Second Vatican Council in 1965. It addresses
relations between Christians and Jews and is understood as revolutionary, as it proposes an
approximation through dialogue between the two traditions. Such discourse is radically opposed to
that of all the conciliar declarations of the previous sixteen centuries that legalized the Church's anti-
Jewish catechesis. The second text, the book Le Judaisme, was written by the Frenchwoman
Dominique de La Maisonneuve, a religious from the Congregation Notre Dame de Sion, published in
1978. It is understood, in this analysis, as a response to the dialogue proposal made by Nostra Aetate.
Having as linguistic theoretical assumptions the thoughts of language philosopher Mikhail Bakhtin
involving speeches, we aim, through this article, to establish a relationship between these two texts.
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Introducéo

A declaracdo Nostra Aetate é um dos documentos resultantes do Concilio® Vaticano
I1, reunido da Igreja Catolica, que aborda a relacdo desta Igreja com as religides nao cristas.
Os paragrafos que se referem as relacdes da Igreja com o judaismo, que nomeamos como
artigo 4°, sugerem a aproximacao entre cristdos e judeus atraves de dialogo para alcangar um
muatuo conhecimento. Esta alteracdo nas relacBes aponta para uma mudanca da catequese
antijudaica dentro da Igreja, depois de milénios, o que justifica sua presenca neste artigo.

O outro texto, o livro Le Judaisme, € um texto de Dominique de La Maisonneuve,
autora francesa e religiosa pertencente a Congregacdo Notre Dame de Sion. Maisonneuve
ingressou para a Congregacdo em 1951, onde se envolveu ativamente no ensino de linguas
junto as atividades do ramo feminino da Congregacao na cidade de Paris. Apés o Concilio
Vaticano Il e a publicacdo da Nostra Aetate, a autora foi enviada pela Congregacdo para
Jerusalém para aprender com os judeus “quem eles eram” (2019, p. 12) como ela aponta em
seu livro. Como resultado de seu aprendizado, nasceu o livro Le Judaisme, onde a autora via a
possibilidade de “uma iniciagdo proposta aos cristdos tendo como finalidade ajuda-los a
aprofundar sua vida de f€¢” (2019, p. 9).

Nosso objetivo neste artigo é identificar se o livro Le Judaisme pode ser entendido
como um discurso que responde a proposta de didlogo para aproximacao entre cristdos e
judeus feita pela Nostra Aetate. A ideia deste discurso enquanto ato responsivo, que sustenta
nossa analise, provém de estudos sobre os pensamentos linguisticos de Mikhail Bakhtin,
filésofo da linguagem, e de seu circulo de estudos?. Trabalharemos os estudos apresentados
nos livros: Para uma Filosofia do Ato Responsavel (1986; 2017) e Géneros do discurso
(2016).

Na primeira secdo, 0Ss pressupostos tedricos sobre o aspecto discursivo da

comunicacdo segundo Mikhail Bakhtin, que norteardo nossa anélise, serdo apresentados para

1 Concilio: Assembleia de prelados catdlicos onde se tratam assuntos dogmaticos, doutrinarios ou disciplinares;
conselho, assembleia, reunido.

2 O chamado “Circulo de Bakhtin” foi um grupo de intelectuais multidisciplinares que se dedicou a pensar nas
formas de estudar linguagem, literatura e arte. S&o vastas as suas contribuicGes em diversas areas, tais como: a
sociolinguistica e analise do discurso. Fonte: https//petletras.paginas.ufsc.br/atividades-encerradas/grupos-de-
estudos/grupo-de-estudos-o-circulo-de-bakhtin/ acesso em 13/03/2024.
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posteriormente serem aplicados na quarta secdo onde serdo registrados os resultados. Na
segunda secdo, apresentaremos a declaracdo Nostra Aetate a partir dos estudos de pesquisa
desenvolvidos pelo Grupo de Pesquisa RelacGes entre Judaismo e Cristianismo —
Desencontros e Aproximacfes do Centro Cristdo de Estudos Judaicos (CCDEJ), a época
coordenado por Saul Kirschbaum. O Livro Le Judaisme e Dominique de La Maisonneuve
serdo apresentados na terceira secdo a partir de resultados de pesquisa desenvolvida por Maria
Lucia Guilherme para dissertacdo de mestrado defendida junto a Universidade de Sdo Paulo
(USP) em 2023, de titulo O livro Le Judaisme em relacdo dialdégica com a declaracdo Nostra
Aetate: uma resposta a proposta de aproximacao entre cristdos e judeus, que se encontra

relacionada nas referéncias.

Mikhail Bakhtin: o discurso na comunicacao

Mikhail Bakhtin, filésofo da linguagem russo, viveu entre 1895 e 1975. Em torno da

década de 1919 a 1929, Bakhtin se reunia com intelectuais de diferentes areas do
conhecimento, dentre os quais destacamos Valentin Vol6chinov e Pavel Medviédev, e no
centro das discussdes estava a comunicacdo humana.
Este era um tema que permeava as discussdes dos linguistas no final do século XIX e inicio
do século XX dentro da corrente estruturalista na qual Ferdinand Saussure se destaca. O
Circulo de Bakhtin, no entanto, propde o estudo de uma comunicacdo discursiva ativa, dados
gue observamos no registro abaixo:

O autor exp0e a analise linguistica do século XIX como a que da enfoque
para a lingua enquanto formacdo de pensamento, independente da
comunicacdo que esta estabelece. Ele afirma que ndo era estabelecida uma
relagdo entre o falante e “outros participantes da comunicacdo discursiva”
(2016, p. 23). O ouvinte, quando considerado, era apenas no papel passivo
em relacdo ao pensamento enunciado e ao enunciador. Termos como
“ouvinte/entendedor” ou ainda “falante/ouvinte” sdo lembrados por Bakhtin
como parte de andlises deturpadoras de um processo de comunicagado
discursiva gque deveria ser entendido de forma ativa. (GUILHERME, 2023,
p. 76-77)

A inovagéo que o circulo de estudos de Mikhail Bakhtin trouxe para tais discussoes foi
sobre a constru¢ao do “eu” e do “outro” sendo arquitetada através de interagdes discursivas
pautadas nas palavras, na lingua. Segundo Bakhtin, as palavras do “um” constroem o “outro”
e assim sucessivamente, através de uma rede de enunciados que sao elaborados ativamente.

A lingua é viva e administrada por um sujeito agente gque, assim como mantém a sua

individualidade enquanto ser Unico, transporta ideologias marcadas por seu contexto historico
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e social. Estes enunciados que compdem os discursos dialogam entre si e formam uma rede de
interdiscursos. Eles sdo entendidos, pelo Circulo de Bakhtin, como atos concretos que
assumem a posicdo ora de ato responsavel, ora de ato responsivo. Estas ideias foram
desenvolvidas em obras como Para uma Filosofia do Ato Responsavel e Géneros do discurso,
de Mikhail Bakhtin, e exploradas por Marilia Amorim em Para uma filosofia do ato: “valido
e inserido no contexto”, capitulo do livro Bakhtin Dialogismo e Polifonia organizado por
Beth Brait. Segundo Amorim:

E o que é um ato segundo Bakhtin? [...] O ato é responsavel e assinado: o
sujeito que pensa um pensamento assume que assim pensa face ao outro, o
gue quer dizer que ele responde por isso. [...] O sujeito se responsabiliza
inteiramente pelo pensamento. [...] 0 que vejo e o0 que penso sdo de minha
responsabilidade. Ninguém mais pode pensar aquilo que penso. Ninguém
mais pode prestar contas da minha posicao e realiza-la, por isso ndo existe
nenhum &libi para que eu ndo pense e ndo assuma o que penso. (AMORIM,
2009, p. 22-24)

Em seu livro Géneros do Discurso, Bakhtin localiza os géneros em meio a suas
funcdes ativas. Aponta 0s géneros primarios e secundarios:

Em cada época da evolucdo da linguagem literéria, o tom é dado por

determinados géneros do discurso, e ndo sé géneros secundarios (literarios,

publicisticos, cientificos) mas também primarios (determinados tipos de

didlogo oral — de saldo, intimo, de circulo social, familiar-cotidiano,
sociopolitico, filoséfico etc.) (BAKHTIN, 2016, p. 20)

Ele destaca o didlogo existente entre os textos e a funcéo do sujeito do discurso nestas
relagOes, expondo a marca de individualidade do autor.

Em busca pela identificacdo da responsabilidade e responsividade dos discursos da
declaracdo Nostra Aetate e do livro Le Judaisme, enquanto atos concretos, é que nosso artigo

se desenvolve.
Declaracéo Nostra Aetate

O Concilio Vaticano I, vigésimo primeiro Concilio Ecuménico da Igreja Catolica, foi
convocado em 25 de dezembro de 1961 pelo Papa Jodo XXIlII; os trabalhos estenderam-se de
11 de outubro de 1962 a 8 de dezembro de 1965, tendo sido encerrados pelo Papa Paulo VI,

sucessor de Jodo XXIII, que falecera em 3 de junho de 1963.
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Entre outras deliberacdes, o Concilio aprovou a chamada Declaracdo Nostra Aetates,
que tratava de rever as relacGes da Igreja Catélica com as outras religides. Em particular, no
que aqui nos interessa, com o povo judeu. Como observam Passelecq e Suchecky (1998, p.
179, n® 10), a redagdo do texto foi objeto de “polémicas ¢ manobras”. Uma das maiores
polémicas teria sido o problema do reconhecimento do Estado de Israel pelo Vaticano e a
resisténcia dos bispos catdlicos dos paises arabes.

A necessidade de reposicionar as atitudes da Igreja face aos judeus ja vinha sendo
objeto de reflexdes, motivadas pela preocupante ascensdo do nazismo ao poder na Alemanha
a partir de 1933. O Papa Pio XI, que ocupou o cargo de 1929 até sua morte em 1939, teria
encomendado a redacdo de uma enciclica, que levaria o titulo de Humani Generis Unitas;
infelizmente, esta enciclica ndo chegou a ser objeto de consideracdo em vista da morte do
pontifice, e ndo foi adotada por seu sucessor, Pio XII.

A enciclica projetada fazia reiteradas referéncias a “questdo judaica” ou as relagdes da
Igreja Catdlica com o judaismo, que demandava uma revisdo de parte da Igreja; o paragrafo
133, por exemplo, teria a seguinte redacéo:

E, no entanto, essa campanha injusta, impiedosa, contra os judeus sob a capa
cristd tem, pelo menos, a vantagem, se é que podemos nos exprimir assim,
em relacdo a batalha da raca, a saber: lembra a verdadeira natureza, a base
auténtica da separacgdo social entre os judeus e o resto da humanidade. Tal
base tem um carater diretamente religioso; assim, a pretensa questdo judaica,
em sua esséncia, ndo é uma questdo de raca, nacdo, nacionalidade territorial
ou cidadania, mas trata-se de uma questdao de religido e, apds a vinda do
Cristo, uma questao de cristianismo. (Passelecq, Suchecky, 1997, p. 355)

Frustrada a tentativa de Pio XI, o tema perdeu relevancia, somente readquirindo foco
quando da realizacdo do Concilio Vaticano Il, ou seja, ap6s a ocorréncia da maior tragédia
que se abateu sobre o povo judeu, a Shoah, que exterminou seis milhdes de individuos dessa
etnia.

A autocritica da postura da Igreja face aos judeus acabou sendo incluida na pauta do
Concilio gracas, em boa parte, aos esfor¢os de Jules Isaac. Isaac (1877-1963), historiador
judeu-francés, educador destacado, perdeu esposa e filha na catastrofe nazista; salvo

fortuitamente de também ser assassinado, passou, a partir do final da guerra, a dedicar-se a

8 https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl 19651028 nostra-
aetate_po.html
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aproximagéo entre cristdos e judeus, sendo um dos fundadores, em 1948, da Associacao inter-
religiosa “Amiti¢ Judéo-Chrétienne de France” (Amizade Judaico-Cristd da Franca).

Ja durante a guerra Isaac escrevera Jésus et Israél, sua obra de maior destaque, na qual
denunciava a longa historia de “ensino do desprezo” praticado pela Igreja e promovia uma
ampla desconstrucdo das acusacOes que a Igreja sustentava contra os judeus - em especial a de
deicidio — bem como enfatizava o fato de Jesus ser judeu. O livro foi publicado em 1948; ndo
obstante, as ideias que vinha defendendo tornaram Isaac um dos protagonistas da Conferéncia
de Seelisberg, em 1947, evento no qual cerca de 65 pessoas, judeus e cristdos de varias
denominagdes, reuniram-se para uma ampla discussdo sobre o antissemitismo e como
combaté-lo, tendo como objetivo ultimo o estabelecimento de uma nova base para o dialogo
entre judeus e cristdos; do evento resultou a aprovacdo de um documento composto por dez
pontos.

Na sequéncia, Jules Isaac obteve a oportunidade de apresentar a Jodo XXIII o
documento aprovado em Seelisberg, Suica. O Papa encaminhou o documento para o Cardeal
Augustin Bea, encarregando-o de preparar o material para apreciacdo no Concilio.

A contribuicdo da Nostra Aetate para a melhoria das relacfes entre judeus e catélicos
é absolutamente inegavel. Entre outros avangos, provocou mudangas na catequese cristd e
motivou a fundacéo de instituicdes que promovem a reconciliacdo entre os dois grupos. E deu
frutos. A esse respeito, Maria Campos assinala que:

ApoOs a necessaria série de negacdes encontradas no texto de Nostra Aetate,
0s judeus, como povo, ndo sdo culpados pela morte de Cristo nem devem ser
apresentados no ensino cristdo como amaldicoados etc. - inicia-se, também
sob o legado de Isaac, com Ellul e outros exegetas, a era das afirmagfes de
uma nova teologia cristd sobre os judeus e sobre as relacBes entre estes e
cristdos. (CAMPQS, 2007, p. 379)

Entretanto, é preciso ter presente que a Nostra Aetate é uma “Declara¢ao”, género de
documento enderecado para fora da Igreja e que se caracteriza por seu carater ndao vinculante;
ou seja, o clero e os fiéis ndo ficam obrigados a seguir suas estipulagBes. Esta caracteristica
talvez explique, em parte, sua ndo difusdo massiva e seu relativo desconhecimento por parte
do povo catolico.

A Declaracao legitima a aproximag¢do com os judeus no “patrimdnio espiritual comum
aos cristaos e aos judeus”, e propde como ferramentas os estudos biblicos e teoldgicos:

Sendo assim tdo grande o patrimdnio espiritual comum aos cristdos e aos
judeus, este sagrado Concilio quer fomentar e recomendar entre eles 0 matuo
conhecimento e estima, os quais se alcancardo sobretudo por meio dos

Cadernos de Sion, S&o Paulo, v. 5, n. 2, p.153-164, jul/dez 2024 158



T

CCDEJ"

REVISTA ISSN 2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
CADERNOS DE SION https://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2024v5n2al53

estudos biblicos e teoldgicos e com os dialogos fraternos. (N.A., art. 4°,
1965)

A importéncia da Nostra Aetate para a melhoria das relagdes entre cristéos e judeus

pode ser avaliada pelas inumeras reflexdes a que deu origem. Entre estas, relacionamos

algumas, para exemplificar e para servirem de estimulo para pesquisas posteriores por parte

do leitor interessado:

“Orientagdes e sugestoes para a aplicagdo da declaracdo conciliar Nostra Aetate”,
elaboradas pela Comissdo para as Relagdoes Religiosas com o Judaismo em 01 de
dezembro de 1974;

“Memoria e reconciliagdo: a Igreja e as culpas do passado” — publicado pela Comissao
Teoldgica Internacional em 2000;

“Dabru Emet — A Jewish Statement on Christians and Christianity” — publicado em 10
de setembro de 2000 como antncio de pagina inteira no New York Times;

“Discurso do Papa Joao Paulo II ao Rabino-chefe de Roma” em 13 de fevereiro de
2003;

“Os Doze pontos de Berlim — construindo a nova relacao entre judeus e cristdos” —
publicagdo do Conselho Internacional de Cristdos e suas organizagdes-membro, de
julho de 2009;

“Nostra Aetate apos 50 anos: historia, e ndo s6 memoria, do Vaticano II” — escrito por
Massimo Faggioli em 30 de outubro de 2015 e publicado em traducdo na revista [HU
on-line em 03 de novembro de 2015;

“Passos do didlogo catolico-judaico em documentos catdlicos desde a Nostra Aetate”,
de Maria Teresa de Freitas Cardoso, publicado na revista Pistis & Praxis: Teologia e
Pastoral, vol. 9, num. 2, maio-agosto de 2017;

“Is Dabru Emet the Jewish Nostra Aetate? Sic et Non” — artigo do rabino David Fox

Sandmel em 23 de junho de 2021 em www.american-religion.org.

Dominique de La Maisonneuve e o livro Le Judaisme

Dominique de La Maisonneuve nasceu em 1929, em Alencon, vila localizada na

regido da Normandia, Franca. Estudou na Escola Notre Dame de Sion em Paris. Em 1951

entrou na Congregacdo Notre Dame de Sion. Formou-se em Teologia (Instituto Catolico de

Paris 1960), em Letras Modernas-Inglés/Aleméo (Paris 1962) e bacharelou-se em Lingua

Hebraica e Pensamento Judaico pela Universidade Hebraica de Jerusalém em 1977. Atuou
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como professora de francés e latim nas escolas da Congregacdo em Marseille, Paris e
Grenoble.

Foi apos a publicacdo de Nostra Aetate que Soeur Dominique, como é conhecida em
sua comunidade, passou a se aproximar do estudo sobre os judeus e sua relacdo com a Igreja
Catolica como ela expds em entrevista em 28 de julho de 2022:

Ela nos contou que, ap6s a publicacdo da Nostra Aetate, o cardeal Augustin
Bea convocou as Irmds da Congregacdo Notre Dame de Sion para
implementarem a Nostra Aetate: “Ele veio a Roma até nos e disse: Irmas de
Sion, agora cabe a vocés implementar a Nostra Aetate; porque na Igreja foi a
primeira vez, a primeira vez que um concilio tratou de forma favoravel os
judeus, a primeira vez! Entdo foi uma revolucdo e uma revolucdo ndo

acontece, ndo ¢ necessariamente transmitida de maneira facil”.
(GUILHERME, 2023, p. 71)

Como vimos nas secdes anteriores, a Nostra Aetate recomenda aos cristdos que haja
uma aproximacdo com os judeus através de estudos e didlogos fraternos. Esta sugestéo
chegou ao ramo feminino da Congregacdo Notre Dame de Sion, conforme narrativa ja
exposta de Maisonneuve, quando houve uma convocacdo do cardeal Augustin Bea para que
as irmas se responsabilizassem pela implementacao desta aproximacao.

Ao retornar a Paris, no final da década de setenta, Maisonneuve deu continuidade ao
trabalhno no magistério que fazia antes de sua partida, mas integrou os conhecimentos
adquiridos em seus estudos sobre a lingua hebraica e cultura judaica em Israel, superando os
obstaculos que surgiram, como apontam suas palavras:

Fui professora no Instituto Catolico de Paris[;] ndo é longe de onde
moramos, € ali na rue d'Assas. Eu ensinei hebraico, judaismo e a tradi¢éo
rabinica gradualmente porque estes temas ndo passavam facilmente entre 0s
cristdos [oh 14, 1a!] foi preciso muita diplomacia e tato e assim ensinei
durante 20 anos na Catho e depois do Instituto Catdlico. (GUILHERME,
2023, p.75)

Neste mesmo periodo, Soeur Dominique comecou a escrita e publicacdo de seus
livros envolvendo tematicas judaicas: Paraboles rabbiniques (1984), L hébreu biblique par
les textes | (1988), Priéres juives (1989), L hébreu biblique par les textes IT (1991), Les fétes
juives (1993), Le judaisme, la vie du peuple de Jésus (1984, 1990, 1999), Hebreu biblique,
Méthode elémentaire (1977), Le judaisme (1998, 2007, 2017) traduzido em portugués:
Judaismo simplesmente (2019), La Tora vient des cieux, Introduction au sens du langage
biblique (2010), Histoire du SIDIC, Service Information-Documentation juifs et Chrétiens

(2018). Paralelamente ela foi membro e, posteriormente, presidente do SIDIC (Servico de
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Informacdo e Documentagdo Judaica/Cristd) de 1977 a 2016. Em 2012, obteve o prémio
AJCF Amitié Judéo-Chrétienne de France.

Dentre seus livros, destacamos Le Judaisme, sobre o qual segue exposicdo por
encontrarmos presente, no discurso de Maisonneuve, o registro do assumir a responsabilidade
invocada pelo Cardeal Bea frente a proposta de didlogo da Nostra Aetate. Tal livro foi
traduzido para o portugués, em 2019, com o0 nome Judaismo simplesmente.

Ele € formado de uma introducéo, oito capitulos e uma conclusdo. A primeira edicao
data de 1998 e foi atualizada em 2007 com o acréscimo do capitulo 7 sobre “o povo judeu
hoje”.

No livro, é possivel observar a presenca de outros textos em didlogo com o texto de
Maisonneuve, como € o0 caso - em particular - da Nostra Aetate, artigo 4, conforme registro
abaixo:

Registramos o cotejo de outros textos, dentro do livro em anélise, como a
citacdo da escrita do historiador Jules Isaac, o texto da Nostra Aetate e o
Discurso de Jodo Paulo Il na sinagoga de Roma em 1986, fato que abre um
didlogo entre Le Judaisme e estes textos. A mencdo destes discursos é
intermediada pela informacdo de que esta é a razdo de sua obra: "depois de
dois mil anos de ‘ensino de desprezo’, ir rumo ao reconhecimento de ‘nossos
irmaos mais velhos na ¢’ [2019, p. 14]. (GUILHERME, 2023, p. 80)

Chamando a atencdo para o fato de que a autora € uma religiosa cristd, dado relevante
sobre a narrativa em analise, apresentamos um breve panorama sobre os temas abordados no
livro.

Maisonneuve inicia apresentando a formacdo do povo judeu dentro de uma
perspectiva biblica. Ela situa historicamente o0 movimento de deslocamento deste povo dentro
do espaco geogréfico do Oriente Médio, a época, impulsionado pelos contextos sociais,
politicos e econémicos. Todo o0 percurso encontra-se apoiado em pesquisa historica, que a
autora registra nas referéncias, sendo cotejado por textos biblicos, como é o caso da cita¢éo do
livro dos Salmos e de Ezequiel (MAISONNEUVE, 2019, p. 22).

Ao narrar as invasdes sofridas por Israel até a ocupagdo romana, Maisonneuve retrata
como estes acontecimentos influiram na organizacdo do povo judeu diasporico, uma vez que
os Templos foram destruidos afetando a vida comunitaria que acontecia em seu entorno. Este
cenario foi construido a partir de informagdes que a autora selecionou nos Evangelhos, como
ela mesma comenta: “O Novo Testamento nos mostra o povo judeu subindo ao Templo,

entrando na sinagoga e se deslocando de provincia em provincia.” (2019, p. 26).
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Maisonneuve esclarece ao leitor a formacao de diferentes grupos judaicos. Apresenta
os saduceus, fariseus, essénios e zelotes entre os grupos judaicos do primeiro século,
chegando assim ao &mago da narrativa que € apresentar Jesus como judeu atraves da
aproximacdo de topicos identitarios obtidos a partir de sua leitura e interpretacdo dos textos
biblicos. A identidade judaica de Jesus é registrada a partir de aproximacoes feitas com
questdes como por exemplo a crenga ou ndo na ressureicdo dentre outras, selecdo feita por
Guilherme M.L. em sua dissertacéo:

[...] o Novo Testamento deixa pressentir que Jesus é préximo dos fariseus:
quer se trate da proclamacédo da ressurreicdo [Mt 22,23]. De sua fidelidade a
observéancia: Eu ndo vim abolir [...][Mt 5,17]. “E isso que seria preciso fazer,
sem negligenciar aquilo” [Mt 23,23], de sua assiduidade ao Templo [Lc

2,42]. Ou do seu cuidado ao ensinar as multidbes [ Mc 6,34].
[MAISONNEUVE, 2019,p. 29]. (GUILHERME, 2023, p. 82)

A importancia da observacao entre os costumes de Jesus e da comunidade judaica de
sua época havia sido explorada no livro Jesus e Israel pelo historiador francés Jules lIsaac:
“Jesus, o Jesus dos Evangelhos, Filho tinico e Encarnagao de Deus para os cristaos, foi na sua
vida humana um judeu, um simples artesdo judeu. Este é um fato que nenhum cristdo tem o
direito de ignorar” (ISAAC, 1986, p. 11).

A autora avanca em sua narrativa histérica, levantando hipoteses para as divergéncias
entre grupos distintos no primeiro século, sobre a messianidade de Jesus dentro de um
panoramico contexto econémico, politico e social. Ela destaca a disputa entre os judeus e 0s
novos cristaos pelo titulo de “filho eleito” por um mesmo Pai. Ainda focalizando os primeiros
séculos, Soeur Dominique apresenta a formacdo da catequese antijudaica elaborada por
padres da Igreja que marcaram o rompimento entre cristdos e judeus e formaram a imagem do
judeu deicida que invadiria séculos impregnando a memoria da comunidade cristd. Tal
caminho de afastamento se deu por séculos, agravando-se através de decisfes conciliares, e
sO0 houve uma proposta de reversdo a partir da publicacdo da declaracdo Nostra Aetate, artigo
4° , documento conciliar publicado como resultado ao Concilio Vaticano Il, em 1965,
documento abordado por Maisonneuve no capitulo VIII de seu livro.

A partir do retrato que Dominique de La Maisonneuve faz da histdria judaica para o
leitor cristdo é possivel concluir que, segundo analise estruturada em conceitos sobre géneros
do discurso do filésofo da linguagem Mikhail Bakhtin, o livro Le Judaisme atinge o objetivo
de colocar elementos da tradicdo judaica diante da tradicdo cristd. A linguagem informal

adotada pela autora traz para o leitor elementos densos que servem para alimentar um
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aprofundamento caso este se sinta impulsionado. Ao promover o didlogo entre textos biblicos
e histdricos ela permite que ougamos diferentes vozes, além de sua propria, além de abrir
perspectivas para que acdes responsivas ocorram encaixando-se assim no conceito de géneros
de discurso secundério que, segundo Bakhtin (2016, p. 23), sdo complexos: “Na maioria dos
casos, 0s géneros da complexa comunicacdo cultural foram concebidos precisamente para
essa compreensao ativamente responsiva de efeito retardado” e possibilitam acdes responsivas

dentro de uma infindavel cadeia discursiva.

Conclusodes

Dentro da corrente de discursos do qual faz parte a declaragdo Nostra Aetate,
percebemos o livro Le Judaisme de Dominique De La Maisonneuve como um ato responsivo
a proposta de didlogo que consta no texto da Igreja Catdlica.

Entendemos que os atos se encadeiam. O ato responsavel, que para Bakhtin é o
resultado da acdo do sujeito agente quando este se pronuncia, suscita respostas, atos
responsivos; esses atos responsivos, por sua vez, se constituem em novos atos responsaveis,
provocando o surgimento de novos atos responsivos e assim sucessivamente.

E possivel observar que o registro das reflexdes de Jules Isaac, em seu livro Jesus e
Israel, constituem um ato responsavel que gerou, enquanto ato responsivo, os dez pontos de
Seelisberg, documento final da 1l Conferéncia Internacional de Emergéncia sobre o
Antissemitismo ocorrido em Seelisberg-Suica. Estes dez pontos aprovados nessa conferéncia,
por sua vez, na condicdo de ato responsavel, ao serem entregues como parte dos documentos
ao Papa Jodo XXIII por Jules Isaac em encontro no ano de 1960, oportunizaram como ato
responsivo a Declaracdo Nostra Aetate; de novo, a Declaracdo Nostra Aetate, como ato
responsavel, provocou uma gama de atos responsivos, entre os quais o livro de Dominique De
La Maisonneuve, Le Judaisme, abordado acima.

O presente artigo, entdo, se propde como ato responsivo da vida e obra dessa grande
pensadora e aspira, por sua vez, se constituir em ato responsavel, abrindo espaco para novos

atos responsivos entre seus leitores na grande tarefa da reconciliagéo entre judeus e cristéos.
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Resumo

Artigo cientifico que apresenta um estudo interpretativo e semantico do Livro do Génesis 3, 1-
23 sendo que o capitulo 1 destaca a parte interpretativa que nos mostra como 0s elementos da narracdo
podem constituir a propria narrativa da desobediéncia de Addo e Eva por meio de seus aspectos
estruturais. O capitulo 2 mostra como as ferramentas da semantica ajudam na reflexdo sobre esse ato
desobediente. O capitulo 3 por meio das figuras de linguagem detalham os conteldos semanticos e
expressivos pela analise das figuras encontradas no texto biblico.

Palavras-chave: desobediéncia; castigo; tentacdo; Deus; sofrimento.

Abstract

Scientific article that presents a interpretative and semantic study about the Book of Genesis 3,
1-23 being that the chapter 1 is over a interpretative part that shows us as the narrative elements can
constitute the disobey narrative of Adam and Eve by the structural aspects. The chapter 2 shows by the
semantic tools help us about the reflection over this act of disobedience. The chapter 3 by the speech
figures details the semantic and expressives contents by the analysis of the figures found in the biblic
text.

Key-words: disobedience; punishment; temptation; God; suffering.

Introducéo

Inda entre os filhos de Eva eles ndo tinham/Novos homes obtidos, até que no
orbe,/Por concessdo de Deus, vagando infrenes/Para tentar os miseros
humanos,/Puderam com mentiras, com embustes,/Corromper deles a maior
guantia/Para deixarem Deus (que o ser lhes dera)/Tachando de ndo vista a
sua gléria.(Paraiso Perdido de John Milton)
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Em um belo dia, 0 Homem foi criado por Deus, dizem as Escrituras que foi feito do p6 e
recebeu um sopro divino e assim foi colocado no Paraiso, em um lindo jardim chamado Eden.
No entanto, a historia ndo parou por ai, era preciso que ele tivesse uma companheira, afinal
ficar s6 naquele lugar tdo lindo, com tantas plantas e animais ndo era conveniente, nem para
natureza, nem para Deus uma vez que a continuidade da espécie era necessaria. Assim, em
um momento de sono, Deus tirou uma costela desse Homem e eis que surge sua companheira
denominada Eva. A narrativa prossegue até que ha uma proibicao: ndo poderia comer nenhum
fruto da Arvore do Conhecimento do Bem e do Mal, pois a mortalidade cairia como um
relampago sobre eles e assim a vida seguia. Mas nem tudo era perfeito e algo de inusitado
aconteceu.

Uma serpente, um animal que pode ter muitos simbolos, surgiu e tentou a mulher.
Depois de longo discurso convenceu aquele ser feminino que pudesse comer o fruto sem
medo, afinal, saber sobre o Bem e sobre o Mal ndo era tdo ruim assim. Feito o delito/
desobediéncia, agora o proprio Deus surge de sua eternidade e pergunta o que eles fizeram e
também a percepcdo da nudez. Cobertos com folhas de parreira para ndo mostrar o que antes
era mostrado com muita naturalidade. Para terminar com esses dias de desobediéncia, a
serpente foi amaldigoada e tornou-se inimiga da mulher que passaria a gerar com dor seus
filhnos e comer a partir do trabalho e suor de seus rostos. Foram expulsos e ndo poderiam
voltar aquela situacdo paradisiaca e para confirmar seu propdésito dois anjos foram colocados
nesse lugar esplendoroso, ndo haveria como voltar, vao desbravar o mundo e pelo sofrimento
marcar definitivamente suas vidas. Nao foi um bom negdcio certamente.

A narrativa descrita acima esta no livro do Geénesis, em seu capitulo 3 mais
precisamente a descri¢do da queda do homem nos versiculos de 1 a 23. O que é preciso notar
€ como essa histdria chega até nds num comovente esforco de entender o porqué de tanto
sofrimento que acomete o0 ser humano. Se pararmos para pensar 0 que vemos no mundo:
guerras, fome, assassinatos, violéncia, racismo, preconceito e a luta constante para se ter o pdo
de cada dia com muito esforco e sacrificio. A mulher sempre parindo com muita dor e muitas
vezes morrendo no parto assim como seu filho pode sobreviver ou ndo e a saga do sofrimento
continua.

No entanto, 0 que nos atrai tanto na leitura desse trecho da Biblia. Saber que 0 Homem
tinha tudo de positivo e contava com a graca de seu criador e que jogou tudo fora pela
influéncia de sua companheira que conseguiu convencé-lo sobre o ato de comer algo que

estava proibido e deixar como legado um mundo que seria vivido por meio do sofrimento. E,
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além disso, esse repudio que sentimos pela serpente e milhares de espécies que apresentam
essa caracteristica negativa e amaldicoada. Uma possibilidade de ser um ser maligno, um
demonio cujo objetivo é destruir o projeto de Deus sobre 0 Homem e o processo da tentacao
confirma isso. Muitos personagens, muitas atuacdes e também o desejo de entender todo esse
processo, no inicio por uma reflexdo literal e depois por uma anélise seméantica que pode nos
oferecer muitas construgdes de sentido para esse texto tao especial.

Nosso objetivo com esse artigo é trazer os conteudos das Escrituras no que se refere a
essa passagem do Livro do Génesis 3,1-23 para podermos compreender essa questdo da queda
do Homem e sua expulsdo do Paraiso que o levou a um mundo de sofrimento e analisar
posteriormente 0s conteldos semanticos que formam essa moldura do processo de
desobediéncia de uma determinacdo divina no @mbito de fazer da mulher um ser desobediente
e que leva Adao ao precipicio por meio da narrativa da serpente.

Geénesis 3 é um texto onerado por grande carga interpretativa. E um texto
usado e até abusado como fundamento para determinadas énfases teolégicas
dentro do cristianismo, destacando-se a doutrina da chamada ‘queda’ e a do
‘pecado original’. A aceitagdo do convite da serpente por parte de Eva e
Adao teria provocado a ruptura na suposta relacdo direta e harmonica entre
Deus e o primeiro casal. Isso constituiria o ‘pecado original’, isto €, uma

macula hereditaria, para a qual somente a igreja pode oferecer ‘remédio’
por meio do batismo. (HEIMER, 2009, p.96-97)

E possivel que ao longo dessa reflexdo, os conceitos a imagem da desobediéncia possa
ser discutida uma vez que a ideia que temos desse momento nos mostre a primeira
manifestacdo de descumprimento do que foi determinado por Deus, um afastamento que ficou
marcado pela inconsisténcia do pensamento adamico perante seu criador.

No primeiro item serdo mostrados os elementos da narragdo e como eles fundamentam
0 texto biblico uma vez que a estrutura narrativa e seus componentes nos mostram como a
mensagem da queda do homem esta organizada. No item 2, a analise semantica permite o
conhecimento dos campos semantico e lexical que constroem o sentido do texto em seu
conteido. Por fim, no item 3, a importancia das figuras de linguagem que transmitem a

situacdo figurada do texto.

A perda do Paraiso e sua consequéncia: o que diz a narrativa

Durante a leitura do Livro do Génesis temos um cenario que é o Jardim do Eden, e
quatro personagens: Addo, Eva, a serpente e Deus. E uma narrativa (CEREJA, 2000) com

seus componentes que segundo MORETTO (2009) sdo chamados de Elementos da Narracao.
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Espago fisico (lugar): o Jardim do Eden onde a narrativa acontece, é possivel observar que
esse jardim é perfeito, bonito, criado para que a vida seja plena, com uma integracdo. Nesse
local existe harmonia, ou seja, a paz reina totalmente, ndo ha conflitos, ndo ha guerra nem
disputas territoriais. E bom viver nesse local. Percebemos que é um lugar muito agradavel
sem problemas existenciais. Lugar no qual pode-se viver muito bem, no entanto algo iria
acontecer mas que esse processo todo de felicidade fosse interrompido, ou seja, ndo iria durar
para sempre a vida de Ad&o e Eva nesse lugar prodigioso. Nesse espago descrito acontecem as
acoes: “Nos podemos comer do fruto das arvores do jardim.” (Gn 3,1). Também temos a
citacdo da palavra “solo”, “maldito ¢ o solo por causa de ti” (Gn 3,17). Podemos entender que
0 solo que antes era sagrado no momento da criacdo agora tornou-se maldito com forte
significado negativo. O que fora criado para o bem, tornou-se parte do mal. Outros elementos
pertencem ao espaco (jardim) como: arvore, fruto, poeira, espinhos, cardos (plantas
espinhosas) erva, campos, caminho.

O espaco em sua constituicdo social estd no campo religioso, que HEIMER (2009)

chama de texto mitico (apresenta mitos como Adao, Eva) como no exemplo: “E Ilaweh Deus o
expulsou do jardim de Eden para cultivar o solo de onde fora tirado” (Gn 3,23).
Tempo: A primeira referéncia ao tempo estd em Gn 3,8: “Deus que passeava no jardim, a
brisa do dia.” Podemos perceber que Deus, estava passeando pelo jardim depois que a
desobediéncia tinha sido cometida. Depois, notamos uma referéncia ao tempo quando Deus
diz: “e comeras poeira todos os dias de tua vida” (Gn 3,14) o que podemos entender como um
tipo de maldicdo langada contra a serpente, pois foi ela que convenceu Eva a comer do fruto
proibido. Mais a frente no proprio texto encontramos outra referéncia ao tempo: “Com
sofrimentos dele te nutrirds todos os dias de tua vida.” (Gn 3,17). Encontramos aqui a
condenacdo ao Homem que s6 podera se alimentar se trabalhar, ou seja, vai precisar lutar por
sua sobrevivéncia. Fica explicado a necessidade do trabalho para que o ser humano mantenha
sua vida.

Personagens: fundamentais para o desenvolvimento da narrativa, temos em Gn 3,1-23
quatro personagens que constroem a explicagdo da queda do homem e sua consequente
expulsdo do Paraiso a saber:

e Deus, o criador de tudo, Aquele que estabeleceu uma proibicao sobre o ato de comer
de um fruto especifico e foi desobedecido por suas criaturas. “Eles ouviram os passos

de Iaweh Deus que passeava no jardim...” (Gn 3,8).
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e Adao, aquele criado por Deus, que no texto é apresentado como homem e também
como marido: “Deu-o também ao seu marido” (Gn 3,6) ¢ em “O homem chamou sua
mulher Eva” (Gn 3,20). Condenado a trabalhar para ter seu sustento.

e Eva, criada a partir da costela de Addo, a companheira, citada como mulher: “A
mulher viu que a arvore era boa ao apetite...” (Gn 3,6). Essa personagem adquire
grande importancia, pois foi ela tentada pela serpente e depois entregou o fruto a Adéo
e assim ambos perderam o Paraiso. Condenada a parir com muita dor.

e Serpente: animal responsavel pela queda do Homem (humanidade), personificada
como o Mal. Em: “A serpente era o mais astuto de todos os animais dos campos” (Gn
3,1). Apresenta caracteristicas do ser humano por meio da fala: “A serpente disse
entdo a mulher: ‘N#o, ndo morrereis’ (Gn 3.4). E esse animal que convence Eva a
comer do fruto proibido, dar ao marido e levar tanto Addo quanto Eva a serem
expulsos, cada qual com um castigo. “A serpente entdo sera ‘quebrada’ por ele em
razdo da maldade de seu coracdo. Por fim, Deus diz que havera inimizade entre a
serpente e a descendéncia de Addo, e ela esperara ja ciente de seu destino, pelo
calcanhar que pisara em sua cabega até o dia de sua puni¢gdo” (SILVA, 2020, p. 118).
A questio da asticia é mencionada pela escritora Adélia Prado: “Asticia. E do
demonio, é da serpente. VVocé vé que o mito cristdo da criacdo de Addo e Eva (...) 0
mito da tentagdo da serpente” (PRADO, 1991, p. 97).

A presenca e atuacdo desses quatro personagens estabelecem uma relagcdo de imposicéo
de uma regra e foi desrespeitada causando assim a expulsdo de Addo e Eva do Paraiso por
meio de um animal astuto (serpente) que mostram no que se tornou a humanidade mergulhada
no sofrimento.

Foco-narrativo: E sempre importante destacar sob quais aspectos a historia estd sendo
contada, no caso do Livro do Génesis 3,1-23 temos a narracdo em 32 pessoa, concluindo que o
narrado conhece a histdria que esta contando, isso sao verificados pelos verbos que aparecem
na 3% pessoa do singular: “Iaweh Deus chamou o homem: ‘Onde estas?’” Ao longo do texto, o
narrador vai falando sobre essas personagens optando pelos verbos na 3?2 pessoa do singular:
A serpente era, Deus disse, eles ouviram, abriram-se os olhos dos dois, etc. Esse assunto sera
tratado com mais detalhes mais a frente.

Observagédo: existem verbos na 1% pessoa do singular quando representam

especificamente a fala das personagens: “tive medo porque estou nu, e me escondi” (Gn 3,10).
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Enredo: A narrativa nos conta a historia da desobediéncia do Homem em relacdo a uma
proibicdo de Deus para que ele ndo comesse determinado fruto de uma certa arvore. Esse
Homem, chamado de Adao, vivia com sua companheira Eva. Em certo momento aparece uma
serpente que fala e convence Eva a comer do fruto proibido depois de muitos argumentos.
Ela come e d& para seu companheiro que também o come. Deus aparece e por meio de um
didlogo percebe que eles O desobedeceram, os castiga determinando que o trabalho arduo
seria 0 meio de sobrevivéncia e que os filhos gerados nasceriam com muita dor. Também esse
castigo atingiu a serpente que foi condenada a rastejar eternamente. Por fim, colocou dois
querubins (tipo de anjo) na entrada do Paraiso que ndo permitiriam o retorno dos
insubordinados ao Paraiso. Heimer (2009) explica que o Livro do Génesis apresenta um
conteddo negativo, uma vez que fala da desobediéncia e transgressao dos humanos em relacédo
a Deus, mas essa transgressao € necessaria, pois torna o homem livre e autbnomo.

O discurso: Predomina o discurso direto, aquele que cita os verbos de forma direta na fala
das personagens: “Deus disse a mulher: ‘Que fizeste?”” E a mulher respondeu: “A serpente me
seduziu e eu comi’” (Gn 3,13). Assim, o texto adquire mais autenticidade, pois ¢ como se

estivéssemos ouvindo as conversas das personagens.

A Semantica e a construcéo do sentido em Génesis 3,1-23

Existem muitos aspectos que precisam ser entendidos nessa passagem da Biblia e
recorreremos a HADDAD (2024) para essa compreensdo. De inicio, o autor nos descreve a
serpente como astuta, assim como nas Escrituras, um animal selvagem que ndo pode ser
domesticado, pertence a natureza, a mesma criada por Deus. A serpente conhece esse
significado, aquele dado por Deus e faz um jogo de seducdo que joga as palavras da mulher
contra si mesma, hd uma intengéo explicita por parte desse animal: fazer a mulher descumprir
uma regra dada pela divindade. Se Deus proibe uma fruta, de certo modo esté proibindo todas
as frutas e deixando esses seres humanos presos e submissos a essa regra. Ao serem
descobertos, a mulher culpa a serpente pelo ato da desobediéncia. A serpente inicia a
narrativa, o didlogo e mostra a mulher que Deus escondeu o verdadeiro significado dessa
proibicdo, um argumento convincente, ndo € apenas a morte o castigo por comer o fruto e sim
0 conhecimento do bem e do mal, e eles se tornardo como Deus segundo a serpente. Assim,
para a mulher ha beneficios em comer do fruto proibido, comete o delito e induz o homem a

fazer o mesmo.
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A mulher pode ser vista como aquela seduzida pela serpente, aceita seus argumentos
para quebrar uma proibicdo e depois convence seu companheiro a fazer o mesmo. A serpente
poderia ocupar o lugar do marido, uma vez que o homem tinha outras fungdes nesse mundo
criado por Deus. Nota-se que foi a mulher que transgrediu primeiro e depois 0 homem fez o
mesmo. Segundo o autor, “Em vez de se opor a proibi¢ao divina, ele cede ao argumento da
mulher (subentendido) que ¢ o da serpente” (HADDAD, 2024, p.85). A mulher teria sido
ingénua, pois ndo viu perigo em comer o fruto da arvore proibida, mas aceitou o que a
serpente lhe dissera. Por cometer tal delito, o castigo que recebeu de Deus foi que teria que
parir com muita dor, 0 que ndo era tdo agradavel nesse momento de dar a luz, mas foi essa
condigédo dada a ela, pois seu ato fora muito grave aos olhos de Deus. O autor ironicamente
pergunta se Eva ndo tivesse desobedecido Deus conseguiria ter seus filhos sem dor? Mas a
propria natureza diz o contrario ao mostrar que 0s partos trazem muita dor as mulheres.

Em relagdo ao homem, aqui na figura de Addo, Deus vai diretamente a ele, pergunta o
que houve a causa da nudez e ele culpa a mulher que Ihe dera o fruto proibido, assim esta
condenado a trabalhar para sobreviver, serd expulso do Paraiso juntamente com sua mulher, e
voltara ao pé no momento de sua morte, foi extremamente prejudicado pelo ato desleal que
cometeu: “Agora, o homem vai suar para cultivar a terra, cultivar o trigo, transforma-lo em
farinha, amassa-lo com agua, e cozer a massa numa fonte de calor (...). No pomar, 0 homem
mortal poderia consumir a arvore-da-vida, agora isso ndo sera possivel” (HADDAD, 2024, p.
93).

A consciéncia de que estdo nus apds comerem o fruto proibido, a construcdo das tangas
com folhas de figueira mostram a Deus que Ele fora desobedecido. Deus questiona o ato,
condena o homem, a mulher e a serpente. Ha uma expulsdo do jardim do Eden e a colocacéo
de dois querubins para guardar a entrada e ndo permitir que Adao e Eva voltem.

E interessante notar que na construgdo do sentido, foram utilizados muitos verbos
imperativos demonstrando a autoridade de Deus, seja no afirmativo ou negativo (SACCONI,
1994), afirmando e reafirmando que h& uma proibicdo e as consequéncias dessa
desobediéncia:

e “Deus disse: Dele ndo comereis, nele ndo tocareis...” (Gn 3,3)
e “Caminharas sobre teu ventre e comeras poeira.” (Gn 3,14)

e “c colha também da arvore-da-vida, e coma e viva para sempre” (Gn 3,22)
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O campo semantico

Segundo VANOYE (1983, p. 34) “o campo semantico ¢ o conjunto das significagdes
assumidas por uma palavra num certo enunciado.” Para n6s ¢ muito importante identificar
quais as palavras que geram um significado que forma o cenério de um ato cometido por Eva
influenciada pela serpente. A acdo da mulher é repassada a Addo que assim compde o cenario
da desobediéncia que fez com que tanto o0 homem como a mulher fossem expulsos do Paraiso
e teriam por destino muito sofrimento, por parte de ambos. Vejamos como isso ocorre no

texto no Livro de Génesis 3,1-23.

e Serpente: animal astuto que convence Eva a comer do fruto proibido num ato de
desobediéncia a lei de Deus. Castigada a andar sobre seu ventre, inimiga da mulher (e
de toda a humanidade) e ter sua cabeca esmagada. Esse animal vai ferir o calcanhar de
quem passar proximo a ela.

e Mulher (Eva), criada por Deus a partir de uma costela de um homem (Adé&o) foi
seduzida pela serpente e desrespeita uma ordem de Deus, convence seu marido a fazer
0 mesmo e é castigada a parir com muita dor seus futuros filhos.

e Homem: Ad&o, criado por Deus a partir da argila ou p6 da terra, é a criatura que vive
feliz no Paraiso, é convencido pela mulher a comer do fruto proibido e tem como
castigo viver do suor de seu rosto (trabalho) e voltar para a terra de onde saiu,
adquirindo assim a natureza da mortalidade.

e Deus: (lahweh): o criador de tudo, a divindade. Colocou uma ordem para que o fruto
proibido n&o fosse comido, mas foi desobedecido e castigou 0 homem, a mulher e a

serpente, cada um com castigos especificos conforme descrito acima.

Assim, segundo a area dos significados, eles séo classificados como signos linguisticos,
pois possuem significados (SAUSSURE, 1998) e compdem o que chamamos da perda do
Paraiso por um ato de desobediéncia e colocando as caracteristicas de sobrevivéncia e

mortalidade no ser humano que até entdo vivia em harmonia no jardim do Eden.

Campo lexical

Nessa area semantica, VANOYE (1983, p. 34) nos explica que o campo lexical “¢ o
conjunto de palavras empregadas para designar, qualificar, caracterizar, significar uma
nog¢do...” No texto que estamos estudando um conjunto de palavras caracteriza o lugar

geografico e da natureza onde a desobediéncia de Addo e Eva ocorreram no contexto da
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natureza: serpente — animais —campos — arvores — jardim — fruto — folhas de figueira — brisa
do dia — poeira — solo — espinhos — cardos — ervas do campo — solo.

Podemos perceber no campo lexical que havia um jardim chamado Eden no qual
animais, plantas, arvores viviam. No momento em que Deus descobre que fora enganado, pois
o fruto proibido fora comido, esse jardim comeca a apresentar situaces negativas em relacao
ao homem e a mulher, o solo passa a ser maldito diante desse fato, e espinhos e cardos serao
produzidos, plantas que ferem, machucam e ndo sao agradaveis para a vida.

A condenacéo divina atinge os culpados, e a vida do homem e da mulher é
profundamente afetada por isso: a mulher enquanto mée e esposa e 6 homem
como trabalhador sofre a consequéncia de sua transgressdo (...) ha uma
percep¢do profunda das consequéncias da transgressdo: o pecado do homem
abala a ordem querida por Deus. A mulher sedutora para 0 homem, nédo é
mais a associada e igual deste, pois 0 homem age como senhor e submete a
mulher. Por sua vez, o homem deve se afadigar para extrair sua subsisténcia
de um solo hostil que esta longe de assemelhar-se ao jardim de Eden. (
BIBLIA DE JERUSALEM, 2022, p.38)

Apesar de ser um texto biblico que pertence ao contexto religioso, duas palavras sao
especificas dele: Deus e querubins (anjos da primeira hierarquia) que foram designados por
Deus para guardarem o caminho da arvore-da-vida, impossibilitando a volta de Addo ao
Paraiso.

Dessa maneira, as palavras e ideias que estdo no campo semantico e no campo lexical
criam relagdes associativas, “o espirito capta também a natureza das relagdes que os unem em
cada caso e cria com isso tantas séries associativas quantas relacdes diversas existam”
(SAUSSURE, 1998, p. 145), assim, constatam-se diversas associa¢des que formam o cenario
da transgress@o de Adéo e Eva, por exemplo, o fruto proibido esté associado a algo que tanto
homem como mulher ndo podem fazer que é comer dele, pois seus olhos se abrirdo e
conhecera do bem e do mal, no entanto, esse ato causou o sofrimento e expulsdo do Paraiso.
A gravidez esta associada a dor do parto com muito sofrimento, o alimento est4 associado ao
trabalho arduo que o homem tera que fazer para se sustentar. A desobediéncia esté associada a
imposicéo de castigos ao homem, a mulher e a serpente.

E importante observar que depois que eles comeram do fruto proibido houve a
percepcao que estavam nus e na presenca de Deus se cobriram com folhas de figueira. Assim,
a nudez mostrou a Deus que houve a desobediéncia. Segundo LIFSCHITZ (1998, p. 18)

“Naquele tempo, Addao e Eva andavam completamente nus, mas ndo experimentavam

nenhuma vergonha por isso; na verdade, ndo possuiam nenhum impulso pecaminoso € nem
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eram assaltados por pensamentos lascivos.” Eles eram puros ¢ ndo conheciam a maldade, a

perversidade.

As figuras de linguagem

E possivel em um texto que usamos expressdes comuns da lingua, ou seja, podemos ser
literais e trazer significados sem qualquer alteracdo em seu significado, por exemplo, se
dizemos “a janela estd aberta” temos nessa frase um sentido literal que nos remete a uma
janela e que ela esta aberta, sem estar fechada evidentemente. Mas se quisermos usar outros
tipos de construcdes que podem trazer um sentido diferente daquele que vimos no exemplo
acima, podemos dizer: “seu coragdo estd aberto” e nesse caso temos uma grande diferenga de
sentido, o que nos faz pensar em relacionamentos, sentimentos ou qualquer outro sentido que
a frase possa nos dar. Para enriquecer um texto ou mesmo nao ser direto no significado, temos
as figuras de linguagem, que segundo VANOYE (1983. p. 48) “constituem os ‘ornamentos’
do discurso. A figura se opde a linguagem simples. Ela desvia os elementos da linguagem

comum do seu uso normal, criando uma linguagem nova.”
A personificacéo

Segundo GARCIA (2017, p. 80), “acdes, atitudes ou sentimentos proprios do homem,
mas aplicadas a seres ou coisas inanimadas”, ¢ o que acontece no Livro do Génesis capitulo 3,
a serpente apresenta caracteristicas humanas sendo um animal, é qualificado como astuto e
vai ter o papel de convencer Eva a comer do fruto proibido. A serpente fala:

- “Ela disse a mulher’ Entdo Deus disse: vos ndo podeis comer de todas as arvores do
jardim?’” Inicia-se assim um dialogo perigoso entre o animal e a mulher. Mas como pode um
animal falar e a mesma lingua de Eva? Foi o recurso que o autor do texto usou para colocar a
serpente no papel de facilitar o rompimento do que estava estabelecido por Deus. Muitos
estudiosos dizem que a serpente é o proprio demoénio que quer destruir o projeto de Deus na
criacdo. A serpente aparece duas vezes com as falas de convencimento, depois ndo aparece
mais no texto, a saber:

a) A serpente faz uma pergunta @ mulher: questiona Deus citando a proibicdo dele. (Gn
3,1)

b) A serpente contraria Deus dizendo que Eva ndo vai morrer se comer do fruto e sim
sera como Deus conhecendo o bem e o mal. (Gn 3,4)

Dessa maneira, a presenca da figura de linguagem denominada personificacdo é muito

importante para esse trecho do Livro do Génesis, pois foi por meio de um animal, e um
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animal selvagem e astuto que Eva deixou-se convencer de que ndo haveria mal algum comer
do fruto proibido, depois deu ao marido e tudo se perdeu trazendo para eles a condenacédo de

Deus.

A comparacao

a realidade ndo é constituida apenas por contrastes, e sim por semelhancas, e
perceber essas semelhancas € estabelecer comparacBes ou analogias, 0
processo de comparagdo demonstra a existéncia de semelhangas em qualquer
grau , tem por objetivo tornar uma ideia mais compreensivel” GARCIA(

2017, p 76)
Também chamada de Simile, a comparagdo apresenta conectivos: como, tal, tal e qual,
etc.
No Livro do Génesis 3, encontramos as seguintes comparacoes:

e Versiculo 5 — “Mas Deus sabe que, no dia em que dele comerdes, vossos olhos se
abrirdo e vOs sereis como deuses.” Nesse caso, fica clara a comparaciao que a serpente
faz entre o ser humano e deuses, para que isso aconteca basta comer do fruto proibido.
Esse ato tornaria o0 home semelhante a Deus e conhecedores do bem e do mal.

e Versiculo 22 — “Depois disse Iaweh Deus: ‘Se o homem ja ¢ como um de nds.” Nessa
citacdo, Deus ja estabelece a comparacdo de que o homem € como Ele, porém com
outro destino e assim vai trabalhar, comer o pdo com o suor de seu rosto. No entanto,
Deus é o criador e 0 homem foi criado por Ele, entdo essa comparacdo tornaria o
homem igual a Deus e pudesse controlar o bem e o mal?

A metéfora
A metafora é a figura mais usada na area textual, encontramo-la na literatura, nos textos

de ndo-ficcdo, nas crnicas, nas narrativas e em muitos outros textos. Muito antiga e apreciada
ela é composta basicamente por compara¢Ges sem 0 uso de conectivos e com verbos de
ligagdo. LE GUERN (1990) define a metafora como sendo um tipo de transporte que leva o
significado de uma palavra a outro significado, fazendo uma comparacdo que pode estar na
propria mente.

Para GARCIA (2017, p.78), “a metafora ¢, em esséncia, uma comparagdo implicita, i. e.
destituida de particulas conectivas (como, do que, tal qual, tal como, assim como) ou palavras que
ocasionalmente exercam essa funcdo”. Ainda sobre a metafora, encontramos em MORETTO
(2020) existe uma relacdo com as emocdes.

Aparece uma metafora no versiculo 19: “Pois tu €s p6 e ao p6 tornaras”. Nesse caso
temos uma afirmacdo de Deus de que Adéao (e toda a humanidade) é feito de po, referindo-se

ao momento da criagdo do Homem. “Entdo Iaweh Deus modelou o homem com a argila do
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solo” (Gn 2,7). Addo esta sendo comparado ao p6, o material de sua origem, de sua
confecc¢do, pois, na verdade, o homem ¢é feito de carne, 0sso, sangue e demais componentes.
Essa afirmacao de Deus € para dizer que o ser humano é mortal, vai morrer um dia e voltar ao

elemento de sua criacao.

A metonimia

Segundo SACCONI (1994, p. 437), a metonimia “¢ a substitui¢do de um nome por
outro em virtude haver entre eles algum relacionamento. Encontramos essa figura de
linguagem no versiculo 19: “Com o suor de teu rosto comeras teu pao.” Explica-Se que a
consequéncia, no caso o suor, foi usada no lugar da causa que € o trabalho. Assim, para se
alimentar, as pessoas terdo que trabalhar muito, cancelando a noc¢do de que se pode ganhar o
alimento sem trabalho. E interessante notar que a palavra pdo esta se referindo ao alimento

essencial para manter o ser humano vivo.
A hipérbole

Para SACCONI (1994), a hipérbole é um exagero na afirmacdo. Usada para causar
impacto, para exagerar ou ressaltar uma ideia, também usada para dar énfase na relacdo entre

as pessoas. Temos algumas hipérboles em Gn 3,1-23 a saber:

e “¢s maldita entre todos os animais domésticos e todas as feras selvagens”. (Gn 3,14).
Nesse trecho, Deus esta amaldicoando a serpente por convencer Eva a comer do fruto
proibido e usa uma palavra muito forte: maldita. A palavra fera denota selvageria,
forca.

e “ Caminharés sobre teu ventre e comeras poeira” (Gn 3,14). Duas ideias muito fortes,
a primeira mostrando que a serpente ndo tera pés para caminhar e andar sobre o ventre
€ muito penoso, a segunda o ato de comer poeira que nao tem vida, ndo pode servir de
alimento, como um ser vivo vai poder se alimentar de poeira? Sao afirmacgdes muito
forte por parte de Deus para castigar o animal que foi o responsavel pela quebra de
uma regra estabelecida.

e “Ela te esmagard a cabeca e tu lhe ferirds o calcanhar” (Gn 3,15). Nesse momento,
Deus esta colocando uma inimizade entre a serpente e a mulher, o verbo esmagar traz
essa consequéncia e tem forte carga de sentido destruidor. A parte do corpo vai ser

ferido, o calcanhar quando a mulher se encontrar com a serpente. Parte fragil do corpo

Cadernos de Sion, S&o Paulo, v. 5, n. 2, p.165-179, jul/dez 2024 176



Y REVISTA ISSN 2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
CADERNOS DE SION https://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2024v5n2al 54

CCDEJ

humano que pode até trazer a morte, pois a serpente possui veneno. Segundo a
mitologia grega, Aquiles foi morto quando uma flecha atingiu seu calcanhar.

e “Multiplicarei as dores de tuas gravidezes, na dor darés a luz filhos” (Gn 3,16). Aqui
encontramos a condicdo feminina no momento do parto. Sera com muita dor que as
mulheres terdo seus filhos, uma justificativa para o sofrimento da mulher na hora de
dar a luz. Deus estd impondo essa condi¢cdo a Eva e por consequéncia a todas as
mulheres, uma vez que ela quebrou uma regra estabelecida.

e “maldito ¢ o solo por causa de ti” (Gn 3,17). Novamente a palavra com sentido de
maldicdo é utilizada nesse versiculo, mas agora € o solo que serd maldito e a partir
dele outros sofrimentos surgirdo, como a producdo de espinhos e cardos que sé&o
plantas perigosas se forem ingeridas, podem machucar a boca e a garganta.

e “Ele baniu o homem” (Gn 3,24). Aqui temos a ideia de expulsdo do jardim feito por
Deus, mas o verbo utilizado foi baniu, ou seja, Adao ndo poderia ficar mais naquele
lugar e para evitar sua volta Deus colocou querubins com espadas fulgurantes para
guardar a entrada, assim Ad&o jamais poderia retornar do lugar maravilhoso do qual

saiu.

A antitese

Figura de linguagem que segundo MORETTO (2020) se constitui na expressao de
ideias opostas, de sentidos contrarios. Em Gn 3,1-23 temos uma antitese em: “ (...) e vOs
sereis como deuses, versados no bem e no mal” (versiculo 5). Nesse caso as palavras bem e
mal estdo em sentidos opostos. E um argumento da serpente: se Eva comer do fruto proibido,
tera conhecimento sobre essas duas situacdes, sendo os atributos de Deus. Também no
versiculo 22 encontramos a mesma antitese: “Se o homem ja é como um de nds, versado no
bem e no mal...” Agora que comeram do fruto proibido, o homem ¢é conhecedor do bem e do

mal. Pode seguir sua vida fora do Paraiso.

Considerac0es finais

Foi possivel observar que em Génesis 3,1-23 houve claramente uma desobediéncia, no
caso um homem e uma mulher em relacdo a uma proibicdo de Deus: comer do fruto proibido
gue estava na arvore-da-vida, localizada no centro do Paraiso. O ato ndo ficou impune e Deus
os castigou e também a serpente. Ao primeiro foi imputado o castigo do trabalho para obter o
sustento, a sobrevivéncia. Pelo trabalho vem o alimento, conseguido com muito suor. E
também a mortalidade foi colocada para devolvé-lo ao chdo do qual fora tirado. Trabalho e
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morte, duas condi¢Bes que estruturam o ser humano. E preciso trabalhar para conseguir o
alimento e depois de um tempo esse corpo que fora alimentado com muito esfor¢o morre.
Para a mulher ter filhos serd feito com muita dor, outra condicdo humana que esta
representada nessa passagem textual biblica. A serpente vai morder o calcanhar (parte do
corpo humano que sustenta o corpo no sentido de ndo cair), como consequéncia terd a cabeca
esmagada.

Na organizacdo desse estudo, tivemos os elementos da narracdo que mostraram todo
esse cenario de desobediéncia e punicdo. Importante recorrer a eles para a visualizacdo de
uma proibicdo que ndo foi cumprida. Argumentos de um animal que convence a mulher a
comer do fruto proibido. Depois 0s castigos que vimos ao longo do texto. Apos esse estudo
tivemos os efeitos da semantica que foram produzidos pelos campos semanticos e pelo campo
lexical. Construido o sentido, a compreensdo de que ndo se pode desobedecer impunemente
uma proibicdo de Deus. Na terceira e ultima andlise a presenca das figuras de linguagem que
ajudaram a construcdo do sentido do texto ou mesmo a sua interpretacdo, mas € preciso
desvelar cada intencédo dessas figuras tdo importantes para o texto narrativo.

Dessa maneira foi possivel entender que um animal muito esperto descrito mesmo como
astuto convenceu a Mulher a desobedecer o que Deus havia proibido. ARENS (2007)
comenta que Adao e Eva foram advertidos para que ndo comessem da arvore da ciéncia do
bem e do mal e caso o fizessem morreriam. E isso aconteceu e foram expulsos do Paraiso.
Resta-lhes cumprir o que Deus impds e sentir a tristeza de que a felicidade vivida fora
perdida. O que vai resultar disso tudo é o pd, componente de um corpo desobediente.
Podemos ficar com uma ddvida, Addo e Eva falharam ao comerem do fruto proibido?
Segundo HADDAD (2024, p. 105). “A falha, o fracasso ou o ato que falhou permanecem
sempre constitutivos do ser humano, moldado por Deus (...) o homem difere dos anjos e dos
animais que vivem apenas de acordo com seu programa espiritual ou genético.”

Assim, eles falharam, mas ndo cometeram um abominavel pecado, pois este, vai
aparecer somente em Gn 4, quando Caim vai tirar a vida de seu irmdo Abel, cometendo assim,

um abominavel pecado, isto é, o fratricidio, a morte do préprio irméo.
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et d’enseignement de deux ans au Nigeria, il a achevé son doctorat en 2005 en théologie
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Liban et I’Iraque, et en présentiel au Brésil spécialement dans le Centro Cristdo De Estudos
Judaicos (CCDEJ) a Sao Paulo.”

RESUMO

Virios assuntos ligam o livro do Exodo ao evangelho de Mateus. No Ex, o povo aprende a ter
confianga na providéncia divina, pois ele saiu do Egito e ficou parado, até ao fim do livro, no meio do
deserto. Uma saida sem entrada se tornou uma escola de formacdo para o povo colocar a Lei em
pratica na sua vida diaria confiando-se no Deus Unico. Este artigo expds o caminho do leitor tanto do
Ex como de Mt, depois relata as diversas citacGes e alusdes feitas por Mt ao EXx, e termina dando as
idéias teoldgicas comuns entre os dois livros que sdo: o Deus Emanuel presente no meio do seu povo,
a providéncia divina, o povo e a Igreja, e o respeito da Lei da justica . Esta teologia comum aos dois
livros ajuda o leitor atual a compreender os raizes do seu agir moral no mundo.

RESUME

Plusieurs sujets relient le livre de I’Exode a 1’évangile de Matthieu. Dans Ex, le peuple apprend a avoir
confiance en la Providence divine, car il quitta ’Egypte et resta, jusqu'a la fin du livre, au milieu du
désert. Une sortie sans entrée est devenue une école de formation permettant au peuple de mettre en
pratique la Loi dans sa vie quotidienne, en faisant confiance au Dieu unique. Cet article expose le
chemin du lecteur d’Ex et de Mt, ensuite il rapporte les diverses citations et allusions faites par Mt a
Ex, et il termine en donnant les idées théologiques communes entre les deux livres qui sont : le Dieu
Emmanuel présent au milieu de son peuple, la divine Providence, le peuple et I’Eglise, et le respect de
la Loi de la justice. Cette théologie commune aux deux livres aide le lecteur actuel a comprendre les
racines de son agir morale dans le monde.

Introduction

Le lecteur matthéen est habitué a comprendre 1’Ancien Testament dans un nouveau
contexte. Mt est, en effet, I’évangile écrit a la communauté chrétienne d’origine juive, et il a
montré que Jésus le Nazaréen est le Messie attendu dont la venue a été promise par les
prophétes. Mt a utilisé dix fois une « citation d’accomplissement » c’est-a-dire une citation

qui accomplit clairement I’ Ancien Testament a travers des paroles comme suit : « Tout ceci
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advient pour que s’accomplisse la parole du prophéte »1. A travers ces citations, Mt voudrait
exprimer que les événements ne sont pas au hasard ou fabriqués par les gens, tout au
contraire, ils s’accordent avec les Saintes Ecritures a travers lesquelles Dieu a révélé son
dessein salvifique?.

Si nous comparons 1’évangile de Matthieu au livre de I’Exode, nous trouvons que
I’inspiration divine les a liés d’une maniere particuliére et spéciale. Pour déceler cette
théologie commune et ses composants, nous aurons recours dans cet article a la prospective
«pragma-linguistique»® qui est une branche de la science de la communication écrite, et qui se
concentre en premier lieu sur la construction du lecteur par le texte a travers ses attentes,
ensuite, elle se focalise sur la communication a travers la structure et le potentiel pragmatique
dans le tissu sémantique, et elle se termine par la théologie du texte. En effet, 1’auteur
implicite se rencontre avec le lecteur implicite moyennant le texte qui, par son potentiel
pragmatique, répond aux attentes du lecteur, tout lecteur, a travers les siecles, interpelant son

agir moral.

Construction du lecteur du livre de I’Exode

Le passage de la mer morte, comme il est relaté par Ex 14, est bien connu méme par
ceux qui ne sont pas habitués a lire la Bible. Ce passage est «I’événement fondateur» qui a
donné le nom a tous les 40 chapitres du livre: Exode ou Sortie. En laissant de coté les
événements naturels exceptionnels qui auraient pu contribuer a cet événement, la foi juive a
trouvé que la force qui 1’a accompli est celle du Dieu Unique. Le résultat est merveilleux a tel
point qu’il serait impossible de le supprimer de I’histoire ; et par le fait méme on pourrait

parler aussi d’un miracle®.

! Voici les références des dix « citations d’accomplissement » en Mt : 1,22-23 ; 2,15.17-18.23 ; 4,14-16 ; 8,17 ;
12,17-21; 13,35 ; 21,4-5; 27,9-10. Cf. J. MILER, Les citations d’accomplissement dans [’évangile de Matthieu.
Quand Dieu se rend présent en toute humanité, Analecta Biblica 140, Rome 1999.

2 Cf. K. STOCK, Il racconto della passione nei vangeli sinottici, Pontificio Istituto Biblico, Roma 2003, 19.

3 La lecture pragmatique des textes littéraires revient aux deux philosophes du langage américains Ch. S. Peirce
(1839-1914) et Ch. W. Morris (1901-1979). Dans ces derniéres années, nous pouvons lire Paul RICOEUR, Du
texte a l’action, Paris 1986 et C. BIANCHI, Pragmatica del linguaggio, Roma 2003. Le fait d’appliquer cette
méthode sur les textes bibliques est récent a peu pres, nous pouvons consulter a titre d’exemple M. SAKR, Le
sévere Sauveur, Lecture pragmatique des sept «OUAI» dans Mt 23,13-36, Peter Lang XXI111/808, Bern 2005; M.
GRILLI, Comunita e missione: le direttive di Matteo. Indagine esegetica su Mt 9,35 —11,1, EH XXI11/458,
Frankfurt am Main 1992; D. DORMEYER, Evangelium als literarische und theologische Gattung, Darmstadt
1989.

4 Les idées ci-dessous se trouvent dans A. FUMAGALLI, «Espiritualidade. O éxodo na Biblia: um modo de
viver e de acreditar» in Pelas estradas do éxodo. Publicacédo das Missionarias Seculares Scalabrinianas 2/30
(2011) 7-11.
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L’Exode est « I’événement fondateur »

Quand nous méditons profondément les évenements advenus lors de la sortie de
I’Egypte, nous découvrons le vrai sens de ce qui s’est passé : «Souvenez-vous de ce jour, le
jour dans lequel vous étes sortis du pays d’Egypte, la maison d’esclavage, car ¢’est par la
force de sa main que le Seigneur vous en a fait sortir» (Ex 13,3). Dans ce verset, ’auteur a
utilisé deux sujets différents pour le méme verbe sortir : «vous étes sortis» et «le Seigneur
vous a fait sortirn. Découvrir les faits réels de 1’événement conduit a la confession de la
présence de Dieu dans ce qui s’est passé «C’est Dieu qui a fait ceci pour nous!».

Dans I’histoire du peuple d’Israél, cette sortie d’Egypte réalisée par la main puissante de
Dicu est devenue «I’événement fondateur» c’est-a-dire 1’événement a travers lequel le peuple
reconnait son origine et le motif principale d’étre un peuple de Dieu parmi les nations. A
travers toutes les vicissitudes de I’histoire, cet événement reste la référence pour comprendre
tout ce qui arrive dans le passé, le présent et le futur : ce Dieu qui nous a libérés est le méme
Dieu qui nous libére aujourd’hui et qui nous libérera toujours! Dorénavant, le Dieu d’Israél
sera reconnu par le nom de «Dieu sauveur» qui a libéré le peuple de I’esclavage.

Etant «I’événement fondateur», 1’expérience de la sortie d’Egypte a influencé, d’une
manicere fondamentale, I’homme biblique dans tous les domaines. D’ailleurs, les thémes du
livre de I’Exode sont intimement liés a ceux du prophete Amos et du livre de la Sagesse, et
surtout a I’évangile de Matthieu comme nous verrons. Quand Israél a voulu penser sur les
débuts du monde et de I’homme, en découvrant le Seigneur comme «Dieu créateur», il a pu
faire ceci a cause don expérience primordiale du «Dieu sauveur». Et quand il a commencé a
ériger les lois pour bien organiser sa vie religieuse et sociale, surtout en ce qui concerne
I’étranger et 1’émigré dans la terre, son expérience de I’Exode fut fondamentale pour pouvoir
le faire: «Tu n’exploiteras pas I’immigré, tu ne I’opprimeras pas, car vous €tiez vous-mémes

des immigrés au pays d’Egypte» (Ex 22,20).

Sortie sans arrivée
La sortie de I’Egypte n’est pas seulement «l’événement fondateur». Le lecteur
intelligent et attentif aux indications données par le livre de I’Exode découvre, peu a peu,

quand il s’approche de la fin du livre, qu’il devrait repenser ses attentes. La narration finit et
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le peuple continue a marcher dans le désert, bien loin de la terre promise. Pourquoi se termine
ainsi le livre de I’Exode®?

Depuis le début de ce livre, ¢’était bien clair que la sortie d’Egypte n’était pas une sortie
sans but. Quand Dieu a parlé pour la premiére fois avec Moise, a propos de la situation
misérable du peuple, a émergé directement la promesse dans le but de sortir. C’est ainsi qu’ll
lui a parlé du buisson ardent :

Le Seigneur dit : J’ai vu la misére de mon peuple qui est en Egypte, et j’ai
entendu ses cris sous les coups des surveillants ; je connais ses souffrances ;
et je suis descendu pour le délivrer de la main des Egyptiens et le faire
monter de ce pays vers un beau et vaste pays, vers un pays, ruisselant de lait
et de miel. (Ex 3,7-8)

Mais le livre de I’Exode ne se termine pas avec 1’arrivée a cette terre :

A chaque étape, lorsque la nuée s’élevait et quittait la Demeure, les fils
d’Israél levaient le camp ; si la nuée ne s’¢levait pas, ils campaient jusqu’au
jour ou elle s’¢levait ; car dans la journée, la nuée du Seigneur reposait sur la
Demeure, et la nuit, un feu brillait dans la nuée aux yeux de tout Israél ; et il
en fut ainsi a toutes leurs étapes. (Ex 40,36-38)

C’est ainsi que se termine le livre de I’Exode : nous sommes en Sinal, et de la le peuple
prend le chemin de nouveau a travers le désert. Comment le lecteur devrait-il comprendre
ceci ? Ne pouvons-nous pas considérer cette fin tres décevante ?

En effet, ce qui peut nous aider est ce qui est arrivé a la derniére page du livre de
I’Exode. Avant qu’Isra€l ne reprenne la marche, guidé par Dieu qui en a planifi¢ le chemin,
est arrivé quelque chose d’extréme importance : quand Moise eut terminé de préparer la tente
de la Rencontre “La nuée couvrit la tente, et la gloire du Seigneur remplit la Demeure ; Moise
ne pouvait pas entrer dans la tente de la Rencontre, car la nuée y demeurait et la gloire du
Seigneur remplissait la Demeure” (Ex 40,34-35). A travers beaucoup de symboles importants
de la présence divine, comme la nuée et la gloire, la narrative du livre visait le fait que Dieu
est venu habiter en personne au milieu du peuple qui est devenu “son” peuple, le peuple de
“I’alliance”. Ainsi, nous comprenons que nous ne sommes pas devant une fin décevante mais
devant une histoire édifiante : le peuple continue a marcher, et a travers ce chemin dans le

désert, Dieu se révéle comme Celui qui veut habiter parmi son peuple.

5 A propos du livre de ’Exode, en tant que structure et contenu, on pourrait consulter C. WIENER, «Le livre de
I’Exode» Cahiers évangile 54 (1985) 5-60 ; W.J. MARTIN — A.R. MILLARD, «Esodo. Libro» Dizionario
biblico GBU, Roma 2008, 549-552.
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La vraie relation avec Dieu

A travers sa fin, le livre de I’Exode reprend le vrai sens profond de la sortie de I’Egypte,
comme I’a confirmé le Seigneur plusieurs fois a travers la narration : “Je suis le Seigneur ; je
vous ferai sortir loin des corvées qui vous accablent en Egypte ; je vous délivrerai de la
servitude ; je vous rachéterai d’un bras vigoureux et par de grands chatiments ; et je vous
prendrai pour peuple, et moi, je serai votre Dieu” (Ex 6,6-8). La vraie terre promise est la
relation a 1’Alliance ; et le pays dans lequel le peuple est appelé a habiter est la relation avec
Dieu : c’est le vrai but du livre de ’Exode !

La sortie a comme but de vivre sous les ombres de 1I’Alliance en faisant de la vie
personnelle une liturgie de louange pour Celui qui est descendu du ciel pour sauver son
peuple. C’est la la vraie signification du signe donné par Dieu a Moise quand il I’a appelé a
faire une mission qui se réalisera dans le futur “Je suis avec toi ; et tel est le signe que c’est
moi qui t’ai envoyé : quand tu auras fait sortir d’Egypte mon peuple, vous rendrez un culte a
Dieu sur cette montagne” (Ex 3,12). C’est ainsi que la narration fait découvrir au lecteur que
la libert¢ donnée au peuple n’est pas uniquement une liberté “de” mais surtout une liberté
“pour”. Quand Israél se libeére de la misere, il devient alors appelé a vivre la liberté du cceur,
afin qu’il puisse s’approprier 1’alliance avec Dieu.

Si c’est ainsi le but de la sortie d’Egypte, alors la marche dans le désert prendra une
importance exceptionnelle. En effet, le voyage du peuple est long et pénible, plus que 1’on
pourrait imaginer. Grace a cette marche dans le désert, Israél pourra, apres étre sorti d’Egypte,
d’apprendre a s’appuyer, non sur ses propres forces et sur lui-méme, mais sur Dieu. Dans
cette relation de confiance, Israél peut godter a la vraie liberté qui pourra répondre aux
exigences de 1’alliance.

Ainsi, nous pouvons comprendre que I’Exode n’est pas seulement “I’événement
fondateur” dans I’histoire, mais il est devenu aussi un “événement ouvert” au futur, et par cela

il est aussi une loi ou une charte indiquant comment vivre et comment croire.

Construction du lecteur de I’évangile de Matthieu

L’évangile de Mt expose une histoire sainte dont le héros est Jésus-Roi, depuis son
enfance, son baptéme et le choix de ses disciples, jusqu’a ses miracles et ses enseignements

groupés en cing discours terminant avec la méme formule conclusive®, pour relater enfin sa

® Voici les références des cing « Formules Conclusives » des discours en Mt : 7,28 ; 11,1; 13,53 ; 19,1 ; 26,1.
Les cing discours pourraient constituer, avec les parties narratives qui les précedent, cing volumes pouvant étre
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passion, sa mort et sa résurrection. Tous ces renseignements aboutissent a quatre idées
théologiques principales, a travers lesquelles est construit le lecteur narratif de Mt. Ces idées
sont les suivantes: I’importance de Dieu le Pére, la messianit¢ de Jésus, la présence

primordiale de I’Eglise, et la vie concréte et morale du croyant’.

Comment le lecteur matthéen comprend-il «Dieu» ?

Pour Mt, Dieu est le Pére de Jésus, le Dieu d’Abraham, d’Isaac et de Jacob, et le Dieu
de la communauté messianique constituée d’Israél et des peuples paiens. Pour le lecteur, il est
clair que Mt utilise dans beaucoup d’endroits, et plus que les autres synoptiques, 1’expression
«le Pere céleste» ou «le Pere qui est dans les Cieux». Ce Pere connait Jésus d’une manicre
spéciale, et Jésus le connait d’une maniére spéciale (Mt 11,27). Il existe une relation intime
entre les deux de sorte que ce qui intéresse Jésus et ce qu’il cherche a réaliser dans sa vie soit
I’accomplissement de la volonté du Pére (6,10 ; 7,21 ; 26,39.42).

Dieu est aussi le Pere des disciples et « notre Pére ». Le lecteur comprend qu’il est aussi
fils de Dieu, et chez Mt il y a une insistance a le faire remarquer. A travers les enseignements
et les discours proférés pour les disciples, 1’évangéliste clarifie qu’il nous est possible
d’appeler Dieu «notre Pére» (6,9) car il est un vrai Pére qui sait ce dont les fils ont besoin
(6,8.32) et il leur donne les bonnes choses (7,11). L’apogée de 1’enseignement de Jésus autour
du Peére est quand il dit: «Ne donnez a personne sur terre le nom de pére, car vous n’avez
qu’un seul Peére, celui qui est aux cieux» (23,9).

Il incombe au lecteur d’imiter Dieu « notre Pere », et d’étre parfait comme Il est parfait
(5,48). La patience de la miséricorde de Dieu et sa disponibilité a donner le pardon ne
connaissent pas de limite (5,45), et sur ce pilier est érigé le commandement de 1’amour des
ennemis (5,45). Le lecteur matthéen, étant fils de Dieu, est appelé a cette attitude d’amour qui

dépasse la limite des parents et des amis (5,43-48).

considérés comme cing livres de la nouvelle Loi remplagant le Pentateuque ancien. Ce plan de 1’évangile de Mt,
composé d’une introduction « I’enfance », cing livres, et conclusion « passion mort et résurrection » se trouve
dans I’édition de la Bible de Jérusalem. Le premier qui a parlé d’un tel plan fut le grand exégete Bacon en 1918.
Cf. B.W. BACON, Matthew. The making of the New Testament, London 1912; «The five books of Matthew
against the Jews» The Expositor 8/15 (1918) 56-66; Studies in Matthew, New York 1930. Beaucoup de
commentateurs contemporains ont eu recours a ce plan, voir P. BENOIT, «The setting of the sermon on the
Mount by W.D. Davies» Revue Biblique 72 (1965) 595-601; W.D. DAVIES, The Sermon on the Mount, trad.
Francaise: Pour comprendre le sermon sur la montagne, Parole de Dieu 4, Paris 1970, 22-25 ; V.K. AGBANOU,
Le discours eschatologique de Matthieu 24-25. Tradition et rédaction, Etudes Bibliques Nouvelle Série 2, Paris
1983, 18-19.

7 Cf. M. GRILLI — C. LANGNER, Comentario al evangelio de Mateo, Evangelio y Cultura 5, Navarra 2011, 15-
21.
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En effet, Dieu Notre Pére transforme 1’histoire en une histoire de salut. Les dix citations
d’accomplissement annoncent que ce qui s’est passé avec Jésus n’est pas au hasard mais il
entre dans un dessein voulu par Dieu et se trouvant dans la Bible. Ce dessein annonce dés le
début de I’évangile que Jésus et la communauté messianique sont « fils» de Dieu en qui

s’accomplissent toutes les prophéties (Os 11,1 ; Mt 2,15.23).

Comment Mt expose-t-il «Jésus Christ» pour son lecteur ?
Le Jésus de Mt est en premier lieu le Messie d’Israél. Des le début de 1’évangile est

connu comme «le Messie, fils de David, fils d’Abraham» (1,1). Sa messianité est apparue a
travers ses enseignements et ses actions : il enseigne avec autorité (7,29), et par cette autorité
il remet les péchés (9,6), et guérit toute maladie et toute infirmité (8,17). A la question du
Baptiste «es-tu Celui qui vient ou attendons-nous un autre» il répondit moyennant les signes
salvifiques de la période messianique (11,4-6). Le chantier de sa premiere mission comme
Messie d’Israél est le lieu des brebis perdus d’Israél ; vers cet endroit il a envoyé ses disciples
(10,6) et c’est ainsi qu’il a proclamé a la Cananéenne (15,24).

A c6té du théme de la messianité de Jésus, le lecteur matthéen remarque d’autres traits
distinctifs ; en voici les plus importants: Jésus est Emmanuel (1,23; 28,20), le nouveau Moise
persécuté par Pharaon-Hérodes qui distribue ses enseignements en cing discours au lieu des
cing livres de la Loi ; il est le Fils de ’homme juge des bons et des mauvais, comme en a
parlé le livre de Daniel, et il va souffrir la passion, mourir et ressusciter (17,22-23; 20,18-19;
25,31). 11 est le Seigneur de I’Eglise : les disciples 1’adorent et Il leur promet de rester avec
eux jusqu’a la fin des temps (14,33; 28,20). Dans Mt, les disciples appellent Jésus «Kurios»
ou Seigneur ; seul Judas I’Tscariote I’appelle «Rabbi» ou Maitre ; en effet, Jésus a interdit a
ses disciples de se nommer comme «Rabbi» ou Maitre car ils sont tous fréres (23,8). Jesus,
étant Fils de Dieu, a le pouvoir de donner a la Loi son explication ultime et parfaite, car il
connait la pensée de Dieu. C’est pourquoi, le plus important commandement donné par Jésus
a ses disciples sur le mont de la Galilée aprés la résurrection est de «faire des disciples»® et
d’enseigner aux gens a retenir tout ce qu’ll leur a prescrit (28,19).

Cette christologie matthéenne se distingue des autres évangiles par la portée liturgique
ressentie par le lecteur moyennant la dignité transcendante de Jésus et toujours préservée dans

I’évangile®.

8 C’est le seul verbe conjugué en mode principal qui est ’'impératif dans la phrase de 28,19 ; tous les autres
verbes (allant, baptisant et enseignant) sont des participes se rattachant au verbe principal « faites des disciples ».
° Cf. L. DEISS, Synopse des évangiles Matthieu Marc Luc Jean, Paris 1991, 322-323.
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Quelle est ’importance du théme de « I’Eglise » chez le lecteur de Mt ?

Le théme de I’Eglise est trés important pour le lecteur matthéen. Ceux qui représentent
I’Eglise dans I’évangile sont les disciples, et Mt les défend beaucoup® car ils sont les héritiers
des prophétes de 1’Ancien Testament, et ils apparaissent comme ceux qui se prosternent
devant le Seigneur (14,23) et ceux qui comprennent ses enseignements (13,51). C’est
seulement dans cet évangile que nous trouvons la parole «Eglise» deux fois (16,17-19;
18,18). L Eglise est d’une part une institution pyramidale batie sur Pierre (16,18), et d’autre
part elle est une communauté de pardon et d’amour (18,14.15.22). Mt expose les principes qui
devraient gérer les relations entre les fideles, ils sont tous freres et ils ont un seul Pére (23,8-
9). Mt assure la présence continue du Christ avec son Eglise (28,20). C’est ce qui a fait de lui
I’évangile ecclésial par excellence.

La traduction grecque de la Septante a utilisé la parole «ekklésia» pour signifier la
communauté d’Isra€l qui prie devant le Seigneur. Avec le temps, la signification de ce terme a
recu une connotation eschatologique se rattachant a la réunion du peuple de Dieu dispersé a la
fin des temps. Selon les prophéties (Is 2,2; 56,7), et grace a la vocation de Dieu, se formera a
la fin des temps la communauté messianique constituée de juifs et de tous les autres peuples
pour adorer le Dieu vivant: au milieu de cette communauté sera présent, d’une maniére
permanente, le Christ ressuscité (28,20).

Le lecteur comprend qu’a travers 1’évangile de Mt la communauté ecclésiale est au
service du royaume des cieux. Elle n’est pas au service d’un royaume économique ou
politique mais elle est appelée a servir Dieu et les hommes. L’appel des premiers disciples
(4,18-22) annonce I’irruption du royaume dans le monde. Cette irruption est humble et
respectueuse (12,20): les membres de I’Eglise doivent étre comme des enfants pour entrer
dans le royaume (18,1-5). Ainsi, la communauté ecclésiale constitue «la famille de Dieu»,
ayant un Pére dans les cieux s’appelant «Notre Pére» (6,9), et tous sont des fréres a Jésus

(23,8). Enfin, cette communauté est un édifice dont la pierre d’angle est le Christ (21,42), et

1011 suffit de relater deux exemples. Le premier est dans Mt 20,20-23 quand la mére de Jacques et de Jean
intercéde pour que ses fils soient assis 1’un a la droite du Christ et I’autre a sa gauche quand il viendra dans son
royaume, en revanche, ce sont les disciples eux-mémes dans Mc 10,35-40 qui osent demander ceci de Jésus ;
pour Mt il serait impensable que les disciples fassent une telle demande. Un autre exemple, les disciples chez Mt
sont décrits comme étant ceux qui comprennent plus que les disciples chez Mc, et leur appellation fréquente chez
Mt est hommes de peu de foi « oligopistoi » et non hommes sans foi absolument pas « apistoi » comme chez
Mc ; il suffit de comparer Mt 6,30 ; 8,26 ; 14,31 ; 16,8 ; 17,20 avec Mc 4,40 ; 8,17.21 ;9,19 ; 16,11.14.
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les pierres sont les apdtres, les propheétes, les sages, les scribes et tous les croyants dans la Loi
du Christ (10,1-2.41; 23,34).

Quel est le résumé de «la vie morale» chez I’évangile selon Mt ?

L’évangile de Mt a ses répercussions morales sur la vie du lecteur, tout lecteur, a travers
les temps. Le centre principal dans la prédication de Jésus chez Mt est le «Royaume des
Cieux». Sa proximité incite le lecteur a «faire» et non seulement a « dire » Seigneur Seigneur
(7,21). La vraie vie chrétienne consiste a donner le «fruit» de la conversion (7,19). La vie
morale chez Mt n’est pas une vie théorique mais pratique. Le lecteur matthéen comprend qu’il
doit s’¢éloigner de toute hypocrisie dans le comportement (23,13-36) et de vivre sa véracité
devant Dieu et devant les hommes, en s’éloignant de 1’ostentation et des premicres places
(23,5-6), et en adoptant une justice supérieure qualitativement et non quantitativement (5,17-
20) de celle des pharisiens.

La premicre parole proférée par Jésus dans I’évangile de Mt est trés significative:
«Laisse-moi, maintenant, c’est ainsi qu’il nous faut accomplir toute justice» (3,15). Durant
toute sa vie terrestre, Jésus ne voulait que réaliser cette justice c’est-a-dire la volonté du Pére,
qui consiste a réaliser le salut (26,39). Il a prescrit de ne pas accomplir le jetine, ’aumone et la
priére pour étre vu par les hommes: ce qui importe est Dieu qui voit dans le secret (6,1-18).
Enfin, le fait de vivre la morale de la responsabilité incite le lecteur a aider ceux qui sont dans
le besoin et a vivre les ceuvres de la miséricorde : «Tout ce que vous avez fait a I’un de mes

fréres les petits, ¢’est a moi que vous I’avez faity (25,40).

Ou se rencontre le texte de Matthieu avec celui de I’Exode ?

Nous trouvons dans 1’évangile de Mt 8 citations claires du livre de I’Exode et 9 autres
allusions'! ce qui fait 17 références. De méme, il y a une proximité dans le style, la syntaxe et
la méthode d’écriture. Dans ce qui suit, nous exposons ceci en suivant I’enchainement de

I’évangile de Mt des son début jusqu’a sa fin.

111y a une différence claire entre « citation » explicite et « allusion » fragile. Jean Miller a essayé de recenser
toutes les citations et les allusions faites par Mt avec I’ Ancien Testament, et il a parvenu a en trouver 172 qu’il a
publiés dans J. MILLER, Les citations d’accomplissements dans 1'évangile de Matthieu, Pontificio Istituto
Biblico, Roma 1999, 361-367.
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1A | Allusion Mt 2,13 Ex 2,15

2A | Allusion Mt 2,15 Ex 4,19

3A | Allusion Mt 2,19-20 Ex 4,19

4A | Allusion Mt 2,21 Ex 5,1

1C | Citation Mt 5,21 Ex 20,13
2C | Citation Mt 5,27 Ex 20,14
3C | Citation Mt 5,38 Ex 21,24-25
4C | Citation Mt 11,10 Ex 23,20
5A | Allusion Mt 11,28 Ex 33,14
5C | Citation Mt 15,4a Ex 20,12
6C | Citation Mt 15,4b Ex 21,16
6A | Allusion Mt 17,2 Ex 34,29-30
7C | Citation Mt 19,18-19 Ex 20,13-16
8C | Citation Mt 22,32 Ex 3,6

7A | Allusion Mt 23,19 Ex 29,37
8A | Allusion Mt 26,3-4 Ex 21,14
9A | Allusion Mt 26,28 Ex 24,8

La premiere allusion se trouve dans Mt 2,13 : «Leve-toi ; prends ’enfant et sa mére, et
fuis en Egypte. Reste la-bas jusqu’a ce que je t’avertisse, car Hérodes va rechercher I’enfant
pour le faire périr». C’est une allusion a Ex 2,15: « Pharaon en fut informé et chercha a faire
tuer Moise. Celui-ci s’enfuit loin de Pharaon et habita au pays de Madiane ». Comme Pharaon
chercha Moise pour le tuer ainsi a fait Hérodes avec 1’enfant Jésus.

La deuxieme allusion se trouve dans Mt 2,15: «Il resta en Egypte jusqu’a la mort
d’Hérodes». C’est une allusion a Ex 4,19: «Au pays de Madiane, le Seigneur dit a Moise: ‘Va,
retourne en Egypte, car ils sont morts, tous ceux qui en voulaient a ta vie’». La mort
d’Hérodes rappelle celle de Pharaon qui persécutait Moise.

La troisieme allusion se trouve dans Mt 2,19-20: «Aprés la mort d’Hérodes, voici que
I’ange du Seigneur apparait en songe a Joseph en Egypte et lui dit: ‘Léve-toi ; prends I’enfant
et sa mere, et pars pour le pays d’Israél, car ils sont morts, ceux qui en voulaient a la vie de

’enfant’». C’est une allusion & Ex 4,19: «Le Seigneur dit 2 Moise: ‘Va, retourne en Egypte,
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car ils sont morts, tous ceux qui en voulaient a ta vie’». Selon les indications de Dieu, la
sainte famille descendit a la terre d’Israél, de méme, est retourné Moise en Egypte.

La quatrieme allusion se trouve dans Mt 2,21: «Joseph se leva, prit I’enfant et sa mére,
et il entra dans le pays d’Israél». C’est une allusion a Ex 5,1: «Moise et Aaron s’en vinrent
déclarer a Pharaon: «Ainsi parle le Seigneur, Dieu d’Israél: Laisse partir mon peuple pour
qu’il célébre en mon honneur une féte au désert». Le retour de la sainte famille a la terre
d’Israél est un écho de la sortie du peuple de I’Egypte.

Toute I’histoire de I’enfance de Jésus menacée par le danger et la persécution d’Hérodes
rappelle celle de Moise qui fuyait la face de Pharaon; le sauvetage de Jésus de la main
d’Hérodes rappelle celui de Moise de la main de Pharaon ; I’émigration de la sainte famille en
Egypte et son retour a la terre promise rappelle la descente des fils d’Israél en Egypte et leur
retour a la terre avec Moise ; au début de son ministére public Jésus jelna 40 jours et 40 nuits
(Mt 4,2) se préparant au discours de la montagne (Mt 5 — 7), de méme, Moise jelna sur le
mont de Horeb se préparant a recevoir les dix commandements (Ex 24,18). Jésus est ainsi le
nouveau Moise? !

Dans le discours de la montagne (Mt 5 — 7), nous rencontrons des citations claires du
livre de I’Exode. La premicre citation se trouve dans Mt 5,21: «Vous avez appris qu’il a été
dit aux anciens: Tu ne commettras pas de meurtre» ; c’est une citation d’Ex 20,13 ou se
trouve le cinquieme des dix commandements ; nous trouvons aussi ce dernier dans son
parallele en Dt 5,17. La deuxiéme citation se trouve dans Mt 5,27: «Vous avez appris qu’il a
été dit: Tu ne commettras pas d’adultére» ; c’est une citation d’Ex 20,14 ou se trouve le
sixieme des dix commandements ; nous trouvons aussi ce dernier dans son paralléle en Dt
5,18. La troisiéme citation se trouve dans Mt 5,38: «Vous avez appris qu’il a été dit : ceil pour
ceil, et dent pour dent» c’est une citation d’Ex 21,24-25 qui ajoute : «ceil pour ceil, dent pour
dent, main pour main, pied pour pied, brdlure pour bralure, blessure pour blessure,
meurtrissure pour meurtrissure».

Jésus a accrédité ses enseignements par des actions salvifiques ; ainsi, apres le discours
sur la montagne il accomplit dix*® miracles (Mt 8 — 9) rappelant le début de la mission de
Moise avec les dix plaies d’Egypte (Ex 7,8 — 12,34).

2 Pour plus de détails sur I’idée de Jésus comme nouveau Moise qui accomplit un nouvel Exode, cf. W.D.
DAVIES, Pour comprendre le sermon sur la montagne, Parole de Dieu 4, Paris 1970, 25-41.

13 Quelques études font de Mt 8 — 9 neuf miracles et non pas dix ; ces neuf sont divisés en trois parties séparées
par deux interludes : chacune des trois parties a un théme théologique qui unit ’ensemble des trois miracles.
Tout est clair dans les deux premieres parties qui contiennent chacune trois miracles ; ce qui est nouveau que
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La quatrieme citation est autour de Jean-Baptiste (Mt 11,10): «C’est de lui qu’il est
écrit : Voici que j’envoie mon messager en avant de toi, pour préparer le chemin devant toi».
C’est une citation d’Ex 23,20: «Je vais envoyer un ange devant toi pour te garder en chemin et
te faire parvenir au lieu que je t’ai préparé». Ce verset du livre de I’Exode appartient a la liste
des conseils et des promesses faites par Dieu a Moise préparant 1’entrée a la terre de Canaan.

La cinquieme allusion se trouve dans Mt 11,28: «Venez a moi, vous tous qui peinez
sous le poids du fardeau, et moi, je vous procurerai le repos» ; c’est une allusion a Ex 33,14:
«Le Seigneur dit: ‘J’irai en personne te donner le repos’». Ainsi, Dieu donne le repos a celui
qui met sa confiance en Lui, comme Jérémie a prophétisé autour du renouveau de Judas apres
I’Exil «Je vais désaltérer I’ame qui défaille ; toute ame en détresse, je la comblerai» (Jr
31,25).

La cinquieme et la sixiéme citation se trouvent dans Mt 15,4. Il s’agit de la controverse
de Jésus avec les scribes et les pharisiens sur le fait de se laver les mains avant de manger le
repas ; Jésus les a accusés de négliger le quatrieme commandement de Dieu au profit de leur
tradition en disant: «Dieu a dit : Honore ton pere et ta mére ; et encore: Celui qui maudit son
pére ou sa mere sera mis a mort». Ainsi, il aura cité Ex 20,12 et Dt 5,16 concernant le
commandement de Dieu et le fait de maudire le pere et la mére et sa conséquence qui est la
mort citant Ex 21,16 et Lv 20,9.

La sixiéeme allusion se trouve dans 1’événement de la Transfiguration: « Il fut
transfiguré devant eux ; son visage devint brillant comme le soleil, et ses vétements, blancs
comme la lumiére » (Mt 17,2). Ceci est une allusion & Ex 34,29-30:

Lorsque Moise descendit de la montagne du Sinai, ayant en mains les deux
tables du Témoignage, il ne savait pas que son visage rayonnait de lumiére
depuis qu’il avait parlé avec le Seigneur; Aaron et tous les fils d’Israél
virent arriver Moise, son visage rayonnait ; ils eurent peur de s’approcher de
lui .

La septieme citation est quand le jeune riche venait demander a Jésus que doit-il faire
pour recevoir la vie éternelle en récompense ? La réponse de Jésus était qu’il devait respecter

les commandements: «Tu ne commettras pas de meurtre; tu ne commettras pas d’adultere; tu

dans la troisieme partie les trois miracles sont des miracles dédoublés ou enchevétrés : 1) les deux premiers
miracles ont pour théme le don de la vie avec I’hémorroisse et la résurrection de la fille de Jaire, 2) la guérison
des deux aveugles, 3) la guérison du muet démoniaque. Cf. M. GRILLI, «Vangelo secondo Matteo», dans L.
PAcoMIO — F. DALLA VECCHIA — A. PITTA, ed. La Bibbia Piemme, Casale Monferrato Alessandria 1995, 2326-
2327.
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ne commettras pas de vol; tu ne porteras pas de faux témoignage; honore ton pére et ta mere»
(Mt 19,18-19) citant ainsi les commandements de Dieu en Ex 20,13-16.

La huitieme et derniére citation se trouve dans la controverse sur la résurrection des
morts quand Jésus répondit: «N’avez-vous pas lu ce qui vous a été dit par Dieu: ‘Moi, je suis
le Dieu d’Abraham, le Dieu d’Isaac, le Dieu de Jacob? Il n’est pas le Dieu des morts, mais des
vivants» (Mt 22,32). Ainsi, c’est une citation d’Ex 3,6 quand Dieu apparut a Moise dans le
buisson ardent en se présentant disant: «Je suis le Dieu de ton pére, le Dieu d’Abraham, le
Dieu d’Isaac, le Dieu de Jacoby.

Dans le point culminant de la tension avec les scribes et les pharisiens, Jésus a accusé
leur tradition qui disait tort dans le sujet du serment que «si 1’on fait un serment par I’autel, il
est nul; mais si I’on fait un serment par 1’offrande posée sur 1’autel, on doit s’en acquitter»
(Mt 23,18). Ainsi la septiéme allusion a I’Exode se trouve dans la phrase suivante:
«Aveugles ! Qu’est-ce qui est le plus important: 1’offrande? ou bien I’autel qui consacre cette
offrande?» (Mt 23,19). C’est une allusion a Ex 29,37: «Ainsi, 1’autel sera tres saint, et tout ce
qui touche a I’autel sera sanctifié».

Au seuil de la passion de Jésus, Mt clarifie le fait que les chefs des juifs ont décidé de
mettre la main sur lui par «ruse» dans le but de le tuer : «Les grands prétres et les anciens du
peuple se réunirent dans le palais du grand prétre, et ils tinrent conseil pour arréter Jésus par
ruse et le faire mourir» (Mt 26,3-4). Cette méthode de piege et de ruse pour attraper Jésus
dans le but de le tuer est une allusion a Ex 21,14 : «Quand un homme est en rage contre son
prochain au point de le tuer par ruse, tu I’arracheras méme de mon autel».

La neuvieme et derniére allusion est I’institution de la nouvelle alliance par le sang de
Jésus comme ’ancienne alliance a été conclue entre Dieu et le peuple par le sang de I’agneau
au temps de Moise. Il s’agit de Mt 26,28: «Ceci est mon sang, le sang de 1’Alliance, versé
pour la multitude en rémission des péchés» qui est une allusion a Ex 24,8: «Moise prit le
sang, en aspergea le peuple, et dit : Voici le sang de 1’Alliance que, sur la base de toutes ces
paroles, le Seigneur a conclue avec vous».

Nous remarquons aussi un rapprochement dans le style et la syntaxe entre Mt et Exode.
Nous trouvons dans quelques paragraphes un passage rapide de la deuxieme personne du
pluriel (2P) a la deuxieme personne du singulier (2S), et en sens inverse, sans une indication

narrative de la part de I’auteur qu’il s’agit d’un nouvel auditoire. Ceci est présent dans Mt 6,5-

14 Cf. Michel SAKR, « Lecture pragmatique des sept invectives dans Mt 23,13-35 », Revue Biblique 118 (2011)
38-50.
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6 (au sujet de la priere), 6,16-17 (le jeGine), 6,20-21 (le vrai trésor), 23,25-26 (les invectives
contre les scribes et les pharisiens) et dans d’autres textes. Ce passage de la deuxiéme
personne du pluriel (2P) a la deuxiéme personne du singulier (2S), et en sens inverse, est la
caractéristique de 1’auteur du livre de I’Exode (Ex 23,13.15) et du livre du Deutéronome®®. Le
lecteur comprendra a partir de cette méthode une généralisation d’une idée particuliere qui
dépasse 1’auditoire du temps original pour atteindre tous les lecteurs de tous les temps et de

tous les lieux.

Les idées théologiques communes entre Ex et Mt

Aprés avoir exposé les textes, nous passons maintenant a I’analyse théologique. Que
signifie tout ce rapprochement entre allusions et citations? Et, qu’est-ce qui unit
théologiquement ce qui a été uni par le style et les textes? En effet, les idées théologiques
communes entre Ex et Mt peuvent étre résumées en quatre: au prime abord autour Dieu, son
identité et le genre de sa présence; ensuite autour de 1’action de Dieu avec son peuple et les
soins qu’ll leur apporte; apres ceci vient la relation étroite entre I’ancien peuple de Dieu et la
nouvelle communauté ecclésiale; et pour finir, I’importance du respect des lois de la part des

fideles.

Emmanuel et «Je suis celui qui suis»

Quand Dieu a révélé son nom a Moise, il a promis de rester avec le peuple et de
I’accompagner. Son nom en langue hébraique <kEHYE ACHER EHYE» (Ex 3,14) a été traduit
en plusieurs fagons: «Je suis I’Existant» selon la Septante, et «Je suis celui qui sera» selon la
traduction cecuménique de la Bible (TOB). En effet, Dieu est le seul Existant en réalité c’est-
a-dire il est transcendant et il reste mystérieux pour les hommes; mais, en méme temps, il agit
dans I’histoire du peuple et dans celle de ’humanité, en guidant cette derniére vers un objectif
salvifique. Il est I’Eternel qui ne change pas, il est le fidéle et celui qui accompagne son
peuple toujours et dans tout lieu (Ex 33,16). La promesse de cette présence omnipotente
déclarée quand il a conclu I’alliance (Ex 34,9-10) a été renouvelée par tous les élus qui ont
conduit son peuple a travers les temps. Parfois cette présence s’est manifestée par des signes
formidables comme la tempéte, le feu et le vent (Ex 20,18-20), d’autres fois, par un climat de

paix, alors il apparait a ses élus par une brise Iégere et il leur parle face a face, ainsi avec

15 Cf. F. GARCIA LOPEZ, « Le Deutéronome. Une Loi Préchée », Cahiers Evangile 63 (1988) 7-61.
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Moise (Ex 33,11) et avec Elie (1R 19,11-13). Aussi, trouve-t-on des signes de sa présence,
pleins de lumiere, comme la colonne de nuée et de feu qui guidait le peuple dans le désert (Ex
13,21) et qui demeurait parmi eux, comme aussi une forme de gloire qui remplit la tente qui
contient I’arche de I’alliance (Ex 40,34).

Dans 1’évangile de Mt, le don de la présence de Dieu se manifeste par la personne de
Jésus-Christ qui s’est incarnée par une jeune Vierge, et qui ressemble a Ezéchias, le bon
prince né de la jeune mere épouse du méchant roi Acaz, d’ou vient la prophétie d’Isaie disant:
«Voici que la Vierge concevra et enfantera un fils qui sera nommé Emmanuel c’est-a-dire
Dieu-avec-nous» (Is 7,14 et Mt 1,23). L’expression Dieu-avec-nous revient a la fin de
I’évangile apres la résurrection pour garantir aux disciples et a tous les fideles a travers eux,
dans toutes les époques, que Dieu reste avec son peuple et que sa présence continue jusqu’a la
fin des temps. Et au milieu de I’évangile, aprés avoir enseigné sur la priere communautaire,
Mt rappelle que Jésus est Emmanuel en disant: «Chaque fois que deux ou trois sont réunis en
mon nom Je serai présent parmi eux» (Mt 18,20). Matthieu ne donne pas seulement a Jésus
les traits du nouveau Moise, mais il trouve en lui un accomplissement divin. C’est pourquoi, il
a fait que son évangile soit un accomplissement de de ce qui a été révélé dans I’exode
concernant la présence continue de Dieu avec nous, il suffit au fidéle de savoir que cette
présence lui est donnée par grace: «Je me tiens a la porte et je frappe» (Ap 3,20) et on doit
répondre avec I’Epouse de I’agneau, dans la force de I’Esprit: «Viens Seigneur Jésus» (Ap

22,17).

La providence divine

Quand le peuple marchait dans le désert, il découvrait, jour apres jour, que le fait de
vivre dans un exode continu est le chemin du salut et de 1’abandon des idoles. I découvrait
que cet exode continu était le moyen de vivre dans une terre qui n’était pas seulement un
cadeau de Dieu mais aussi le signe que Dieu pouvait tout donner, car tout est grace de sa part.
A partir de la marche dans le désert, le peuple a pu connaitre que cette grace de Dieu ne
pourrait pas étre limitée par I’imagination humaine car elle est généreuse et abondante. La
caractéristique du peuple dans le livre de I’exode est qu’il marche dans le désert sans atteindre
sa fin voulue concrétement, mais il a pu apprendre que la providence divine qui s’occupait de
lui chaque jour, et qui lui a prévu I’eau et la manne et les besoins nécessaires pour continuer a
étre en vie, elle s’occupera de lui aussi dans la terre de la promesse. Ainsi, le désert était une

école pour le peuple, afin qu’il apprenne a vivre la vie dans une confiance et une espérance
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dans la providence divine, surtout aprés avoir expérimenté que Dieu 1’a sauvé de la servitude
d’Egypte et qu’il 1’a délivré de la soif, de la faim, des serpents et des dangers du désert.

La providence divine est aussi un des thémes majeurs de 1’évangile de Matthieu. Jésus
annonce que Dieu qui s’occupe des oiseaux du ciel et des lis des champs, ne peut que
s’occuper des hommes, car il est un Pére qui connait ce dont les fils ont besoin (Mt 6,25-34).
Jésus, en effet, s’est occupé des foules quand il les a vues fatiguées et dispersées comme des
brebis sans pasteur; il a eu compassion d’eux, il les a guéries de leurs infirmités, et il leur a
annonceé la bonne nouvelle du Royaume (Mt 9,35-38). Et comme la manne a été donnée au
peuple dans le désert, Jésus a pu nourrir les foules et les satisfaire a partir de quelques pains et
poissons (Mt 14,13-21 ; 15,32-39); et il a aussi enseigné que sa providence s’occupera de
celui qui quitte, pour son Nom, des maisons, des fréres et des sceurs, alors il aura le centuple
comme récompense, et la vie éternelle comme héritage.

Si Jesus révélait aux gens son amour infini grace a sa providence divine, il voudrait par
cect leur enseigner comment répondre a cette providence dans la vie. L’attitude requise n’est
autre que la fidélité et I’abandon au Pére, en demandant que sa volonté soit faite sur la terre

comme au ciel (Mt 6,10-11).

Le peuple et I’Eglise

La parole hébraique «QAHAL> signifie la communauté de Horeb (Dt 4,10), et indique
aussi la réunion rituelle d’Israél dans la période des rois-prétres apres 1’exile (1Ch 28,8).
Méme si le terme «EKKLESIA» s’identifie le plus souvent avec «QAHALy, ce dernier a
d’autres traductions ou significations comme «SUNAGOGE» (Ex 16,3). Ainsi, I’église et la
synagogue sont des synonymes, et elles ne seront contradictoires que lorsque les chrétiens se
sont appropriés du terme «Eglise» en laissant de coté le terme «Synagogue» pour les juifs. En
effet, quand la Septante a utilisé pour ces derniers la parole «<EKKLESIA», elle entendait le
substantif dérivant du verbe «<EK-KALEO» qui veut dire appeler, et par ceci elle signifiait que
le peuple de Dieu se réunissait étant des personnes «appelées» par une initiative divine.

t16

Ce peuple distingué s’est formé dans le désert™, et c’est 1a qu’il a expérimenté qu’il est

vraiment appelé par Dieu, aprés sa sortie de la servitude d’Egypte, grace a 1’alliance conclue

16 Ce peuple differe beaucoup des autres peuples a cause du mystére de sa vocation. Sa relation avec Dieu est
exprimée dans I’ Ancien Testament moyennant beaucoup d’images et de symboles ; en voici les plus importants :
Israél est la propriété de Dieu (Ex 19,5), son héritage (Dt 9,26), son troupeau (Ps 80,2), sa vigne (Is 5,1), son fils
(Ex 4,22 ; Os 11,1), son épouse (Os 2,4), et le royaume de ses prétres (Ex 19,6).
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au mont du Sinai (Ex 19,3). Cette période du désert a formé un peuple qui est tombé
amoureux de Dieu ; ainsi le prophéte Osée (8°™ s av. J.C.), aprés que son épouse I’a
abandonné pour aller avec ses amants, a senti la nostalgie pour revenir a cette époque; il
écrivit: «C’est pourquoi, je vais séduire mon épouse infidele, je vais ’entrainer jusqu’au
désert, et je lui parlerai ceeur a ceeur ; et 13, je lui rendrai ses vignobles» (Os 2,16-17).

Ce peuple a été comparé par Jésus a un troupeau sans berger (Mt 9,36). C’est pourquoi
il a choisi douze disciples en les approchant de lui, comme des amis intimes, faisant d’eux le
noyau principal des chefs du nouvel Israél (Mt 19,28). Il les a entrainés a I’évangélisation, au
combat des démons, et a la guérison des maladies (Mt 10,5-42), et il leur a enseigné comment
ils devront préférer le service aux places d’honneur (Mt 23,6), et de s’occuper en premier lieu
des brebis perdues (Mt 10,16). Il les a fortifiés pour ne pas craindre les persécutions, et il leur
a ordonné de se réunir en son Nom pour la priere communautaire (Mt 18,19-20), de se
pardonner les uns les autres, et de ne pas excommunier les pécheurs publiquement qu’apres
avoir essayé tous les moyens pour les convaincre de la vérité (Mt 18,15-18).

C’est seulement Mt qui clarifie I’idée que le Christ a institué son Eglise sur Pierre, le
rocher (Mt 16,17-20), car ceci est d’une importance majeure a ses yeux. Selon lui, ’Eglise du
Christ n’est pas le «Vrai Israél»*’ et non plus le «Nouvel Israél»'® ou un autre Israél qui
differe infiniment du peuple de 1’ancienne alliance; entre I’Eglise et le peuple se trouve une
continuité mais aussi un dépassement vers de nouveaux horizons. La continuité est basée sur
le fait que le Christ d’Israél a accepté la volonté divine inscrite dans la Loi, et il a voulu qu’un
seul iota ou un seul trait ne disparaisse d’elle (Mt 5,17-19) ; quant aux nouveaux horizons, ils
viennent de la croix du Christ et de sa résurrection, faisant de 1’Eglise son épouse, et en

appelant tous les peuples a s’agréger a elle (Mt 28,16).
Le respect de la Loi

Apreés la Loi naturelle qui régnait dans les premiéres époques, Dieu a fait que I’ancien
peuple choisi parmi les nations soit sous 1’ordre d’une Loi révélée par Lui-méme qui est la
Torah de Moise. Il s’agit de recommandations morales issues spécialement des dix

commandements (Ex 20,2-17) et des autres régles organisant les affaires civiles : familiales,

17 Sur cette expression refusée dans 1’enseignement catholique, cf. W. TRILLING, Das wahre Israel. Studien zur
Theologie des Matth&us-Evangeliums, Erfurter Theologische Studien 7, Leipzig 1975.

18 Toutes les idées qui font de Mt antisémitique ou anti-juif sont refusées dans 1’enseignement catholique. Pour
connaitre la discussion autour de ces idées cf. M. SAKR, « Lecture pragmatique des sept invectives dans Mt
23,13-36 » Revue Biblique 118 (2011) 46-47.
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sociales, économiques, et législatives (Ex 19 — 24). Ces directives constituent une école
sévere, ayant la tache de former le «peuple a la nuque raide» (Ex 32,9) a marcher sur le
chemin de la saintet¢ que Dieu I’appelle a entamer. La Loi est liée intrinsequement a
I’alliance; les fils d’Isral n’auront aucune autre Loi que celle de Moise : tous les textes
sortent de sa bouche lors de sa demeure au Sinai. C’est pourquoi, la Loi est considérée comme
la volonté sainte de Dieu pour la vie du peuple.

Dans 1’évangile de Mt, Jésus apparait comme accomplissant la Loi. Il n’est pas venu
pour I’abroger mais pour la faire arriver a sa fin ultime (Mt 5,17). Et quand on lui demanda ce
qui sera le plus grand commandement, Jésus lia entre ’amour de Dieu et I’amour du prochain
(Lv 19,18 ; Dt 6,5), et il a simplifié la Loi en insistant sur ce double commandement et en
donnant une importance majeure a ce dernier. En effet, il est le Fils de Dieu qui connait ce
qu’il y a dans la pensée de Dieu. C’est pourquoi, son accomplissement de la Loi ne veut pas
dire que manquait quelque chose a la Loi, et que Jésus est venu ajouter ce qui est nécessaire,
ou bien, qu’il est venu la parfaire car elle n’était pas parfaite. En effet, le « plus » de la justice
demandée par Jésus a ses disciples en les comparant aux scribes et aux pharisiens (5,20), n’est
pas un ajout quantitatif a la Loi mais qualitative!®, c’est-a-dire, il n’a pas voulu ajouter des
pratiques mais il a requis un mode nouveau de pratique. Etant Fils de Dieu, Jésus est le seul
autoriseé a donner le sens véridique et ultime de la volonteé de Dieu sur la vie des hommes ; il a
remis la Loi dans son contexte primordial et originaire, qui est celui de la pensée de Dieu,
sans la révoquer ou ajouter quoi que ce soit sur elle (5,17-48).

Quant aux implications morales de la Loi sur la vie des hommes, elles se concentrent
sur 1’éthique de la responsabilité. Ainsi les six ceuvres de miséricorde (Mt 25,31-45), et le fait
de vivre la justice, I’amour et la fidélité, (Mt 23,23) ne constituent que des résumés reflétant

ce qu’il y a de plus profond dans la Loi, dont la nouveauté ne finit jamais.
Conclusion

Il n’y a aucun doute que 1’auteur de I’évangile de Mt ait connu d’une maniere profonde
le livre de I’Exode. Ce qui est nouveau est qu’il a fourni un «MIDRASH»?° sur Jésus en se
basant sur ce livre. L’apport de Mt est qu’il a présenté a son lecteur quelque chose de nouveau

a partir de ce qui est ancien, il est alors I’exemple pour chaque «scribe devenu disciple du

19 «Perisseuein Mt 5,20 ist nicht Qualitatsbegriff sondern Quantitéatsbegriff»: A. OEPKE, «mesitis», in KITTEL, G.
— FRIEDRICH, G. — al., Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, 1V, 625.

20 La parole « MIDRASH » veut dire I’exégése de I’Ecriture en actualisant. Cf. PERROT, Ch., « Les récits de
I’enfance de Jésus » Cahiers Evangile 18 (1976) 15.
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royaume des Cieux car il est comparable a un maitre de maison qui tire de son trésor du neuf
et de ’ancien» (Mt 13,52).

Le livre de I’Exode est le livre de la formation de I’identité du peuple de 1’ancienne
alliance : son Dieu est le Dieu unique, sa charte est la Loi inscrite dans les commandements,
et sa terre est un don de Dieu concrétisé par une relation vivante avec Lui. Il est le livre
essentiel de 1I’Ancien Testament. Quant a 1’évangile de Matthieu, il a été mis des les plus
anciennes listes de ’église, au début des livres canoniques, a cause de son ampleur et de sa
proximité avec I’Ancien Testament. Les peres de I’Eglise des deux premiers siecles 1’ont
utilisé comme leur référence principale. En effet, Matthieu est le livre le plus lu est le plus cité
parmi les autres livres du Nouveau Testament chez les Peres de 1’église des deux premiers
siecles?!, et ces derniers ont fait de ce livre le catéchisme chrétien principal des premiéres
générations, car il a rassemblé les paroles de Jésus dans des discours qui ne sont autres que la
base des enseignements chrétiens.

La commission biblique pontificale, dans son livre «Le peuple juif et ses Saintes
Ecritures dans la Bible chrétienne», publié au Vatican en 2001, proclame dans le cadre des
allusions des livres du Nouveau Testament a 1’Ancien, que les récits de I’enfance de Jésus
chez Matthieu ne seront compris d’'une maniére exhaustive qu’en revenant au contexte des
histoires sur Moise écrites dans les livres canoniques et extrabibliques. C’est pourquoi, la
commission conseille les lecteurs chrétiens de revenir a I’ Ancien Testament pour comprendre
cet évangile qui a une parenté claire avec ce dernier, sans accuser les juifs de tuer le Christ et
d'étre la cause sous-jacente de la destruction du temple??.

Ainsi, les paroles du Pape Francois, dans son exhortation apostolique «Evangelii
Gaudium» sur I’annonce de 1’évangile, continuent a souffler dans nos cceurs 1’appel de Dieu a
Moise «Va, je t’envoie» (Ex 3,10). Il s’agit de recevoir aujourd’hui 1’écho de cet appel
fondamental, car sa Sainteté ne cesse de répéter a étre une «Eglise en sortie» d’une maniére
continue aux périphéries de nos villes?®, sortie de notre repos et de notre égoisme, pour
annoncer 1’évangile de I’Emmanuel, Dieu-avec-nous, tous les jours, et dont la providence

continue a nous assister jusqu'a la fin des temps.

21 Edouard MASSAUX, Influence de [’évangile de saint Matthieu avant saint Irénée, Publications universitaires
de Louvain, Louvain-Gembloux 1950, 651-654.

22 pontificia Commissio Biblica, Le peuple juif et ses saintes Ecritures dans la Bible chrétienne, Libreria Editrice
Vaticana, Vatican 2001, 39 et 170-171.

23 Pape Frangois, Evangelii Gaudium. Exhortation apostolique sur [’annonce de [’évangile dans le monde
d’aujourd’hui, Libreria Editrice Vaticana, Vatican 2013, § 20, page 13.
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RESENHA

Deus, um homem, uma mulher, uma serpente — Autor: Haddad, Philippe. — 12 Edicdo 2024
— Edicdes CCDEJ/Fons Sapientiae. ISBN: 978-65-86085-33-4 - Revista Cadernos de Sion
ISSN 2763-7859 (on line) - Tradugdo de José Benedito de Campos.

Victor Antonio Valdo — Prof. Esp. em Historia e Teologia Judaica; e Ensino Religioso.
Integra atualmente o Grupo de Pesquisas Ecos da Torah, no Centro Cristdo de Estudos
Judaicos — CCDEJ - Séo Paulo.”

Sobre o autor da obra:

Rabino Philippe Haddad, formado pelo Seminario Israelita da Franca, trabalhou em
Marselha, Nimes, Paris e Les Ulis (Essone). Também foi Rabino da Juventude no Consistério
de Paris e dos Escoteiros Israelitas da Franca. Atualmente é Rabino da Sinagoga Liberal da
Rua Copernic em Paris. Laureado com o Prémio da Amizade Judeo-Crista da Franca — AJCF
2020 por sua obra e a¢des em favor da Amizade Judeo-Cristd. Obras de Haddad traduzidas e
parte da colecdo do CCDEJ: Jesus fala com Israel: Uma leitura judaica das pardbolas de Jesus;
Avinu — Pai nosso: Uma leitura judaica da Oracdo de Jesus; Fraternidade ou a revolugdo do
perddo e Como Jesus lia a Tora: sair do mal-entendido entre Jesus e os fariseus, este ultimo
com resenha na Revista Cadernos de Sion Ano 2022 vol. 3; nimero 2. Haddad em suas obras
trabalha seus temas com linguagem acessivel, 0 que garante aceitacdo e estima por aqueles
que desejam estudar com mais riqueza e profundidade a Tanakh, e através deste estudo

alcancar outra visdo e maior entendimento sobre os Evangelhos.

A obra:

Deus, um homem, uma mulher e uma serpente — Uma leitura “literal” dos primeiros
capitulos do Génesis. Obra concisa, prefaciada pelo Me. Marivan Ramos, € formada por uma
introducdo intitulada “Pshar' e Drash?”, que leva o leitor a percorrer um passeio por um
breve periodo da historia, descrevendo e situando alguns importantes acontecimentos, como o
surgimento de correntes doutrinarias, por exemplo, os sacerdotes sucessores de Judas
Macabeu, 0s essénios, 0s saduceus, e por fim os fariseus. De forma muito breve, Haddad faz

algumas considerac@es sobre estas diferentes correntes, e sumariza que destas tantas, apenas

* E-mail: victor55valdo@gmail.com

! Termo que identifica e se refere a interpretacdo literal, ou direta, do texto biblico, a forma mais simples de
estudo.

2 Método midrashico, interpretativo, que se refere ao sentido simbélico de um texto biblico.
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duas correntes permanecem: a dos fariseus, e a judaico-cristd, apos a destruicdo do Templo
em 70 da era corrente. Lemos uma breve descricdo sobre a questdo farisaica do estudo da
Tora e da pratica das mitzvot, os mandamentos. E sobre o “Renascimento da Idade Média”
periodo em que surgem o0s grandes exegetas com nomes como Rashi de Troyes, seu neto
Rashban, Yossef Caro, Abraham lbn Ezra entre outros importantes nomes do judaismo
rabinico. Finalizando esta introducéo, Haddad afirma:
...onde o0 Judaismo vé o pshat, o Cristianismo vé o drash. As mitzvot devem
ser realizadas concretamente para um, simbolicamente para o outro. Por
outro lado, onde o Judaismo vé um simbolismo, o Cristianismo Vvé a
realidade de Cristo. Assim, o servo sofredor s6 pode ser Jesus, enquanto a

leitura judaica verd nela a descrigdo de todos os justos, torturados e mortos,
gue suportam a loucura dos homens (incluindo Jesus).

O Corpo da Obra: Compdem a obra trés capitulos que recebem o mesmo titulo
“Bereshit / Génesis — Tradu¢do Comentada”, e que formam o corpo principal da obra.
Haddad trabalha seus comentarios ao livro de Génesis, seguindo, sem saltos, ou acréscimos, a
ordem dos capitulos 1, 2 e 3, e seus versiculos.

Citaremos neste trabalho alguns pequenos trechos destes comentarios.

Capitulo 1
V.1: Num principio (de) Ele criou Elohim os céus e a terra.

Inicio: Concordancia com a LXX que traduz o Génesis. Este livro inaugura as origens
da terra, do Homem, dos povos e das linguas, depois do povo hebreu. A cosmogonia de
Moisés diz tanto quanto se esconde. Compreendamos, na medida do texto escrito, o pshat.

Haddad nos traz, em toda a obra, o comentério feito versiculo a versiculo, palavra a
palavra, e a cada termo, ou a cada parte dos versiculos de Génesis. Ele seguird, depois, o

mesmo esquema em todo o corpo de sua obra, como se |é:

Num principio: O texto ndo diz “no principio”, mas sim “num principio”...

Num inicio de: A palavra reshit, da raiz rosh “cabeca”, esta escrita no estado
construto feminino, ou seja, como um complemento de substantivo: num inicio de...
De qué?...

Ele criou: O primeiro verbo do Toré baré [bet — resh — alef] tem como Unico sujeito, e
toda a Tanakh, Deus e s6 Deus. Biblicamente falando, o Homem né&o cria nada... ...A
genialidade de Mozart consiste em harmonizar sete notas de musica...

V.2: Ora a terra estava deserta e vazia... mas um sopro de Elohim pairava...
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Respiracdo: Ruah, em hebraico, é feminino. E literalmente o vento que vem de
Elohim. A leitura “espirito de Deus, espirito Santo” ¢ a segunda, e estd consoante a
leitura midrashica.

V.3: E disse Elohim...

E disse Elohim... H& dois verbos principais para exprimir a acdo da boca: A.M%R.
“dizer” e D'.B®.R. “falar”. A primeira designa um palavra suave e maternal; a segunda
uma palavra mais rigida e paternal. O versiculo (Lv 17, 2): “YHWH falou a Moisés,
dizendo: ‘Fala a Ardo e aos filhos de Israel e diz-lhes’” alterna discurso legal e
linguagem gentil. Alusdo a uma pedagogia de transmissdo: mesmo as exigéncias da
verdade divina devem ter o sabor do leite materno.

Como se pode ver e estudar, a partir do texto da obra e dos exemplos citados, 0 autor
alterna questdes gramaticais, interpretacdes, e exegese intrabiblica ao citar um versiculo do

livro do Levitico, para explicar seu argumento. Mais adiante, ao interpretar o versiculo 14:

V.14: E disse Elohim: ...para separar...

para separar: A partir deste 4° dia, podemos falar de um calendario; antes disso
estamos numa meta-temporalidade. Da mesma forma, os 3 primeiros capitulos sdo
meta-histdricos antes do nascimento dos primeiros filhos. As leituras fundamentalistas
ndo tém em conta as nuances do texto hebraico.

Por certo, 0 que se pode entender a partir da leitura desta interpretacdo é que nédo
podemos cair no erro de considerar toda a obra da criagdo, conforme narrada nestes trés

primeiros capitulos do livro de Génesis, em seis exatos dias, de exatas vinte e quatro horas.
Vejamos outro exemplo, o versiculo 26, a criacdo de Adam:

V.26: E disse Elohim: Fagamos 0 homem...

Facamos: Naassé pode ser traduzido “faremos” de acordo com Exodo 24, 7, ou
“facamos”, porque em hebraico imperativo e futuro se identificam. No sentido literal (pshat),
Deus dirige-se a terra como no verso 24 — produza a terra.

Adam: Aqui o Adam aproxima-se da “semelhanca” demut. Ele assemelha-se ao seu
criador pelo pensamento.

O segundo capitulo da obra de Haddad, que é como ja citado acima, o segundo
capitulo do livro de Génesis, fard a interpretacdo de um texto interessante do ponto de vista
litargico, pois Génesis 1 a 3 sdo 0s versos constitutivos do kidush, a oragdo do yom shabbat, o
dia de sébado, e nesta oracdo veremos que “o Shabbat de Deus abre a histéria humana”, €
mais adiante: “o abengoado Shabbat de Deus constitui um ndo lugar no lugar e um ndo

tempo no tempo” (p. 60~61). Historia humana e premissas escatologicas.
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Haddad, considera ainda que “Se quiséssemos manter o principio do geral ao
particular, diriamos que o capitulo 1 até Génesis 2, 4a descreve 0 mundo do ponto de vista
do Criador (Elohim), e que de Génesis 2, 4b até o fim da Tor4, o mundo é descrito do ponto
de vista do Homem e de sua historia”.

O terceiro capitulo da obra coincide com o terceiro capitulo de Génesis, este, em seu

inicio, traz a narrativa da estada de Adam no Jardim; e do acontecimento daquilo que se
convencionou chamar de o ‘pecado original’, a queda do Homem, e para o qual existem
muitas interpretacGes. No entanto, nos leremos nas interpretacdes a este terceiro capitulo de
Génesis, aquilo que com seguranga podemos chamar de o inicio da epopeia biblica humana.
Da mesma forma que se pde ver nos capitulos anteriores, neste veremos as interpretacdes de
rabinos, as explicacbes aos termos hebraicos, questbes gramaticais igualmente, exegese
intrabiblica. Deste terceiro capitulo leremos o versiculo 22, e algumas de suas interpretaces:

V.22: E disse a Si mesmo YHWH Elohim: “Eis como o0 homem-adam se tem tornado
como um de nés... ... e viva para sempre.

Como um de nés: Alguns comentam “como um dos anjos”, mas sera que os anjos tém
esse conhecimento? Trata-se de um plural majestatico como “Fagamos o Homem-
adam”. Adam sabe intimamente, por té-lo digerido, o bem e o mal, como o seu
Criador.

E viva para sempre: Note-se que, em hebraico, leolam néo significa “eternamente”,
mas sim tempo longo, ou seja, com um fim.

Para acrescentar muito tempo a esse longo tempo, o hebraico dira leolam vead olam
(ou reduzindo leolam vaed) “de um longo tempo para um longo tempo”. A arvore-da-
vida ndo é a fonte da juventude, mas a arvore cujas virtudes medicinais prolongam a
vida.

Temos enfim neste terceiro capitulo a descricdo da cena do jardim, e das vérias

situacOes ali vividas pelo Homem-adam, Deus, os animais, a mulher; e, a serpente ‘0 mais
astuto dos animais’. Capitulo que nos remete a muitos dialogos, descreve as decisdes divinas,
e, como ja dissemos acima, é o capitulo que marca o inicio da historia humana.

E o capitulo dos didlogos. A serpente abre a série de dialogos ao se dirigir & mulher
ishd; Deus entdo dialoga com Homem-adam, com a mulher isha, com a serpente; uma
verdadeira trama, com desfecho dramatico para 0 Homem-adam e sua mulher, que a partir de
entdo comera pdo, e alimentara a mulher Hava, a mée de todos os viventes; com o suor do
rosto.

A Conclusdo
Do bebé ao noivo

Homem-adam e Deus, herois! Ao agir Deus molda o homem, sopra-lhe as narinas com
seu ruach ha kodesh — o sopro divino — 0 homem nasce, vai para o Jardim da Inféncia, deste
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para o Pomar, sua escola primaria, aprovado, vai para a Terra para trabalhar e guardar o local,
sua escola profissionalizante. Mas 0 Homem-adam estd s6... Na adolescéncia, Deus Ihe da
animais para juntos gerirem a natureza, mas nao encontra nestes, ajuda como no face a face.

Existem caras, sem rostos, sem semelhanca, sem dialogo, para quebrar o siléncio.

E Deus criou a mulher

Haddad nos diz que “o homem também conclui que ndo é bom ficar sozinho — nem
com Deus, nem com 0s animais — por isso, Deus cria a mulher (para casar com seu jovem
homem. A relagdo “eu-tu” ¢ vislumbrada™.

Génesis vai nos dizer, e Haddad complementa, que “a mulher nasce do adam, ndo da
adama”, ¢ no meio do jardim, ndo do exterior”; ¢ que “da irrupg¢do da isha, nasce o ish, a
complementaridade dos nomes que sublinha a complementaridade dos seres. Por isso, que 0
homem — ish deixa 0 seu pai € a sua mae e com sua ish4 — mulher, se tornam uma so carne”.
Juntos, ish (v°) e ishah (7wx) vao trazer no seu nome e na sua vida parte do nome do
TETRAGRAMA, de SENHOR (YHWH): yod, hei, waw, hei.

Um Deus que questiona

“Onde estas?... Quem te disse que estds nu?... J& comeu alguma fruta?... e a
mulher: O que ¢ que fizeste?”

“O criador impde as Suas leis, os determinismos, aos espacos, plantas,
animais, e mesmo aos seres humanos. Mas como Deus da alianca, Ele
associa 0 homem a mulher para continuar essa ordenagéo em nivel moral e
espiritual. Mas assim que o ser humano aparece, é livre para aceitar ou ndo a
lei moral... Deus ja ndo pode impor, mas apenas propor.”

Haddad assim finaliza esta obra:

“Como dissemos na introdugdo, escrevemos este livro também para Deus,
para deitar abaixo a mascara da raiva que, tantas vezes, é colocada sobre Ele,
e para revelar o Seu amor e a Sua fragilidade. O seu amor porque Ele nos da
tudo, e a sua fragilidade porque podemos recusar o seu Amor”.

71 @?WR 1N1oYn 710 aw 2.
Baruch shem kevod malkhuto leolam vaed.

“Bendito seja o nome da gloria de Seu Reino para sempre”.
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