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RESUMO

O presente artigo tem por objetivo iniciar um estudo que visa a questionar se as preocupacoes
criticas com a existéncia ou ndo de coeréncia filoséfica interna na obra de Abraham Joshua Heschel
(1907-1972), sistematizada, por exemplo, em Marmur (2007), podem ser fruto de um desencontro
metodolégico com o material fonte. E possivel que a auséncia de rigor filoséfico aponte para um rigor
de outro género, herdado do raciocinio rabinico, ele mesmo desprovido de rigor sob a perspectiva
da légica natural (SION, 2013). Para tanto, a distingao realizada por Heschel em “God in Search of
Man” entre a mente grega e a mente biblica (por ele defendida) sera tomada como ponto de partida
para a discriminagao dos pressupostos constituintes da sua versao autoral do que é o horizonte de
sentidos judaico. Entdo, sera realizado um breve levantamento de operagdes e caracteristicas
presentes nos corpora rabinicos centrais, a Mishna e o Talmud, que podem ecoar em operagoes e
caracteristicas presentes em Heschel. Por fim, sera sugerido que determinados elementos de “Who
is Man?” fundamentem-se em um conceito talmudico, a Kushia.
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ABSTRACT

The following paper intends to initiate a study that aims to question whether the critical concerns with
the existence or nonexistence of internal philosophical coherence in the work of Abraham Joshua
Heschel (1907 — 1972), systematized for example in Marmur (2007), can be the result of a
methodological mismatch with the source material. It is possible that the absence of philosophical
rigor points to a rigor of another kind, inherited from rabbinical reasoning, which itself lacks rigor from
the perspective of natural logic (SION, 2013). In order to do so, the distinction made by Heschel in
“God in Search of Man” between the Greek mind and the Biblical mind (defended by him) will be
taken as a starting point for the discrimination of the constituent assumptions of his authorial version
of what is the Jewish horizon of meanings. Thereon, a brief survey of operations and characteristics
present in the central rabbinic corpora, the Mishnah and the Talmud, will be carried out, seeking what
may echo operations and characteristics present in Heschel. Finally, it will be suggested that certain
elements of “Who is Man?” (1966) are based on a Talmudic concept, the Kushia.
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Introducgao

Abraham Joshua Heschel € um pensador polémico. Como exposto por
Marmur (2007), € possivel dizer que uma pluralidade de Hescheis distintos desvela-

se por meio dos criticos de percepg¢des contraditérias. Em seu levantamento, ele
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identifica uma conduta critica corrente, que pode ser encontrada por exemplo em
Levenson (1998; 2001), de que nao ha qualquer consisténcia filoséfica ou
metodoldgica na obra hescheliana. Marmur sugere que, talvez, a metodologia em
questdo ndo seja propriamente filosofica’ (Marmur, 2007, p. 19), mas mistica
(Marmur, 2007, pp. 22 — 23). A respeito da tensdo classica entre a filosofia e o
misticismo judaico, Scholem parece fornecer uma interessante chave analitica:

Os cabalistas empregaram as ideias e conceitos da
teologia ortodoxa, mas a mao magica do misticismo
abriu uma fonte secreta de vida nova para muitas ideias
escolasticas e abstragbes. Filésofos podem balancar
negativamente suas cabecgas para coisas que a eles
parecem erros de compreensao a respeito do
significado de ideias filosoficas. Mas aquilo que, a partir
do ponto de vista do filésofo, representa uma falha de
entendimento, pode constituir sua grandeza e
dignidade a nivel religioso. Em dultima analise, uma
incompreensao tende a n&o ser outra coisa senao a
abreviacdo paradoxal de uma linha original de
pensamento. (SCHOLEM, 1995, pp. 24 — 25).

Parece haver algo de particularmente produtivo na constatagdo de Marmur
de que um juizo significativo da obra hescheliana dependeria primariamente da
busca pelos fundamentos a partir dos quais fora idealizado o empreendimento
intelectual posto em questao. Se a busca académica por consisténcia filoséfica, na
obra de Heschel, mostra-se insuficiente, surge a necessidade de que esse possivel
“misticismo” (compreendido aqui negativamente como o paradigma alheio ao
filosofico que poderia ter servido de base para as elaboragcées de Heschel) seja
discriminado.

O presente artigo tem como objetivo apontar para uma possivel chave
analitica distinta da filosofia em se tratando da obra de Heschel. Sugere-se que a
hermenéutica rabinica sirva a obra hescheliana como base que operacionaliza e

oferece nova vida a elaboragbes originariamente filosoéficas, de modo analogo a

'"Em seus proprios termos: “Abraham Joshua Heschel foi um filésofo se compreendermos fildsofo como o
amante da sabedoria, alguém que toma seriamente questdes filosoficas e que conhece bastante a tradigdo
filosofica ocidental. Ele ndo foi um filésofo se compreendermos filésofo como um pensador cujo
compromisso central € a busca desenfreada pela verdade filos6fica. Tampouco ele se submetia as estruturas
de algum método ou sistema filos6fico em particular, ainda que exista pouca davida de que ele encontrou,
na fenomenologia de seus professores berlinenses, uma abordagem mais conveniente para seu proprio
empreendimento.” (MARMUR, 2007, p. 19).
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mobilizacdo de nog¢des filosdficas por fontes misticas identificadas por Scholem. A
sugestdo dessa alternativa sera construida em trés momentos. No primeiro, sera
explorada a ideia de que o apelo feito em “God in Search of Man” (1955) a nogao
de “homem biblico” € ele mesmo uma declaracdo de oposicdo aos fundamentos
daquilo que Heschel qualifica de pensamento ocidental. Para tanto, serdo usados
Leone (2008), Marmur (2007), Pearlman (1989; 2016) e Herskowitz (2018). No
segundo, sera realizada uma breve descricao de elementos da literatura rabinica
que encontram eco nas descrigdes heschelianas da subjetividade biblica, valendo-
se de Kraemer (2019) e Sion (2018). Por fim, a nogao talmudica de Kushia sera
aplicada a sistematizagao da consciéncia operada em “Who is Man?” (1963).
Questdes referentes as discussdes contemporaneas a respeito da
metodologia fenomenoldgica em Heschel se fardo presentes na primeira e terceira
partes, mas o artigo ndo buscara se deter nelas, apenas apresentara elementos
tensos para os que hoje estudam Heschel e as respostas hoje postas sobre o
tabuleiro. O presente artigo ndo busca oferecer outra entre tantas possiveis
resolu¢des analiticas finais, para desatar o “n6 gordio do pensamento hescheliano”
(Marmur, 2007, p. 14), mas apontar para uma area de investigagdo ainda pouco
explorada que, na melhor das hipoteses, pode fornecer ao estudioso da obra de

Heschel crivos distintos para julga-la.

O conflito Hescheliano entre o homem grego e o homem micraitico?

A fundamentacédo fenomenolégica do pensamento Hescheliano direciona-o
ao problema da pluralidade de imanentizagdes distintas a um mesmo dado
transcendente. Como posto por Leone, “Em Heschel (...) a experiéncia religiosa se
da antes da conceituagdo e da criagdo das ideias religiosas. Tais ideias sao
racionalizagbes, que emergem apds a experiéncia religiosa profunda” (LEONE,
2008, p. 15). Dessa forma, faz-se possivel a sustentacdo presente em Tora Min-
Hashamaim de que a unidade da tradigao judaica se expressa por meio das tensdes

2Micraitico: construgdo sobre o termo X7 (Mikra), literalmente “escrito”, que serve para qualificar a literatura
da Tana”ch, também chamada — fora dos circulos judaicos — de literatura biblica.
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entre distintos horizontes de sentido, que dialeticamente a constituem como pratica
viva (seja a tensao entre agada é halacha, entre Rabi Akiva e Rabi Ishmael, entre
transcendéncia e imanéncia, entre a consciéncia fundada nas lentes superiores e
aquela fundada nas lentes inferiores).

O interior da tradicdo poderia ser entdo compreendido como a oposi¢ao
continua entre polos antitéticos de subjetivacdo de uma mesma experiéncia
religiosa fonte que, sustentada intergeracionalmente em razdo de um compromisso
(HESCHEL, 1955, pp. 213 — 217), presentifica-se mediada. Nesse sentido, as
tensbes em questdo resultariam da manutengdo humana da revelacdo em sua
integridade, unitaria em transcendéncia, fragmentaria em percepcdo. “E da
perspectiva fenomenolégica humana que a realidade se apresente dialética, ndo da
perspectiva do Numen.” (LEONE, 2008, p. 204)

Em Deus em Busca do Homem, Heschel situa-se internamente em um outro
conjunto de tensbes, de horizontes de sentido antitéticos geneticamente
constituintes de seu proprio pensar®; a tradigdo judaica em tensdo ao que ele
caracteriza como mente grega*. Em outras palavras, o homem biblico/micraitico e
o homem grego, entendidos como dois “modos de pensamento” (HESCHEL, 1955,
p. 24)°.

3“A filosofia da religido estd envolvida em uma polaridade; como uma elipse, ela revolve ao redor de dois
centros: filosofia e religido. A excegdo de dois pontos situados em igual distancia aos dois centros, quanto
mais o pensamento se aproxima de um deles, mais distante se faz do outro. O fracasso em sentir a profunda
tensdo existente entre categorias filosoficas e religiosas vem sendo a causa de muita confusdo.” A. Heschel,
1955, p. 13. Em certo sentido, o proprio Heschel parece de certa forma assumir ndo estar disposto.

40 proprio Heschel expde a ndo originalidade dessa percepgdo em 1955, p. 94, quando credita a A. N. Whitehead
a autoria da tensdo entre Lei Imanente e Lei Imposta, cosmologia helénica e cosmologia biblica. Nisso
encontra-se a ambiguidade reiterada por J. Levenson (1998; 2001) a respeito da profunda e duradoura
influéncia exercida sobre Heschel por parte de “biblistas protestantes liberais” (2001, p. 32), sob a tutela
dos quais ele escrevera seu doutorado sobre a consciéncia profética. Levenson pergunta: “Sera que o proprio
Heschel era consciente do conflito entre a cosmovisdo protestante, no interior da qual concluiu seu
doutoramento, e o judaismo tradicional que ele seguiu praticando meticulosamente?”’ (1998). O presente
artigo ndo tem por objetivo buscar respostas para esta pergunta, mas sim sugerir a presenc¢a de elementos
propriamente rabinicos, mesmo que aplicados a conteudos ndo-rabinicos, na constituicio do modo de
exposicao exotérico hescheliano. De qualquer forma, M. Marmur oferece na primeira parte de seu artigo
“In Search of Heschel” (2007) uma sistematizacdo das varias possiveis fontes ndo-judaicas de Heschel,
dividindo-as entre autores que as sugerem e as refutam. A importancia da filosofia do processo para a o
pensamento hescheliano dispde de seus apoiadores (como F. Rothschild, P. F. Peri, S. Tanenzapf e W. E.
Kaufman) e de seus criticos (como S. T. Katz, H. M. Schulweis, J. C. Merkle e o proprio M. Marmur).

SOposigdes semelhantes figuram também em trabalhos de outros dois pensadores judeus modernos. Em
primeiro lugar, L. Strauss, que em seu “Jerusalém e Atenas: algumas reflexdes introdutorias” percebe a
tensdo entre os modos de pensar heschelianos pela nog¢do de choque cultural; em segundo lugar, E. Levinas,
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O Numen citado por Leone é, na compreensao hescheliana, um fato da
mente grega, fonte do modo de pensamento da metafisica ocidental, que se abre a
realidade na percepgao de um cosmos, a totalidade daquilo que é regido por uma
ordem imanente natural (HESCHEL, 1955, p. 92). A percepgao micraitica, por outro
lado, possuiria por fundamento a nogdo de que qualquer fragmento de ordem
césmica é contingente ao decreto divino. Na descricdo de Heschel, a mente
micraitica compreende que “(...) o mundo nao é uma necessidade ontoldgica (...).
O homem biblico ndo é encantado pelo dado (...), [pois] percebe a alternativa, a
saber, a aniquilagdo do dado. Ele ndo é encantado pela ordem, pois possui uma
visdo de uma nova ordem.” (HESCHEL, 1955, p. 94) Isso informa o deslocamento
presente em “Who is Man?” da questao do ser para a questdo do cuidado com o
ser (HESCHEL, 1963, pp. 91-92).

O homem biblico hescheliano n&o se vincula a processos continuos como
fontes da verdade, ndo se guia por “ideias abstratas, por uma moralidade de
generalizagdes” (HESCHEL, 1955, p, 197), mas vincula-se a situagbes, eventos
singulares, localizados no tempo e retidos no compromisso da sustentagédo e
presentificagdo da memoaria®. Apesar de enunciar a divisdo noética em questio, a
partir de fundamentos fenomenoldgicos, a insuficiéncia da metodologia
fenomenolégica, para compreender a totalidade do pensamento hescheliano, torna-
se transparente em sua defesa do arcabougo mental judaico sobre os paradigmas
ideais de matriz helénica, que reconhece como fornecedores da base fundamental
do pensamento ocidental em vigéncia. Como posto por Rotenstreich, em artigo que
busca lastrear as nogdes heschelianas dialégicas de Pathos divino e vida (Ser
transitivo, Heschel, 1963, p. 95) nas elaboragdes de Scheler acerca de simpatia (em

oposicdo a compreensao mormente husserliana encampada por Pearlman.

que, por exemplo em suas leituras talmudicas, busca a tradugdo de nogdes proprias a subjetividade hebraica
ao que qualifica de grego, a moldura subjetiva dos géneros filosoficos.

8Sdo intimeras as fontes historicamente proximas a Heschel que atribuem a revelagdo sinaitica, se ndo a
invengdo da histdria, a invengao do sentido da histéria, pensado em relagdo a uma demanda existencial de
realizagdo da criagdo. Dentre alguns, podemos citar F. Rosenzweig (por exemplo em seu “Estrela da
Redengdo”, 1970. pp. 186 — 188), J. Taubes (2009) ao longo do primeiro capitulo de sua tese de doutorado
e P. Ricoeur, por exemplo em seu comentario sobre o livro “Zakhor”, de Y. H. Yerushalmi (publicado em
“A Memodria, a Historia, o Esquecimento”, 2009 ,pp. 408 — 412). Por outro lado, usando da tensdo entre
histéria e historiografia encontrada em P. Ricoeur, é possivel sugerir que a posicdo de Heschel ¢ mais
historiografica que, por exemplo, a de Rosenzweig.
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“‘Justamente devido a aderéncia de Heschel ao texto biblico, ou, digamos mais
amplamente, a tradicdo judaica, ele estd fadado a ultrapassar os dados
fenomenolégicos” (ROTENSTREICH 1974, p. 195), submetendo-os a um sistema
transcendente de qualificagdo.” Para Heschel, uma religido revelada esta em clara
contradigdo com qualquer possibilidade de religido natural, logicamente dedutivel
(HESCHEL, 1955, p. 322).

Em outras palavras, Heschel recorre a metodologia fenomenoldgica para
discriminar duas molduras noéticas distintas, mas em certo sentido abandona-a em
favor do compromisso ultimo com um pensar submetido aos horizontes judaicos,
qgue envolvem e significam eventos, pensados entdo dialogicamente em relagao as
ordenacgdes que lhes servem de substrato. A aceitacao hescheliana da perspectiva,
senao acosmista, ao menos oposta a autonomia imanente do cosmos, € aquilo que
permite com que, em “Who is Man?”, Heschel escreva “A realidade de ser humano
depende do sentir humano de divida enquanto uma resposta a uma requisicao
transcendente” (HESCHEL, 1963 p. 112) e, mais interessantemente,
“Filosoficamente, a primazia da criagdo sobre o ser significa que o ‘deve ser’
antecede o ‘é.’ (...) O desejo humano de ser n&do pode ser separado de seu dever
ser. (...) A perda do sentir do ser significante € consequéncia da perda do
mandamento de ser. Ser é obediéncia, € uma resposta.” (HESCHEL, 1963, p. 93)
Esta nogéo € enunciada sob o nome de “preocupagéo com o Ser” (HESCHEL, 1963,
pp. 91-92)

Longe de ser um erro ou um descuido metodoldgico acidental, Heschel
assume ja na introdugéo ao seu “Os Profetas” (1962), republicagdo de sua tese de
doutorado (1933), sua indisposi¢cdo a aderéncia ao postulado fenomenoldgico da
auséncia de pressupostos, em consonancia com a objecéo feita por sua mente

biblica & existéncia nao-relacional do acesso a coisa em si. E a passagem citada

"Percepgdo que fortalece o posicionamento de D. Herskowitz (2017) de que a critica que Heschel opera a
Heidegger em seu “Who is Man?” (1963) parte de uma leitura onto-teologizante que ignora os fundamentos
fenomenoldgicos expostos na nogao da diferenca ontologica heideggeriana, dada a necessidade hescheliana
de estabelecer valor ao ser em razdo de seu status de Criacdo, percebida como “boa” pelo Criador. “(...)
Assim, apenas a percepg¢do do Ser como criagdo poderia corretamente refletir sua real natureza. Ser ndo ¢
o derradeiro, como alegadamente mantido por Heidegger, mas sim o resultado de uma preocupagio que
anima Deus, criador ¢ Senhor do Ser.” (HERSKOWITZ, 2017, p. 25).



SUGESTAO PARA UMA LEITURA DE HESCHEL...
CADERNOS DE SION

por Marmur (2007, p. 14 - 17) contra a tese expressa por Pearlman (1989) de que
o0 pensamento hescheliano consistiria em um sistema fenomenoldgico rigoroso e
coerente, e depois reiterada pelo proprio Pearlman (2016, pp. 70 — 74) como trago
de uma fidelidade ao modelo husserliano.® “Por mais que eu siga mantendo a
solidez do método acima descrito, que em aspectos importantes reflete a
metodologia fenomenoldgica, desde entdo tornei-me cauteloso em relagédo a
imparcialidade, ela prépria uma forma de parcialidade. (...) Reflexdo pode conseguir
isolar um objeto; reflexdo ela mesma nao pode isolar-se. Reflexdo é parte de uma
situagdo. (...) Ndo posso permanecer indiferente a questdo de que uma decisao
minha pode se provar fatal para minha existéncia (...)” (HESCHEL, 2001, p. XXV).
O mesmo paradigma pode ser entrevisto aqui: “O poder de observar depende das
situagbes” (HESCHEL, 1955, p. 303) Uma situagdo surge da emergéncia, em
consequéncia ao senso de obrigacao frente a experiéncia de um problema concreto
(HESCHEL, 1955, pp. 292, 296). E o chamado do “deve ser” sobre o “é”, a nogéo
de que “(...) performar é dar forma a um tema divino” (HESCHEL, 1955, p. 315).
Retornamos a nogdo de homem biblico hescheliano, voltado as situagbes
(HESCHEL, 1955, p. 282), suas unidades de pensamento (em oposigao as ideias),
que estao vinculadas a experiéncia de problemas concretos, que demandam um ato

em seu préprio aqui e agora. Se tomarmos o raciocinio de Heschel como uma

8A linha encampada por L. Pearlman ndo diminui o peso do artigo de D. Herskowitz (2018), centrado na nogdo
de que a critica de Heschel parte de uma leitura sociologizante de Heidegger, posicionada historicamente
em oposi¢ao ao resgate de seu pensamento nos Estados Unidos entre as décadas de 50 e 60 operado por
tedlogos como P. Tillich. De fato, uma compreenséao sociologizante ¢ defendida por Pearlman como sendo
a leitura correta, aferindo logo de partida, ao modo de Heschel, a existéncia de uma “(...) inclinagao [bias]
ontologica seminal” (p. 4) fundante dos pensamentos heideggeriano e hescheliano, considerando suas
distintas compreensdes da historia entrevistas em seus posicionamentos. Nesse sentido, Pearlman assume
que a leitura hescheliana de Heidegger ¢ informada pelo Holocausto. Entdo, apesar de opostas, as teses de
Pearlman e de Herskowitz compartilham da percepgao de que a oposigdo de Heschel a Heidegger se da em
razdo do temor frente as possibilidades de desumanizacdo segundo ele desveladas pelo pensamento
heideggeriano. Se Pearlman vé isso com bons olhos, Herskowitz escreve: “(...) a raiz de toda a critica de
Heschel a Heidegger pode ser articulada pela seguinte pressuposi¢do: a de que qualquer moldura que negue
a conexao essencial entre homem e um Deus pessoal, compassivo e demandante, viz. o Deus biblico do
pathos, ¢ em ultima instancia niilista e vinculado ao paganismo. (...) O pressuposto basico de Heschel é o
de que ens-finitum ¢é incapaz de prover suficiente estabilidade e substancia para uma vida significativa e
realizada. (...) O existencial ontologico do ‘ser-no-mundo’ heideggeriano, interpretado aqui como ‘ser-
neutro-no-mundo’, converte-se em Who is Man? na categoria Ontica e eticamente carregada de ‘viver-no-
mundo’ (WM 95), ou ‘ser-desafiado-no-mundo’ (WM 105).” (pp. 4 — 8) Ironicamente, sob essa Otica, a
nog¢do de “homem biblico” resulta nisso mais proxima da metafisica tradicional, vista como grega por
Heschel, do que a concepgdo heideggeriana.
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tentativa de expressao dessa subjetividade por ele depurada, encontraremos nele,
talvez, uma tendéncia pratica, que mobiliza distintas referéncias instrumentalmente,
sem necessariamente dispor de uma preocupagao real com a integridade final dos
sistemas utilizados:

Normas s&o generalizagbes. No ato de viver, nos
deparamos com incontaveis problemas para os quais
nao se dispde de quaisquer solugbes gerais. Ha
diversas formas de se aplicar uma regra geral a uma
situacdo concreta. Ha aplicagées malignas de regras
nobres. Assim a escolha acerca da forma correta de se
aplicar uma regra geral a uma situacao particular é
‘legada ao coracdo’, ao individuo, a consciéncia
(HESCHEL, 1955, p. 327).

Esse Heschel retdrico parece estar comprometido, antes de mais nada, com
aspiragdes legadas pela memoria, como a necessidade de uma ordem a chegar e
a importancia da acao humana, e busca defendé-las casuisticamente diante dos
problemas que Ihe aparecem de acordo com como |he aparecem. Ha, por exemplo,
o problema de “God in Search of Man”, a saber, a secularizag&o violenta dos judeus
universitarios do pds-guerra, uma clara e ainda presente ameaga a sobrevivéncia
judaica. Assim como o problema encarado em “Who is Man?”, a respeito do valor
fundamental do humano frente ao ser do humano em um tempo de desumanizacao,
de especulacédo indiferente a respeito de “situacdes em que bem e mal tornavam-
se irrelevantes” (HESCHEL, 2001, p. XXVIIlI), uma ameaga a redencéo. Nesse
sentido, Heschel é profundamente responsivo, operando quase como um
comentador.

A pergunta a respeito de se Heschel escreve como um grego, ou seja,
preocupando-se com coeréncia filosofica sistematica, racional, l6gica, ou escreve
de alguma outra forma — forma essa engendrada pelas molduras subjetivas de algo
fundamentado nessa mente biblica por ele defendida como alternativa as bases do
pensamento filos6fico moderno, é uma de enorme importancia, para que seja

possivel emitir qualquer juizo a respeito de sua obra. Assim, a seguir se buscara
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rabinismo (a literatura de Chaza”l®), corpus hermenéutico tradicional, que serve de
ponte entre Heschel e o homem biblico. Em certo sentido, Heschel parece tomar a
subjetividade rabinica como continuadora daquela que atribui a0 homem

micraitico°.

Os problemas do homem rabinico

Ha dois lugares-comuns em relagdo ao coragao da literatura de Chaza’l, a
Mishna e a Guemara que, excessivamente difundidos, ndo poderiam contribuir mais
com a orbe de mal-entendidos a respeito dos corpora rabinicos. O primeiro € a
nogdo de que a literatura rabinica tradicional consiste em cdédigos legais. O
segundo, por sua vez, consiste na inferéncia de que a hermenéutica legal judaica
se submete & paradigmas da légica natural para desenvolver-se. E necessario,
entdo, antes de iniciar os esforgos para sugerir o raciocinio rabinico como possivel
fonte para determinados elementos presentes na forma de exposigcdo encontrada
em “Who is Man?”, esclarecer alguns fundamentos basicos do universo textual
judaico tradicional.

A Mishna foi compilada por volta dos séculos Il e Ill e.c.. por Rabi Yehuda
HaNassi. As duas Guemarot (plural de Guemara), Yerushalmi e Bavli, por outro
lado, foram compiladas até aproximadamente o século VI e consistem em
comentarios sobre a Mishna, seguindo sua estrutura original''. Apesar de ambos os

corpora integrarem uma mesma obra'?, o Talmud, eles possuem caracteristicas

°Chaza”l, em hebraico °'i1, é o acrdnimo para 75722 11712°7 wnan (Chachameinu Zikaronan LeBerachd),
literalmente “nossos Sabios de bendita memoria”, qualificacdo que envolve tanto os Tanaim, sabios do
periodo mishnaico, quanto os Amoraim, sabios do periodo talmudico.

10¢Jydaismo ¢ um modo de pensar, ndo apenas um modo de vida” (HESCHEL, 1955, p. 197) Assim sendo, seria
valido buscar entender como esse modo de pensar condiciona o pensamento hescheliano. A nogdo de
continuidade entre o0 homem biblico e 0 homem rabinico, mesmo que este ultimo ndo seja dessa forma
enunciado, subjaz a indiferenciagdo que Heschel muitas vezes opera entre o valor de fontes micraiticas e
fontes rabinicas para compor sua linha argumentativa em “Deus em Busca do Homem”. Exemplos de livre
intercambio entre a ideia de mente biblica e uma percepcdo mais abrangente da tradi¢ao judaica podem ser
encontrados (também) nas paginas 21, 26, 29, 49, 62, 68, 77, 129, 140, 197, 201, 213, 216, 246, 255, 281,
292,299, 302, 308 € 313 de “God in Search of Man”, 1955.

!1Seis sedarim / ordens (Zeraim / sementes, Moed / épocas, Nashim / mulheres, Nezikim / danos, Tahorot /
purezas) dentro das quais se distribuem massechtot / tratados tematicos, alguns deles anomalos por fugirem
aos temas das ordems que integram (como por exemplo Berachot / béngaos, na ordem Zeraim, e Pirkei Avot
/ ditos dos patriarcas, na ordem Nezikim).

12Apesar de nenhuma das Guemarot comentar a integridade da Mishna. Dos 63 tratados da Mishna, o Bavli
cobre 37 e o Yerushalmi, 39.
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bastante distintas. Ainda que os mal-entendidos acima citados incidam sobre ambos
os extratos literarios em questdo, eles podem ser mais bem discutidos, se
entendidos em oposicdo a elementos particulares constituintes de cada um.
Comecemos pela Mishna.

Apesar de escrita em hebraico, a obra fundante do universo textual rabinico
difere da literatura do contexto do segundo templo por ndo mais buscar mimetizar a
linguagem micraitica. A lingua inaugurada na Mishna, que indispée de qualquer
precedente documental, consiste em uma variante mais sintética (em oposicao a
aglutinante) e muito técnica. Um hebraico que pode ser pensado como socioleto
iniciatico da comunidade rabinica, altamente técnico, voltado ao exercicio das
dindmicas internas operadas entre mestres e discipulos, Rabanim e Talmidim. Ha
no texto mishnaico fortes tragcos mnemaonicos proprios as literaturas de matriz oral,
como um conjunto de estruturas repetitivas (KRAEMER, 2019, pp. 65, 77, 84). O
dominio das faculdades e operacées hermenéuticas desenvolvidas no interior da
sociedade rabinica (ou apropriadas de fora e sintetizadas), tendo por base um
inventario textual decorado e repetido pareciam constituir a nogdo de estudo
vigente.

A retérica mishnaica pressupde uma série de conhecimentos prévios, para
que sua substdncia seja compreensivel (KRAEMER, 2019, p. 70). Citagbes
micraiticas, por exemplo, surgem, muitas vezes, incompletas ou meramente
sugeridas, o que implica na ideia de que os estudantes precisavam possuir
conhecimento verbatim do corpus micraitico e dominio sobre seus postulados
normativos. A realidade mishnaica experimenta a mikra como base para sua propria
ontologia, ainda que legisle, muitas vezes, independentemente — e, as vezes,
contraditoriamente (KRAEMER, 2019, p. 70 - 71). O impulso normativo mishnaico
se expressa majoritariamente pela enunciagao de situagbes e suas devidas
resolugdes por parte de uma voz impessoal, percebida tradicionalmente como o
consenso dos sabios. Ao mesmo tempo, opinides discordantes sdo singularizadas
e nomeadas, sempre em tensdo com a voz impessoal, ou com outra opiniao

nomeada. Nem sempre fica claro o paradigma normativo de cada mishna, e é
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possivel que a propria voz impessoal, chamada stam, contradiga a si mesma. Ha
uma clara preferéncia pela casuistica em oposi¢ao a principios gerais.

No tratado de Eduiot / testemunhos 1:4-6, encontramos trés explicacoes
internas creditadas a stam mishna, para o porqué da preservacao de dissidéncias.
A primeira, no que lhe concerne, parte do principio de que ha um fundo pedagdgico;
se discordancias passadas foram absorvidas no consenso de praticas,
experimentado no presente, € necessario ndo se apegar excessivamente as
proprias posi¢cdes. A segunda percebe o registro da dissidéncia como a pratica de
compilar um repositério de precedentes a ser aproveitado em juizos futuros, diante
de distintas circunstancias. A terceira, por sua vez, contradiz a segunda, tomando a
polifonia mishnaica como uma genealogia dos possiveis erros interpretativos. A
indecisdo mishnaica com relagcdo ao sentido de seus proprios paradigmas
estruturantes impossibilita que ela seja tomada como um cdédigo, uma vez que
abragca a ambiguidade como elemento constitutivo.

Outro elemento da Mishna que a afasta do género dos cddigos legais, tao
frutifero ao longo do corpo do Império Romano do periodo, diz respeito aquilo que
Kraemer chama de “excesso de leis para o que ndo existe e auséncia de leis para
coisas que existem” (KRAEMER, 2019, p. 74). Se dispomos de vastas discussoes
sobre o servigo no Templo, que a época da Mishna ja se encontrava destruido a
mais ou menos um século e meio, faltam discussbes a respeito de praticas
fundamentais do dia a dia judaico (KRAEMER, 2019, p. 61). Ainda assim, sua
percepcao do Templo “(...) baseia-se ndo em evidéncias histéricas, mas em
interpretacbes de fundamentacdo nas escrituras. Em sua linguagem, a Mishna
admite uma histéria, mas no limite. Ela diz bem mais respeito aquilo que deve ser,
do que aquilo que de fato foi.” (KRAEMER, 2019, p. 67)

Kraemer compreende o estranho eterno presente de sabor normativo
existente na Mishna, unitario no texto, mas cindido na experiéncia humana, como
uma ordenacgao esperancosa do caos sobrante a aniquilagdo do centro existencial
judaico. Nesse sentido, a Mishna ndo nasce do deslocamento da livre especulagao,
mas sim de um contexto especifico de crise. E a expressdo de uma acdo diante de

um problema. “Para entender o problema, devemos explorar a situagao.”
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(HESCHEL, 1955, p. 5) Em termos Heschelianos, trata-se de uma necessidade
(HESCHEL, 1955, p. 397). Nesse sentido, diferentemente de um cddigo, é possivel
perceber na Mishna uma espécie de curriculo para o treinamento de uma
hermenéutica juridica oral independente de instituicbes repressivas exercida por
meio da livre mobilizagao de ferramentas retéricas sobre uma base textual canénica
por parte de um legislador particular que enfrenta um problema concreto'3. Ndo ha
qualquer evidéncia de que a Mishna tenha sido adotada normativamente.

Os Talmudim, por sua vez, partem da canonizacdo dos corpora tanaiticos,
seja mais explicitamente a Mishna, que antecede o texto das as guemarot, seja sua
compilacado alternativa que lhe mimetiza a estrutura (a Tossefta), os materiais
tanaiticos ndo compilados (as Beraitot) e os midrashim do periodo, que sao
livremente citados pelos Amoraim, sabios das academias rabinicas da Terra de
Israel e da Babilénia. A linguagem do Talmud, que intensifica o ciframento antevisto
na Mishna, passa do hebraico a distintos extratos de aramaico do periodo. Ha uma
alteracao significativa na dinamica retérica do Talmud, especialmente em se
tratando do Bavli. Como posto por Kraemer, “Inicialmente, se os rabinos produziram
um documento que parecia mais com um codigo legal do que com qualquer outra
coisa, fosse esse de fato o caso ou ndo. Por fim, eles produziram algo na aparéncia
de (e muito frequentemente tomados como registros literais de) ‘transcrigdes’ de
debates travados nas academias rabinicas.” (KRAEMER, 2019, pp. 98, 99)

A Guemara tende a buscar harmonizar contradi¢coes textuais entre fontes de
mesmo valor (duas ou mais fontes micraiticas, por exemplo) e entre fontes de
valores distintos (fontes tanaiticas em contradicdo com fontes micraiticas, por
exemplo). Multiplas solugdes contraditérias podem ser propostas, quase sempre
nomeadas, e tensionadas até a exaustao sem que o texto opte decisivamente por
qualquer uma. Muitas vezes, somos apresentados a uma genealogia de discussao
de determinado problema, para que a Guemara introduza uma solugdo que nega
as construgdes anteriores. “(...) O Talmud saboreia deliberagdes e discussdes para

seu proprio bem. Mesmo quando ha uma resposta, vocé ndo quer chegar nela

13Essa percepgdo funcionalista da tradigdo judaica encontra-se também, por exemplo, em E. Dorf (1988, pp.
133 -134 ¢ 215 —-227).
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diretamente. E melhor revela-la no processo, mesmo que isso demande algumas
proposi¢des problematicas e mesmo que a resposta va ser por fim determinada.”
(KRAEMER, 2019, p. 148).

Mesmo o paradigma por Heschel, apontado em seu “Tora Min-Hashamaim”
como racionalista / Ishmaeliano, se submetido as metodologias proprias a disciplina
da légica natural, apresenta-se inconsistente. Seria possivel inferir que, segundo a
gramatica hescheliana, mesmo o racionalismo tradicional judaico resultaria
estrangeiro a mente grega. Como posto por A. Sion (2013, p. 480), “(...) seja la o
que isso [o Talmud] for, ndo € uma licdo de logica pura. (...) Para atingir resultados
consistentes, usando processos artificiais como as regras de Rabi Ishmael, é
essencial ter certa margem de manobra, uma abertura para recuar tanto quanto
uma abertura para avancar. Se cada regra precisar ser aplicada rigida e
irreversivelmente, o resultado estara fadado ao impraticavel, capaz de ser
sustentado apenas por meio de mentiras e autoilusées.” (SION, 2013, p. 482) Assim,
“(...) as conclusbes rabinicas sdo dedutivamente desnecessarias: elas sao, no
maximo, preferéncias indutivas. No entanto, uma vez que elas sao vistas pelos
rabinos como leis a serem seguidas haja o que houver, elas devem ser concebidas
como arbitrarias e artificiais.” (SION, 2013, p. 480). A conclusao antipatica de Sion
ao raciocinio talmudico lembra em muito as criticas feitas a falta de coeséo interna
ao pensamento de Heschel.

O ponto que aqui seria interessante levantar em se tratando de uma leitura
de Heschel foge a metodologia de Sion, embora esteja em parte localizado em seu
panorama: a centralidade do problema concreto a ser legislado, o paradigma
casuistico que efetivamente desestabiliza na singularidade eventual as pretensdes
de logicas gerais. O Talmud parece buscar preparar o legislador ao incerto, ao sem
precedentes na lei que, para por ela ser incorporado, precisa ser pensado Lifnim
Meshurat haDin'#, além da letra da lei — ou seja, a partir das pressuposigoes
ontoldgicas, que unem lei & vida e que condicionam os atos. E possivel enumerar

conclusdes talmudicas arbitrarias, que efetivamente antecedem as possiveis

¥Uma analise mais detalhada dessa ideia faz-se presente em LEONE, 2018, pp. 61 — 64. Ver também: B Bava
Metzia 30b
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demonstragées em tensdo'®. Essa percepgédo de que o valor da lei esta na lei
vivificada (em relagao ao dever ser percebido como demanda), na busca pelo bom
ato inserido em um aqui e agora, encontra bastante respaldo na oposi¢cao
hescheliana ao que ele chama de Pan-Halachismo (HESCHEL, 1955, pp. 328 —
330). A Tora, para Heschel, contém lei (halacha) e amor (agada); em um duplo
movimento, a lei é aquilo que “segura o mundo”, enquanto o amor € aquilo que “o
direciona para adiante” (HESCHEL, 1955, pp. 323 — 324). Nesse sentido, Heschel
parece sugerir que a hermenéutica legal rabinica se faz operativa apenas se partir
de fundamentagdes agadicas, em certo sentido estrangeiras as regras internas ao
sistema legal — aquilo que é além da letra da lei, substancia do judaismo.

Sion parece aberto a nocdo de que a literatura talmudica, constituida por
hermenéuticas em tensdo, ndo possuindo um fundo l6gico, aproxima-se de
exercicios de carater meditativo: “Uma ‘logica’ esotérica, como as acrobacias
mentais incompreensiveis do Zen koan, tem pouca credibilidade. E apenas na
medida que a ‘légica’ resulta em uma reagao universal de compreensao e convicgao
que ela pode ser qualificada como uma légica real. O objetivo do koan n&o é
convencer apelando a evidéncias e a um processo racional, mas sim assistir
aqueles que neles meditam a superarem tais padrdoes mentais ordinarios e
atravessar para outra forma de consciéncia (...). Esses comentarios devem ser
feitos, porque é possivel que o Talmud disponha de uma fung¢ao préxima a do koan.”
(SION, 2013, pp. 355 — 356)

A nocao talmudica fundamental a ser aplicada a uma leitura de “Who is Man?”
€ aquela expressa pelo par Kushia / Teiruts (problema / alivio). A Kushia é a
apresentacdo de contradicdes internas as fontes (sejam contradi¢des de teor
normativo, ou contradicdes decorrentes de opinides aparentemente conflitantes
atribuidas a um mesmo sabio). Dado o compromisso regulador da experiéncia
rabinica, o pensamento é sempre dependente da contingéncia; isso porque, nos
termos de Heschel, deve antecipar um ato, uma vez que assume a obrigagdo
relacional humana para com o sentido do Ser um pressuposto ontoldgico revelado.

Assim, a Kushia apresenta-se como uma imobilizagdo, uma restricdo frente ao

15Por exemplo
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desordenado, que precisa ser harmonizada, aliviada, para que, das respostas
possiveis, surja ao menos uma constituida pela verdade inerente as demais. A
dissolucdo de um problema em uma sintese harmonizante € o chamado alivio, que
nem sempre € possivel (nesses casos, conclui-se teiku, ou empate).

As posicdes conflitantes diante de uma Kushia sdo muitas vezes, em razao
de sua vinculagdo ao evento, apresentadas internamente a dialética retratada;
“Teses e antiteses ndo sao claramente definidas desde o inicio, recebendo suas

formas finais apenas por meio da sintese.” (SION, 2013, p. 352)

O homem como uma kushia em “Who is Man?”

Se, para Heidegger, a Consciéncia de Husserl dilui-se, perdendo sua
independéncia frente a mundidade preenchida de coisas tal como elas se refletem
operativamente por e em relagdo a si mesmas na forma de Dasein, para Heschel
ela parece interessantemente traduzir-se como Intelecto, claramente distinto do
meio (apesar de constitui-lo). Ao mesmo tempo, Heschel aponta que a natureza do
‘Homem”, da “Pessoa” (ontologia inegociavel, mas de substancia aberta), é
constituida por mais coisas além do Intelecto, ou seja, daquilo que ele qualifica
como a ficgdo do homem em estado puro, pré-ontoldgico. Ha, para Heschel, um
processo fundamental da consciéncia humana que implica na predicacdo de
Humanidade ao Intelecto. Nas palavras de Pearlman (2016, p. 71), ao impor a
reducao fenomenoldgica a Dasein, que Heidegger toma como a unica ontologia
possivel dada a diferenga ontoldgica, Heschel encontra a predicagéo de si ndo como
decaimento em Das Man, mas como necessidade, momento integrante dos
processos constitutivos internos do sujeito que assume relacionalmente seus
deveres existenciais, sendo ciente da tensdo entre existéncia e expectativa
(HESCHEL, 1963, p. 3).

O Intelecto, buscando diluir-se na continuidade, depara-se com seu
desconhecimento a respeito de si e a respeito do ndo-si onde se insere — ele entédo
percebe sua poténcia de significagdo ao buscar sentido em um mundo vazio, em

oposigao ao mundo pré-ontologicamente preenchido de Heidegger, sobre o qual o
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ser deve simplesmente ser deixado ser. A percepg¢ao do desconhecimento atua a
curiosidade e incita a pergunta. Heschel é categdrico ao afirmar que “O homem nao
€ livre para escolher se deseja ou n&o obter conhecimento a respeito de si mesmo.
(...) O paradoxo é que o homem €& um texto obscuro para si mesmo.” (HESCHEL,
1963, p. 6) A abordagem onto-teoldgica de Heidegger efetuada por Heschel foca-se
na necessidade de um compromisso com uma série de predicagdes ontoldgicas que
leguem a algo como Dasein uma continuidade para além do instante, em
contradicdo a nocao de autenticidade, percebida por Heschel como um impossivel
chamado a animalidade, ao retorno a uma continuidade perdida pela linguagem —a
exposicao hescheliana aponta que a oposicdo a humanidade nao é a animalidade,
mas sim uma espécie sui generis, o demoniaco (HESCHEL, 1963, p. 101). Nesse
sentido, 0 humano é texto sujeito a ser submetido a procedimentos hermenéuticos,
e qualquer tentativa de anular sua centralidade por ser posterior ao ser do humano
incorre em priva-lo de seu valor relacional dotado de um sabor classicamente
transcendente.

Considerando a pessoa como intelecto predicado de humanidade, ela n&o
formula perguntas, mas encontra problemas. O problema € o resultado do encontro
entre predicagbes desarmoénicas produzidas por subjetividades distintas. Ao
contrario da pergunta, efetuada pelo Intelecto por perceber a auséncia de sentido
no vazio da experiéncia, o problema se manifesta por meio da atribuigao de validade
a uma pluralidade nédo concorde de respostas para uma mesma pergunta, ou seja,
consiste na subjetivacdo da intersubjetividade transcendente, do dialogo, que
permite a constituicio de um mundo multi-essencial (e, nesse sentido, nunca
plenamente conhecivel) manifesto no instante. Em oposicdo a curiosidade do
Intelecto, aqui sobrepdem-se as tensdes resultantes do embaracgo do saber, de um
acumulo imobilizante, gerador de espanto e perplexidade, de senso de mistério. O
simples dar-se das coisas por si mesmas torna-se nebuloso, pois no evento fonte
do problema é inaugurada uma necessidade emergencial de um ato resolutivo. O
problema é sempre presente, limitante, urgente e incontornavel.

Enquanto a pergunta é mobilizadora e passivel de cindir-se livremente de seu

insight gerativo, sendo fruto da sede desegjosa de conhecimento, de dominio, de
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manejo, o problema gera perplexidade e angustia; ele € a imobilidade
desesperadora frente a existéncia objetiva da dissonancia, da polifonia, frente a algo
nao autoevidente que deve ser feito. Heschel sustenta que esse caminhar sintético
de resolugdes é condigdo constituinte da intersubjetividade. E possivel limpar o Ser
de humanidade, embora seja também contrario ao dever transitivo. Aferir que o
humano é mais do que Intelecto, curiosidade, implica ndo na divisibilidade interna
do Intelecto, mas na condicao intersubjetiva do ser no mundo. E possivel sugerir
que a ideia de que, para Heschel, um Dasein pré-humanizado seria perigoso
justamente a luz da experiéncia histérica, ndo € um resultado de Who is Man?, mas
um de seus pressupostos centrais. O homem biblico ndo partiria do ser, mas sim do
espanto frente o ser do ser (HESCHEL, 1963, pp. 47 e 70). Heschelianamente, “A
aceitagdo do ser como fim ultimo (...) toma um problema por uma solugdo. A
questao ultima e suprema nédo é ser, mas o mistério do ser.” (HESCHEL, 1963, p.
70)

Em suma, para descrever a condicdo humana, Heschel a percebe sob a
forma da comparacao entre a pessoa e um texto a ser decodificado, preenchido por
uma substancia muitas vezes contraditdrias. Assim sendo, € possivel inferir que a
descricdo do homem como um problema (que se manifesta no sofrimento
existencial e na miséria humana) por parte de Heschel diz respeito a percepgéao do
humano como uma kushia; ou seja, sua ontologia existe apenas em disputa e
vinculada ao evento que torna manifesto o problema — no caso trata-se da
desumanizagdo decorrente do progresso técnico amparado pela filosofia
desinteressada pelo valor inerente a vida humana. Nesse sentido, a perspectiva
hescheliana tomaria o homem como um argumento que apenas pode ser
discriminado no interior de uma dialética: “Nossa perplexidade n&o sera resolvida
por meio de relacionarmos a existéncia humana a uma abstracao perene e
subpersonal que chamamos esséncia. Sé podemos fazer justica ao ser humano se
o relacionarmos ao cuidado transcendente pelo ser.” (HESCHEL, 1963, p. 91)

Um comentario de Dorf parece oferecer um paralelo interessante para a
compreensao do que pode significar para Heschel a compreensdo do humano como

texto: “A tradigdo que estudamos mantém que aquilo que o texto biblico diz é o guia
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ultimo para o comportamento humano, e ainda assim aquilo que o texto diz é
persistentemente nebuloso. Em outras palavras, o ponto de partida da lei judaica é
a legitimidade do texto, que precede sua clareza ou persuasao intrinsecas.”
(DORFF, 1988, p. 26). Partir do texto é toma-lo como pressuposto ontolégico, que
€ 0 que Heschel faz simultaneamente com Deus e com 0 homem. Tomar o humano
como texto é toma-lo como base fundacional a partir da qual a tradigao judaica
vincula-se ao evento, relacionando-o com sua histéria sagrada. Da mesma forma,
o valor da condicdo humana dependeria de um compromisso tradicional com a
manutengao hermenéutica do status sagrado da existéncia humana, sob o risco da
perda do acesso ao problema tal qual ele se apresenta em relacdo ao que deve ser
(em oposig¢ao aquilo que é). Essa compreensao estaria de acordo com a percepgao
de J. Neusner a respeito de que o ponto central da hermenéutica inaugurada na
Mishna é a ideia de que “0 Homem jaz no centro da criagdo, sendo a cabeca de
todas as criaturas da terra (...). O desejo humano, expresso pelos atos humanos, €
o poder ativo no mundo.” (NEUSNER apud KRAEMER, 2019, p. 76)

Consideragoes finais

Ainda que muito superficialmente, o presente artigo buscou dar os passos
iniciais para a consolidagdo de uma hipo6tese que considere os géneros rabinicos
como fontes metodoldgicas e conceituais do pensamento exotérico de Heschel. E
possivel sugerir que, em “God in Search of Man”, a constru¢do do chamado “homem
biblico” serve de apelo ao exercicio de um raciocinio dissociado dos termos mais
estritamente filoséficos do “homem grego”. Nesse sentido, ndo seria surpreendente
que muitas das analises académicas da obra de Heschel, que tendem a busca-lo
pelo prisma da coeréncia interna sistematica, pelos paradigmas da raz&o dissociada
do evento desde o Numen, resultaram no encontro com inconsisténcias e exemplos
de “negligéncia de técnicas académicas rudimentares” (MARMUR, 2007, p. 24). O
ponto é que talvez Heschel deva ter seu trabalho avaliado de acordo com seus
termos fundantes, ndo com paradigmas que servem apenas instrumentalmente a

exposicao analogica do pensamento.
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Dessa forma, o lastreio da nogdo de problema, desenvolvida em “Who is
Man?”, com a nog¢ao rabinica da Kushia visou a identificacdo de um chdo comum
ao texto hescheliano, a subjetividade de seu “homem biblico” e a sua concepgao
mais abrangente da tradigdo judaica, decorrente dos horizontes de sentido e
disposi¢cdes dessa subjetividade. Foi encontrado um conjunto de possiveis paralelos
a serem mais detidamente explorados, a saber: ha a nogao de que esséncias
existem apenas relacionalmente, ha a nog¢ao de autoridade textual (seja a Tora ou
o texto humano) como fornecedora de pressupostos ontolégicos anteriores a razao,
ha a defesa de que a sustentagdo do valor desses postulados ontolégicos € um
dever assumido por meio de um compromisso, ha a centralidade dos eventos (e
especialmente dos problemas neles encontrados) para o desenvolvimento do
pensamento, ha a percepg¢ao da contradicdio como dado da experiéncia
transcendente e ha, por fim, a percep¢cao de que a necessidade antecede o
pensamento, vinculando todo pensamento a um dever e a expectativa de um ato.
Outro paralelo interessante encontrado diz respeito a semelhanga dos termos
utilizados na critica de Sion a légica do Talmud e algumas formulagdes criticas da
obra de Heschel, como a de Levenson de que, no lugar de filosofia, Heschel teria
sido um autor de apologética (LEVENSON, 2001, p. 37).

A partir dessa perspectiva, a obra hescheliana precisara ser pensada sempre
relacionalmente, nunca sozinha, pois existe inserida em problemas concretos
experimentados desde eventos concretos. E uma retérica pautada na defesa de
pressupostos ontolégicos inegociaveis. Nesse sentido, seria necessaria a
elaboragado de novas metodologias para analisar os niveis de citagdo em Heschel
(o que ele cita, como ele cita, quando ele cita, para quem ele cita tendo em vista
que a citagdo muito provavelmente guarda em si, no ter sido mobilizada, um sentido
histdrico dialégico).

Trabalhos futuros tratardo de investigar mais incidéncias de metodologias
rabinicas na obra de Heschel, buscando posteriormente entender como elas se
relacionam entre si e se efetivamente constituem uma chave analitica possivel. De

mesma importancia seria a aplicagdo de uma metodologia semelhante tendo em
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vista a influéncia exercida sobre a obra hescheliana de modalidades medievais de

literatura judaica, como o Peirush e o misticismo zoharico.
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