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Resumo

Oséias 6,6a é citado duas vezes no Evangelho de Mateus. Este artigo relaciona,
argumenta e busca demostrar que a Misericérdia (Ton ou éAcoc) tao fundamental para
Oséias foi retomada pelo Evangelho de Sdo Mateus como figura central da pratica
judaico-cristd e pode ser entendida em relagdo ao shabbat. Assim, misericérdia e
shabbat, na compreensdo mateana, a luz do seu enraizamento judaico e de seu
“milieu vital’, podem ser entendidos como “shabbat-misericérdia” enquanto centro e
resposta a dupla controvérsia em Mt 12,1-14.
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Abstract

Osée 6,6a est cité deux fois dans |'évangile de Matthieu. Cet article met en lien, donne
ses arguments et cherche a démontrer que la miséricorde (Ton / éAcog) si
fondamentale pour Osée fut reprise par le premier Evangile comme figure centrale de
la pratique judéo-chrétienne et peut étre comprise en rapport au shabbat. Ainsi étant,
dans la compréhension mathéenne, miséricorde et shabbat, grace a I"arriére-fond juif
et son “milieu vital”, peuvent étre comprises comme “shabbat-miséricorde” em tant que
centre e réponse a la double controverse de Mt 12,1-14.

Keywords: Shabbat, Controverse, Septuaginta, Matthieu, Targum, Tannaim.

Introducgao

Nosso propdsito neste artigo ndo € uma analise literaria da dupla controvérsia
de Mt 12,1-14 e de seu enraizamento judaico que foram o objeto de nossa pesquisa
de doutoramento (RIBEIRO, 2009). Pretendemos demonstrar como a dupla citagéo
mateana de Os 6,6a, seu contexto biblico e a trajetéria desse versiculo de Oséias 6

na tradigéo judaico-crista, podem fundamentar e explicar como e em quais condigbes
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a misericordia, em Mt,12,1-14, tornou-se “shabbat-misericérdia”, centro da resposta

mateana a dupla controvérsia sobre o shabbat.

1. O recurso mateano a Os 6,6a. Uma chave de leitura para a dupla controvérsia?

Por duas vezes o Evangelho de Mateus faz uso de Os 6,6a; o primeiro recurso
encontra-se em Mt 9,13 e o segundo aparece na dupla narrativa de controvérsia
comum aos trés sindticos (Mc 2,1-12; Lc 5,17-25 e Mt 9,1-13)." A repeticdo dessa
mesma citagcdo em Mt 9,13 e 12,7 constitui a resposta mateana por exceléncia a dupla

controvérsia sobre o shabbat.

Em Mt 9,9-13, Jesus responde a questdo dos fariseus que perguntam a seus
discipulos: “Por que vosso mestre come com os coletores de impostos e os
pecadores? Aid 1i UETA TWV TEAWV@V Kai auapTwAwv €obici 0 O1I0AoKaAoC Uuwv”
(v.11b). A resposta de Jesus € direta: “Ndo sdo os que tém saude que tém
necessidade de médicos, mas os doentes: OuU Tp¢giav érogaiv oi ioTiovres iatpold AAA’
ol kakwg Erovreg” (v. 12). Esta resposta distingue os doentes dos sdos e mostra
claramente pela imagem do médico, que o Jesus mateano se encontra a servigo dos
fracos, debilitados e doentes. Por uma formulacao técnica onde encontramos paralelo
na literatura dos tanaim (“saia e estude”: 77/ X¥),?> Mateus exorta os fariseus e aos
leitores/ouvintes a reflexdo apelando a citagado da primeira parte do versiculo 6 de
Oséias: “Ides, portanto, e estudais o que significa ‘Eu quero a misericordia e n&o o
sacrificio’: mopeuBévrec &€ uaberte 1i éaTIv, "EAco¢ BéAw kai ou Buaiav” (v. 13a). Mateus,
como, alias, fazem também os outros sindticos, explica isto ao dizer imediatamente
em 13b: “Pois, eu vim chamar ndo os justos, mas os pecadores: oU yap nABov kaAéoai

dIkaiou¢ GAAa auapTwAouc’.

Que relagcado Mateus estabelece entre a misericérdia e os pecadores? Segundo
Davies e Allison, o ponto crucial de Mt 9,13 seria este do status a dar aos justos
(DAVIES; ALLISON, 1997, p. 106-107). No contexto mateano, “os justos” remetem,

1 Quanto a delimitacdo e a colocacgao das cinco narrativas de controvérsia em cada um dos sinoticos,
nos as tratamos no capitulo 2 de nossa pesquisa de doutoramento. Aqui, nés nos limitamos em dar
uma resposta a questao do vinculo mateano entre as duas narrativas tecidas pela citacéo de Os 6,63,
pois trata-se de recurso exclusivo e utilizado pelo primeiro Evangelho.

2 Trata-se de uma exortacgao critica para tirar os mestres da rotina da casa de estudo e descobrir, nos
lugares e caminhadas, a dureza da vida do povo (FRAENKEL, 1996, p. 85-130).
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com certa ironia, aos fariseus, enquanto que Jesus vem para os pecadores. Contudo,
ninguém, nem mesmo os fariseus, € em si mesmo verdadeiramente justo. Dessa
forma, somos forgados em reconhecer que o apelo de Jesus pressupde que todo
homem seja pecador e tenha necessidade de sua misericérdia. Podemos acentuar
aqui esta generalizagao dos pecadores, pois, além do testemunho das trés versdes
sindticas desta narrativa e das criticas mateanas aos fariseus, a propria tradigao
tanaita faz sua autocritica apresentando a diversidade dos fariseus conforme sua
relacdo com Deus, com a halakha e com os outros. Com efeito, segundo o Talmud

Yerushalmi, Berakhot 9,7, existe ao menos sete tipos de fariseus:?

Ha sete tipos de Fariseus: [N 'YN5 nyav
[1°] aquele que aceita a lei como um fardo; "md'Y WNo
[2°] aquele que age por interesse; 19{7' WINOI
[3°] aquele que contrabalanca; INT']? WINOI
[4°] aquele que poupa (por ostentag&o); NN NN WNoI
[5°] aquele que pede para Ihe indicar uma boa NIYYNI 'MIN XTX UNO
acao a cumprir; QM WD
[6°] aquele que age por temor e SAAK WIND
[7°] aquele que é inspirado pelo amor.

Esta lista encontra-se no final do tratado Berakhot num contexto de debate
sobre o julgamento de Deus que pode se manifestar seja com justica ou com
misericordia.* Esta lista ndo é exaustiva e apresenta um carater paradigmatico que
visa mostrar, ndo somente a diversidade dos fariseus, mas também seu ideal visado,
isto €, o de agir por temor e por amor.® Na sequéncia de seu comentario, Berakhot

explicita: “o sexto age por temor, como Jo; o sétimo por amor, como Abraéo, e este

3 Nés seguimos aqui a tradugdo francesa (SCHWAB, 1933, tomo 1, p. 169). Esta mesma tradigdo
tanaita sobre os sete tipos de fariseus aparece no Babli, Sotah 22b.

4 O debate dos mestres tanaitas porta aqui particularmente sobre a compreensao de Jo 1, 26: “O
Senhor deu, o Senhor tirou: que o nome do Senhor seja bendito”.

5 M. Hadas-Lebel (2021, p. 24-25), acentua a dimensdo satirica desta apresentagdo dos fariseus
associando-a com a visao da auto-ironia e do humor judaicos.
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ultimo degrau é o melhor de todos. Ele se assemelha a nosso patriarca Abrado cuja
fé viveu e, por assim dizer, converteu os maus pecadores” (Talmud de Jérusalem,
tomo |, p. 169).

Assim, os evangelhos sinoticos e a apresentacao feita em Berakhot sobre o
ideal farisaico, unem-se neste ponto fundamental, a saber, de que todo homem, justo
ou pecador, tem necessidade da misericordia de Deus. Dito isto, os evangelhos, e
particularmente Mt 9,13, apresentam Jesus como um mestre misericordioso que pede
e propde o hesed-Ton de Os 6,6 a todos e principalmente aos pecadores.

Este primeiro recurso a Os 6,6, no contexto de Mt 9,9-13, ndo faz nenhuma
oposigdo entre misericordia (éAco¢) e sacrificio (Buoia) (BARTH, 1982, p. 82). A
exortacdo de Jesus: “saia e estude” (Tha# xy), em Mateus, valoriza a misericordia
aplicando-a precisamente a Jesus e a suas relagdes com os coletores de impostos e
pecadores, isto €, com todos aqueles que estdo a margem e que podem contar apenas

com sua misericoérdia.

Qual o sentido da misericordia (éAco¢) em Mt 12,72 E preciso compreender o
segundo recurso mateano a Os 6,6 a luz do primeiro? Gerhard Barth tem esta
proposicéo, pois, para ele, a misericérdia (éAco¢) ndo exclui a pratica do sacrificio
(Buoia) e principalmente a pratica das mitsvot, entre as quais se encontra a
observancia do shabbat.® Assim, de qualquer forma, esta dupla referéncia mateana a
Os 6,6 e a seus vinculos, coloca a misericordia como condi¢ao sine qua non da pratica
e da compreensao do shabbat na dupla narrativa de controvérsia de Mt 12. Isto nos
permite afirmar o “shabbat-misericérdia”, isto €, a relagao intrinseca entre a figura de
misericordia tracada por Mateus e sua compreensao do repouso shabbatico, como
chave de interpretacdo da dupla controvérsia mateana. Esta foi a tese central
defendida em nosso doutoramento, no Instituto Catdlico de Paris, fundamentando-a
no pano de fundo ou background judaico dos Evangelhos, especialmente o Evangelho
de Sao Mateus (RIBEIRO, 2009).

6 G. Barth (1982, p. 83), escreve: “The saying ‘| desire mercy and not sacrifice’ means here in the first
place that God himself is the merciful one, the gracious one, and that the Sabbath commandment should
therefore be looked upon from the point of view of his kindness. Only in this way is there a real connexion
with the use of the same quotation in 9, 13: if Jesus does not shrink from a defiling association with
sinners, it is because God himself is gracious and merciful, and therefore desires that we show mercy”.
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Assim, nés fizemos uma pesquisa sobre as passagens citadas ou evocadas
pelo primeiro evangelho em sua argumentagdo desenvolvida na dupla controvérsia.
Pudemos assim descobrir em particular o contexto proprio de Os 6,6 e demonstrar
que éAco¢ foi compreendido, pelo Targum Jonathan e por alguns comentarios judaicos
antigos, como obras de misericordia. Esta dimensdo de obras de misericérdia é
desenvolvida por Mateus e se encontra particularmente no centro do debate sobre o
shabbat que sera compreendido como shabbat-misericérdia (RIBEIRO, 2016, p. 61-
76). Esta compreensao mateana valoriza éAeo¢ como obra de misericérdia, mas supde
também a compreensado de éAco¢ no sentido de Os 6,6, isto &, de uma pratica que
articula a fidelidade ao Senhor, o conhecimento de sua Tord e a oferenda dos
sacrificios.” Vejamos agora, como esta problematica se desenvolve e de que maneira

acontece a recepcgao desse texto da Escritura.

2. Oséias 6,6 segundo a Septuaginta
A Septuaginta (RAHFS; HANHART, 2006) traduz Os 6,6 da seguinte maneira:
AioTi EAeog B€Aw Kai oU Buaiav kai ETTiyvwalv 8ol ) OAokauTwuaTa.

“Pois, eu quero a piedade e nao o sacrificio, o conhecimento de Deus mais que

os holocaustos”.8

Traduzindo cada termo hebraico por um equivalente grego, a LXX traduz aqui
Ton por £Aeog. Este equivalente lexical entre 1on e €Aeog, conforme Jan Joosten, é
praticamente invariavel nos Doze profetas menores e nos Salmos.® Isto explica, de
um lado, o fato dos tradutores gregos dos Neviim e dos Ketuvim frequentemente
seguirem a tradugdo grega da Tora que faz de £€Aeog o equivalente maior de Ton no
Pentateuco. Por outro lado, o sentido literal praticado por estes tradutores pedia que

um termo hebraico sempre fosse, na medida do possivel, traduzido pela mesma

7 Entre Gerhard Barth (1982, p. 82-83) que acentua de uma maneira exclusiva a misericérdia e Davies;
Allison (1997, p. 104-105) que recordam o sentido dado a Os 6, 6, nés sustentamos que Mateus,
acentuando todas as obras de misericordia, também guarda o de Oséias em seu debate interno com
os fariseus.
8 Retomamos aqui a tradugdo francesa (BONS ; JOOSTEN ; KESSLER, 2002, p. 107).
9 Nos Doze Profetas, sobre 13 ocorréncias do termo €\eog (cujo duas vezes no composto TToAUEAEOG),
12 traduzem o hebreu T0n. A mesma tendéncia se desenha nos Salmos, onde o termo hebreu é,
contudo mais frequente. Sobre 127 empregos de Ton, somente trés ndo sdo traduzidos por £Aeog.
(JOOSTEN, 2004, p. 33).
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palavra grega (JOOSTEN, 2004, p. 34). Entretanto, este equivalente lexical ndo passa
sem colocar questdes. Como este termo T10n do qual o sentido primeiro é este “de
amor, de fidelidade de Deus”'® torna-se &Aeog na LXX, isto &, misericordia,
benevoléncia ou piedade? Em outras palavras, se no texto hebraico de Os 6,6 se trata
da atitude de fidelidade ou de lealdade pedida por Deus, como a LXX de Os 6,6 pode

traduzir isto em termos de atos benevolentes em relagao aos homens?

A explicagdo dada por Jan Joosten é a seguinte: traduzindo Ton por £€A€og, os
tradutores de Os 6,6 vao valorizar mais o Ton no sentido da relagdo para com os
homens. “Este sentido ndo esta automaticamente ausente no texto hebraico. Mas, o
que em hebraico € um sentido implicito e secundario, em grego passa ao primeiro
plano. A ‘lealdade para com Deus’ se tornou a ‘misericordia para com os homens™
(JOOSTEN, 2004, p. 34).

Concluindo, a LXX, traduzindo Ton por &Aeog, valoriza mais as agodes
benevolentes para com os homens e mostra assim que, a relacdo de fidelidade a

Deus, passa doravante pelas obras de misericérdia em relagdo aos outros.

Esta profunda compreensao de T1on / €Aeog sera confirmada pelo Targum de
Jonathan, pelas interpretacdes tanaitas de Os 6,6 e pelos recursos mateanos as
“‘obras de misericérdia”, expressas particularmente na dupla citagdo de Os 6,6 pelo

evangelho de Mateus.

3. A contribuicao do Targum de Jonathan
O Targum de Jonathan traduz assim Os 6,6:
12y 'zONN T KNNIX TRV N2ATON "0 RIYI KTO'N TR X
Pois, quem pratica [atos de] misericOrdia diante de mim, me

agrada mais do que aqueles que sacrificam, e quem pratica a
Tora de Adonay mais do que aqueles que oferecem holocaustos.

10 Gordon R. Clark (p. 267, 1993) conclui que Ton é antes de tudo uma qualidade de Deus. Ele escreve:
“The use of the word in the Hebrew Bible indicates that Ton is characteristic of God rather than human
beings; it is rooted in the divine nature, and it is expressed because of who he is, not because of what
humanity is or needs or desires or deserves”.

1 Noés seguimos o texto de Mikraot Gedolot e, também com algumas modificagdes, a tradugéo de
(CATHCART; GORDON, 1989, p. 42).
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O Targum de Jonathan traduz os quatro elementos centrais de comparacgao de
Os 6,6, mas valorizando “a pratica dos atos de misericordia” e “a pratica da Tora do
Senhor”. Por duas vezes ele emprega a raiz 12y para dizer do servigo ou da pratica
da “x10'n" e da “v1 nnNIX”. Isto, “a Tora de Adonay”, traduz o que o texto massorético
denomina de “o conhecimento de Deus: n'n7x nvT1". O Targum de Jonathan valoriza
assim as “obras de misericordia” e a “pratica da Tora do Senhor”’, mantendo sua

comparagao com os sacrificios e os holocaustos.

Para o Targum de Jonathan, esta comparagao se faz ndo de maneira negativa,
mas por empregar o termo n por duas vezes que traduzimos por “mais que”: a pratica
dos atos de misericérdia mais que o sacrificio e a pratica da Tora do Senhor mais que

os holocaustos.

Em suma, o Targum de Jonathan compreende Ton e n'n7x nyTde Os 6,6 como
significando a pratica da “misericérdia” e da “Tora de Adonai”’. De um lado, esta dupla
pratica é preferivel aos sacrificios e aos holocaustos; por outro lado, a misericérdia e

a Toréa de Adonai se tornam doravante um servigo (Tay) ou uma pratica.

4. Alguns comentarios judaicos sobre Os 6,6

A questdo do “Ton”, na tradi¢cdo judaica foi pouco a pouco sendo entendida
como “misericordia” e “obras de misericérdia (n*Ton ni7ma)”. Nao vamos ampliar aqui
esta questao central, pois limitamos nosso estudo a trés passagens fundamentais da
tradicao judaica tanaita que retomam com novos ares Os 6,6 para fazer das “obras de

misericordia” um dos trés pilares da vida judaica.

4.1. As obras de misericérdia: um dos trés pilares da vida judaica (Pirqe Abot 1,
2 e Abot de Rabbi Nathan, versao A, 4, 5-6 e versao B, 8,1).

Comecemos pelo texto de Pirge Abot 1,2'? que em seguida sera retomado e
comentado na Abot de Rabbi Nathan.

2 Nos seguimos a edigdo (SCHECHTER, 1987, p. 18); nossa tradugdo literal, com algumas
modificagdes, segue (SMILEVITCH, 1983, p. 25).
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a) Abot 1, 2

NOL 'WIX "'wn N pPrIYN [Iyny Sime&do, o Justo, um dos ultimos
homens da grande Assembleia, dizia: o
mundo se mantém sobre trés coisas:
ni7a v nmavn v nimn 2y iy | sobre a Tora, o servigo [do Templo] e as
obras de misericordia.

D71yn DT NYY 7V IR D XN NIman

. orT0Nn

Este texto no inicio de Pirge Abot vem justamente apds a primeira mishna sobre
o0 encadeamento ininterrupto da recepc¢ao e da transmisséo da Tora. Ele apresenta de
repente este ensinamento atribuido a Simeao, o Justo, no que diz respeito a Tora, ao
servico do Templo e as obras de misericérdia. Estes trés pilares da criacdo sao

retomados e amplamente comentados na Abot de Rabbi Nathan.

b) Abot de Rabbi Nathan, versao A, 4, 5-6

O quarto capitulo de Abot de Rabbi Nathan, em sua versao A, abre-se pelo
primeiro pilar: a Tora. Ele inicia citando Os 6,6 para mostrar que o conhecimento de
Deus pelo estudo de sua Tora é mais apreciado do que os holocaustos. Este estudo
da Tora, sublinha a tradicao relatada, pode ser interrompido pela pratica das obras de
misericordia, ilustrada por dois exemplos paradigmaticos: o matrimbnio e o
sepultamento. Assim, Abot de Rabbi Nathan faz uma releitura de Os 6,6 que valoriza

o “Talmud Torah” e as obras de misericordia.

O comentario Abot de Rabbi Nathan continua, em seguida, sobre o servigo do

Templo, como fonte de béncao para a terra e seus habitantes.

Enfim, ele chega ao terceiro pilar, as obras de misericordia (010N NI7'na) que
sdo introduzidas como sendo a origem do mundo e do seu desenvolvimento,

anteriores aos sacrificios.

Eis o texto das Abot de Rabbi Nathan, versdo A, 4,5-6.13

3 Nés seguimos a edigdo (SCHERCHTER, 1987, p. 21); nossa tradugdo literal, com algumas
modificagdes, leva em conta as seguintes tradugbes (SMILEVITCH, 1983, p. 106-107) e (NAVARRO,
1987, p. 69). Enfim, para o estudo dos textos fanaitas, as citages biblicas sao colocadas em italico.
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"N TXD DYToN Ni7'a 7y Sobre as obras de misericérdia. Como? Eis
0 que diz [a Escritura)]: Pois é a misericordia que
me agrada e ndo o sacrificio (Os 6, 6). Desde seu
N7 X2 X7 n7nnn Do | principio, o mundo foi criado apenas pela
misericérdia, como esta escrito: pois, eu o digo: o
mundo é construido com misericordia; nos céus,
Yo .0N2 NAUNX [N 0w n1a* | tu estabeleces tua lealdade (S| 89, 3). Rabban
Yohanan ben Zaccai uma vez saia de Jerusalém
acompanhado por [seu discipulo] Rabbi
Y0 vwin' Y ol o'winm | Jehoshua que, a vista do Templo em ruinas,
lamentava-se: “Melhor para nés agora que esta
destruido o lugar onde se expiavam os pecados
27N XN AT v 7 X vwint 2 | de Israel!” [Rabban Yohanan ben Zaccai] lhe
respondeu: “Meu filho, ndo temas, pois agora nos
temos uma outra expiagao tao eficaz quanto esta
S | [praticada no Templo]. Qual? Sdo as obras de
misericérdia, como esta escrito: é a misericordia
n7 w37 v Ik m X que eu quero e néo o sacrificio (Os. 6,6)”.

nar X771 'nyosn 70N 'J WNIX XIN

TON D71V 'NIAX D INKIY TONQ

RXI' 'NDT 2 2NI' 20 A'N NNX

MK 2N YUTEZNN N2 nXl MNX

7¥ DN'MNY 12 0NNV onm

NT NT'NI NNIMD X'NY NNX 119D
70N > MXAW D'TON Ni7'ma

nar X7 'nxon

A introdugado desta passagem de Abot de Rabbi Nathan comega novamente
pela citagdo de Os 6,6 e, gragas a expressao-chave TQn, uma aproximacgao de tipo
midrashica é tecida com o Sl 89,3. Este elo intrabiblico feito pelo midrash se constroi

em torno dos seguintes argumentos:

a) A palavra-colchete T1on de Os 6,6, do Sl 89,3 e do assunto do paragrafo sobre

as “obras de misericérdia: n*Ton nitma’.

b) O termo “n%71ly : 0 mundo” aparece na introdugcédo de Abot 1,2: Taiyn AT
nwv 2y e também no inicio do Sl 89,3: “niar Ton o71v”. De um lado, isto permite ao
midrash dizer que o0 TQn ou as obras de misericérdia sdo um dos pilares que sustentam
o mundo e, por outro lado, fazer uma leitura assaz original do S| 89,3.'* Esta
interpretacdo midrashica do Sl 89,3 apresenta uma excepcional afirmag¢ao da tradicéo

tanaita, a saber, que o mundo, ou a criagao, € criado por misericordia.

14 Contrariamente as leituras e tradugdes biblicas modernas que compreendem a expressao “n71y” no
sentido de “para sempre: n%ivY, cf. o v. 29”, o midrash o interpreta no sentido de “mundo”.
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Passamos agora a Rabban Yohanan ben Zaccai, a seu discipulo Rabbi
Yehoshua e a sua representacao do servico do Templo e suas obras de misericérdia.
Este dialogo entre mestre e discipulo € atribuido a um dos maiores sabios do final do
primeiro século.’ Ele ilustra o quanto os meios judaicos do final do segundo Templo,
contemporaneos da comunidade mateana, foram profundamente marcados pelo
debate, perturbados pela destruicdo do Templo e criativos para reestruturar a vida

judaica em torno dos trés pilares: a Tora, a oragédo-culto'® e as obras de misericordia.

Conforme o texto, Rabban Yohanan ben Zaccai consola seu discipulo e através
dele, aqueles que estariam demasiadamente ligados ao Templo e a antiga ordem dos
sacrificios. Levando em conta a destruicdo do Templo, lugar dos sacrificios e da
presenca de Deus, ele busca e propde uma nova modalidade de presenca através da
espiritualizacdo da ordem social e religiosa que estava em sério risco de desaparecer
com o final do segundo Templo. As obras de misericérdia se tornam entdo um dos
pilares da vida judaica tao eficaz quanto o servigo do Templo. A citagdo conclusiva de
Os 6,6 serve ainda uma vez mais de apoio escriturario para dizer que o TQn, doravante

vindo a ser n*Ton ni7ma ,é preferivel ao Templo e a seus sacrificios.

c) Abot de Rabbi Nathan, versao B, 8,1

Enfim, eis outro texto de Abot de Rabbi Nathan, verséo B, 8,1. Esta passagem,
fazendo uso do principio “do leve ao grave” (Amn% mnni 797 9n),"7 traduz o
balanceamento e os elos entre as quatro expressdes-chave de Os 6,6. Além disso, as
coloca num elo intrabiblico com 1 Sm 15,22. Ele mostra assim o quanto as obras de
misericordia e o conhecimento de Deus pela escuta-pratica da Tora sdo superiores

aos sacrificios.

5 A respeito da relagdo mestre-discipulo (LENHARDT, 2020, p. 59-105).

16 Apos a destruicdo do Templo, em 70 de nossa era, os mestres fariseus tannaitas vao pouco a pouco
substituir o culto (nTiay) pela oragédo (n'7'oan) buscando articular as trés orag¢des cotidianas ao culto do
Templo e a seus sacrificios cotidianos.

17 Esta distingéo esta talvez na origem do “Qal wahomer”, a primeira das sete regras hermenéuticas ou
middot atribuidas a Hillel (STRACK ; STEMBERGER, 1986, p. 39-43).
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Eis em duas colunas o texto e a traducao de Abot de Rabbi Nathan, versao B,
8, 1:18

INn D'TON NI7'Ma 7y O que diz [a Escritura] sobre as obras de
misericordia? “pois € a obra de misericordia que eu
quero e nao o sacrificio, o conhecimento de Deus
NI7ivn 0'N7X NYTI Nar mais que os holocaustos” (Os 6,6). Este versiculo
compara aqui o mais leve ao mais leve, o mais
grave ao mais grave; resulta que as palavras da
NIIN M2T7 INYNAEIMNY Tora pertencentes a categoria do grave séao
superiores aos holocaustos que também
nNmn niziyn oNmn R . ]

pertencem a categoria do grave; e as obras de
N7 X'nY 010N NI7'MAl misericérdia pertencentes a categoria do leve sao
superiores aos sacrificios que (também) pertencem
a categoria do leve. E [a Escritura] diz
ni7iva ‘N7 ysnn nix também “Adonai se agrada com holocaustos e com
sacrificios como com a obediéncia a sua voz? Eis
que escutar vale mais que um bom sacrificio, e
M2T 7Y 021N IR ouvir mais que a gordura dos carneiros” (1 S
15,22). Rabino Simon diz: [O Senhor disse] “para
mim as palavras da Tora sao mais preciosas do
gue os holocaustos e os sacrificios”.

X7I 'nYoN TON 'O NINX

MmNt 77 90 wpn

NIN DI .07 D'NATN

[lynw " ‘.1 0'nari

.0'NATI NI7IVn NI NNIn

Esta passagem de Abot de Rabbi Nathan 8,1, na sua versao B, articula
propositalmente os quatro termos-chave de Os 6,6 aplicando ai o principio do “mais
leve ao mais grave”: n'77 07 X'nw D'TON NI?'AAI TNMAN NIZiyn 0Nmn AN NaT?
n'natn. A Tora € comparada assim aos holocaustos, e as obras de misericordia aos
sacrificios. Esta comparacgao respeita estritamente as diferengas, pois ha comparagao
entre as Palavras da Tora e as obras de misericordia. Além disso, a conclusdo em
nome do rabino Simao vem confirmar a superioridade da Tora cujas palavras sdo mais

preciosas que os holocaustos e os sacrificios.

Em concluséo, durante o periodo dos tannaim, as obras de misericérdia com a
oragao e a Tora vindo a ser Talmud-Torah, pouco a pouco vao reestruturar a vida

judaica e permitir ao povo judeu forjar uma identidade vinculada com Deus e os outros.

8 Aboth de Rabbi Nathan (SCHECHTER, 1987, p. 22). Nossa tradugdo literal, com algumas
modificagdes, leva em conta as seguintes tradugdes, (SMILEVITCH, 1983, p. 309) e (NAVARRO, 1987,
p. 292).
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4. 2. Os animais e o ser humano face ao shabbat-misericordia

A argumentacao de Mt 12,11-12 acerca da ovelha caida num buraco no dia de
Shabbat, nos conduz a colocar a questao a respeito da relagcado entre os animais e o
shabbat. Devemos procura também qual elo ou relagdo existente entre esta

argumentagao mateana e a misericordia.

Segundo John Nolland, “Jesus’ argument is intended to operate at the visceral
level of imagination and experience and not at the level of scholarly analysis” (2005,
p. 488). De fato, esse forte apelo a experiéncia, em forma de argumento judaico qal
wahomer, tem por objeto as caracteristicas mateanas das duas narrativas de
controvérsias. Sdo Mateus estabelece uma analogia entre a ovelha e o ser humano
(NOLLAND, 2005, p. 488) para responder a interrogacéo dos fariseus. Desta forma,
Mt vai tirar uma dupla conclusdo desta analogia: “méow ouv Siagépsl GvOpwiTOC
mpofBdrou. Portanto, quanto um ser humano vale mais do que uma ovelha!” e “wore
&€eaniv toic odBBaoiv kaAwg moigiv. Consequentemente, no (dia de) shabbat, é

permitido fazer (o) bem”.

Por outro lado, por analogia a narrativa de Lc 14,1-6 sobre a cura de um
hidropico num dia de shabbat, Mateus emprega um vocabulario um pouco diferente,
falando de ovelha (mpdéBarov), de ser humano (GvBpwrroc¢) e de buraco (866uvog).'?
Esta imagem, em estreita ligagdo com o shabbat, nos remete a um terreno comum e
certificado, por exemplo, no Document de Damas e na Tossefta Shabbat 14,3.%° Eis,

inicialmente, a passagem do Documento de Damas 11,13-17:%1

3 Que ninguém ajude um animal ao | DI NN W'k T2 7R {78} vacat 3
este criar no dia do shabbat; e se ele cair
numa cisterna '* ou numa valeta, que
nao o levante no shabbat. (nawr) nraw X vacat nawa nn't IR NNO

X1 a8 (719M) 7'on DNI vacat nawn

“n' 8 vacat nawa 0'a%? '° anp nipna wi

19 Lucas fala de um filho (uidg) ou de um boi (Bolc) e de um poco (ppéap).

20 O Document de Damas 11,13-14 menciona a queda de um animal numa cisterna (112) ou num buraco
(nno); a Tosefta Shabbat 14, 3 também relata a mesma tradi¢ao.

21 Nossa tradugdo segue a edigdo (GARCIA MARTINEZ, 1997, p. 568-569). A tradugao francesa desta
passagem proposta (SOMMER; PHILONENKO, 1987, p. 172-173) ndo leva em conta seu contexto e
ele compreende assim os numeros 16-17 de maneira positiva: “Mas todo ser humano que cai num lugar
cheio de agua ou num lugar ‘donde ele ndo pode subir’, que se ‘o faga subir’ com a ajuda de uma
escada ou de uma corda qualquer”.
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Que ninguém celebre o shabbat perto
15 dos gentios, no dia do shabbat.

Que ninguém profane o shabbat por
questdes de riqueza e de lucro, o (dia do)
shabbat.

201 vacat ® nwa y¥al jIn 7% Nawn DX UK
7x1 {0} DIpn D' X 719N CTWUKR DT W9)
231 72n1 07102 wiN N AR 7 (D1pn) i

NawAa N7 U 7y Yxvacat

6 E todo ser humano que cair num
lugar cheio de agua ou num reservatorio,
7 que ninguém o faga subir com a ajuda
de uma escada, de uma corda ou de um
objeto qualquer.

Que ninguém oferega alguma coisa
sobre o altar no shabbat, exceto o
holocausto do shabbat; pois esta escrito:
“exceto vossos shabbats” (Lv 23,38).

Em 11,13, este texto do Documento de Damas proibe, e de maneira categdrica,
toda forma de ajuda a um animal que, durante o dia de shabbat, possa criar ou cair
numa cisterna ou numa fossa. Em 11,16, ele faz da mesma forma se referindo ao ser
humano. Se durante o shabbat este cair num reservatério de agua, ninguém tem a
permissao de vir em seu socorro com uma escada, uma corda ou um objeto qualquer.
Como o demonstrou Lawrence Schiffman, esta legislagdo que tem por objeto o uso
de objetos, tais como escada ou corda, levanta verdadeiramente a categoria de
mugqtseh (nxj7in), isto é, coloque a parte um objeto que serviria para uma atividade
proibida durante o shabbat (SCHIFFMAN, 2006, p. 126-132).?2 Segundo Joseph
Baumgarten, esta exigéncia radical da halakhah, se referindo ao shabbat, também
aparece em outros fragmentos de textos halakhicos encontrados em Qumran
(BAUMGARTEN, 1999, p. 68-69).

Levando em conta a categoria muqtseh, os mestres tanaitas parecem nao
acentuar a radicalidade das exigéncias sabaticas. No que diz respeito aos animais,
por exemplo, eis como a Mishnah Shabbat 18,3, e também a Tossefta Shabbat 14,3
vao resolver esta questdo halakhica aqui apresentada no original hebraico e em

traducédo:?3

22 Adin Steinsaltz (1994, p. 191) faz uma lista de diferentes tipos de coisas colocadas de lado conforme
a natureza e o uso dos objetos ditos muqtseh.
23 Cf. PH. BLACKMAN (ed.), Mishnayoth, Order Moed. Ver também H. ALBEK, Shisha Sidrei Mishnah
(mvn n70 Nww). Para a Tossefta, Cf. S.LIEBERMAN, Tosefta ki-Fshutah: A comprehensive
Commentary on the Tosefta.
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Tossefta Shabbat 14,3

Nao se retira
o filhote de um
animal, no dia de
festa, mas pode-se
ajuda-lo (a criar).

ny T IR
72X ,2i0 DI NRNAN
" Tyon

Se um animal
cair num buraco, é
preciso alimenta-lo
no mesmo lugar a
fim de que ele n&o
pereca.

n791¢W NN

N7 |'wiy 2N Iy

,NNIpPN2 No1Nd
nimn xX7¢ 7avia

De acordo com estas duas passagens, as praticas dos fannaim, referentes aos

animais no dia de shabbat, sao os extremos opostos de Qumran. Guardando toda

exigéncia sabatica, eles manifestam uma verdadeira preocupagdo com os animais.

Sua halakha prevé, com efeito, que o animal deve ser ajudado se, num dia de shabbat

vier a criar ou alimentado se cair num buraco.

Quanto ao ser humano, a pratica judaica dos tannaim para salvaguardar a vida

vai desenvolver o principio de piquah nefesh (¢91 nij7'9), isto €, a possibilidade de

transgredir os preceitos positivos ou negativos da Tora para preservar uma vida
humana. Eis aqui alguns exemplos (BLACKMAN, 1956).

Mishnah Yoma 8,6

Mishnah Shabbat 18,3

Rabbi Matthias
ben Harach
acrescenta: aquele
que sofre da
garganta, colocar-
se-a, no shabbat,
um medicamento
em sua boca, pois

ha um risco
perigosamente
mortal. Ora, todo
risco
perigosamente
mortal tem

preferéncia sobre o
shabbat.

20 MX TV
Yvjinn ,wn 2 XN
Do 7 |'7'vn i
‘190 MY 1I'9 7iNQ
721, NiY 790 KINY
-NX NNIT NIY9) 790
Javin

Durante 0
shabbat, pode-se
ajudar uma mulher
a dar a luz, chamar
uma parteira de um
lugar para o outro e
ate mesmo
profanar o shabbat,
fazendo-lhe o]
necessario para o
cordao umbilical.

Rabbi Yosé diz:
Pode até mesmo
corta-lo. Far-se-a
também tudo o que
for necessario para

NYUKD DX T

A7 NPl Nl
,Din7 DI "IN
nyooaYy o Yol
nX MYl ,navn

D1avn

QX NIX 'Qi' A1
N7'M Y 721 ."min
Jnava |'viy
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a circuncisao no
shabbat.

Apenas estes exemplos bastam para mostrar, de um lado, a preocupagao
maior de salvaguardar a vida, apesar de tudo; por outro lado, eles mostram que o
repouso shabbatico diz respeito a todos, mesmo aos animais, como sublinham

claramente as duas versdes do decalogo?* na Tora.

Assim, a argumentagdo mateana (Mt 12,11-12) destaca mais a singularidade e
o valor da ovelha que risca de perder sua vida no shabbat, o que a pratica dos mestres
tannaim n&o permitiria. Mateus estende esta argumentagdo também aos animais
ampliando o principio de salvaguardar a vida (SCHIFFMAN, 2006, p. 144). Por outro
lado, o evangelista emprega uma analogia que estende até o extremo as relagbes
entre o shabbat, os animais e o ser humano: “méow olv Slapépel GvOPWITOC
mpoBarou. Portanto, quanto um ser humano vale mais do que uma ovelha”. Se,
conforme Mt e também Lc 13,15-16, os fariseus e talvez os mestres tannaim aceitam
este principio de proteger a vida, a argumentacgao a fortiori do Jesus mateano vai aqui
até o extremo para afirmar o valor do ser humano e defender sua vida, particularmente

no dia do repouso shabbatico.

Por outro lado, esta imagem em Mateus de uma ovelha rara, até mesmo unica,
remete a narrativa de 2 Sm 12, na qual o homem pobre, em oposi¢cao ao rico, possui
apenas uma unica ovelha (auvog — w2)). Essa sera, portanto, pega pelo rico que a
oferece em refeigédo a seu anfitrido. Nathan identificara este homem rico com Davi que
envia Urias a morte para tomar sua mulher e seus bens.?> Se levarmos em conta o
contexto mateano, este referir-se intrabiblico de Mt 12,11-12 pode reforcar a
compreensao de Mateus a respeito das obras de misericordia e do shabbat-
misericordia. A figura da ovelha de 2 Sm 12 e o contraexemplo do homem rico e de
Davi sugerem, de alguma forma, duas vias mateanas: uma tragada pelo shabbat-

misericordia e a outra por aqueles que agem sem o shabbat-misericordia do Senhor.

24 QOlivier ARTUS (2005, p. 165-167), comparando as duas versdes das dez palavras, destaca nao
somente a centralidade do preceito do shabbat nos dois decalogos, mas também a perspectiva
legislativa e social do shabbat em cada uma das duas versdes do decalogo.

25 Esta encenacao de 2 Sm 12 fazendo uma parabola muito poderosa, apresentando a narrativa, a
violenta cdlera de Davi e a breve e desconcertante resposta do profeta Nathan: “Este homem és tu!”.
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Consideragoes finais

Retomamos as aquisicbes desta pesquisa: ndés desenvolvemos e
demonstramos que as obras de misericordia (0*7on ni7'n1) sdo uma figura central em
alguns dos targumim e para os mestres tanaitas. Sua pluralidade e sua unidade se
fazem em torno da Tora que traz em seu bojo a misericérdia/ Hesed e constitui um
incessante apelo a acéo e a imitagdo de Deus que, nas Escrituras, age praticando as

obras de misericordia para com os homens.

Mostramos, em seguida, como esta figura das obras de misericordia encontra-
se mergulhada em um milieu ou terreno vital bem caracteristico do mundo biblico-
judaico do segundo Templo e no Evangelho de Sdo Mateus vai se tornando um ponto
nevralgico de discernimento escatologico-ético e uma resposta-chave a dupla
controvérsia sobre o shabbat. Assim, argumentamos que se trata do shabbat-
misericordia mateano, como chave de interpretagao das controvérsias com os fariseus
e, como resposta singular do primeiro Evangelho a pratica judaico-cristd das obras de
misericordia, fundamentada na Tora e explicitamente desenvolvida pela Tradicdo
biblica a partir de Oseias 6,6.
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